תנאים לשיטת הרמב"ם  (ב:) / הרב הגאון זלמן נחמיה גולדברג

חזון קדומים - כתובות


השיעור ניתן בתשס"א[image: image1.wmf]
תנאים לשיטת הרמב"ם  (ב:)
הרב הגאון זלמן נחמיה גולדברג
מבית מדרשה של ישיבת קדומים
מוקדש לעלוי נשמת
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א. הלשונות ודיניהן

הרמב"ם עוסק באריכות בהשוואה בין שלוש לשונות בנתינת גט:

אם תתני לי מאתיים זוז, הרי זה גיטך.

על מנת שתתני לי מאתיים זוז, הרי זה גיטך.

לאחר שתתני לי מאתיים זוז, הרי זה גיטך.

השוואה זו מתייחסת לארבעה מרכיבים:

זמן חלותו של הגט

הצורך בתנאי כפול ובשאר משפטי התנאים

דין האישה בשלב הביניים [בין נתינת הגט לנתינת הכסף]

היכן צריך להמצא הגט בזמן נתינת הכסף

נעיין תחילה בדברי הרמב"ם בהלכות אלו. וזו לשונו בפרק ו מהל' אישות, העוסק בכללי משפטי התנאים
:

המקדש על תנאי אם נתקיים התנאי מקודשת ואם לא נתקיים אינה מקודשת, בין שהיה התנאי מן האיש בין שהיה מן האישה, וכל תנאי שבעולם בין בקידושין בין בגירושין בין במקח וממכר בין בשאר דיני ממון צריך להיות בתנאי ארבעה דברים. 

ואלו הן הארבעה דברים של כל תנאי, שיהיה תנאי כפול, ושיהיה הין שלו קודם ללאו, ושיהיה התנאי קודם למעשה, ושיהיה התנאי דבר שאפשר לקיימו. ואם חסר התנאי אחד מהן הרי התנאי בטל, וכאילו אין שם תנאי כלל, אלא תהיה זו מקודשת או מגורשת ויתקיים המקח או המתנה מיד, וכאלו לא התנה כלל הואיל וחסר התנאי אחד מן הארבעה
. 

כיצד? האומר לאישה, אם תתני לי מאתים זוז הרי את מקודשת לי בדינר זה ואם לא תתני לי לא תהי מקודשת, ואחר שהתנה תנאי זה נתן לה הדינר, הרי התנאי קיים והרי זו מקודשת על תנאי, ואם נתנה לו מאתים זוז תהיה מקודשת ואם לא נתנה לו אינה מקודשת. 

ובסוף הפרק שם
, ממשיך הרמב"ם - 

המקדש על תנאי כשיתקיים התנאי תהיה מקודשת משעה שנתקיים התנאי לא משעה שנתקדשה. כיצד? האומר לאישה, אם אתן ליך מאתים זוז בשנה זו הרי את מקודשת לי בדינר זה ואם לא אתן ליך לא תהי מקודשת, ונתן הדינר לידה בניסן, ונתן לה המאתים זוז שהתנה עמה באלול - הרי זו מקודשת מאלול, לפיכך אם קדשה שני קודם שנתקיים התנאי של ראשון הרי זו מקודשת לשני, וכן הדין בגיטין ובממונות בשעה שיתקיים התנאי הוא שיהיה גט או יתקיים המקח או המתנה. 

בד"א בשהיה שם תנאי ולא אמר מעכשיו, אבל אם אמר לה, הרי את מקודשת לי מעכשיו בדינר זה אם אתן ליך מאתים זוז ולאחר זמן נתן לה מאתים זוז - הרי זו מקודשת למפרע משעת הקידושין אע"פ שלא נעשה התנאי אלא לאחר זמן מרובה, לפיכך אם קידשה אחר קודם שיעשה התנאי אינה מקודשת, וכן הדין בגיטין ובממונות. 

כל האומר מעכשיו אינו צריך לכפול תנאו ולא להקדים התנאי למעשה אלא אף על פי שהקדים המעשה תנאו קיים, אבל צריך להתנות בדבר שאפשר לקיימו, ואם התנה בדבר שאי אפשר לקיימו הרי זה כמפליג בדברים ואין שם תנאי, וכל האומר על מנת כאומר מעכשיו ואינו צריך לכפול התנאי ולא להקדימו למעשה. 

ובהתאם לדבריו, כותב הרמב"ם גם בהל' גירושין
 - 

המגרש על תנאי אם נתקיים התנאי הרי זו מגורשת ואם לא נתקיים התנאי אינה מגורשת. וכבר בארנו בפרק ששי מהלכות אישות משפטי התנאין כולם, ושם נתבאר שהמגרש על תנאי כשיתקיים התנאי תהיה מגורשת בשעה שיתקיים לא בשעת נתינת הגט לידה. לפיכך יש לבעל לבטל הגט או להוסיף על תנאו או להתנות תנאי אחר כל זמן שלא נתקיים התנאי הראשון אע"פ שהגיע הגט לידה, ואם מת הבעל או אבד הגט או נשרף קודם שיתקיים התנאי אינה מגורשת. ולכתחלה לא תנשא עד שיתקיים התנאי, ואם נשאת לא תצא אלא אם כן לא נשאר בידה לקיימו שהרי בטל התנאי. ושם נתבאר שאם אמר לה הרי את מגורשת מעכשיו או מהיום על תנאי כך וכך, או שאמר לה הרי את מגורשת על מנת כך וכך, כשיתקיים התנאי תהיה מגורשת משעת נתינת הגט לידה, לפיכך אינו יכול לבטל הגט ולא להוסיף על תנאו משהגיע הגט לידה, ואם אבד או נשרף אפילו מת הבעל קודם שיתקיים התנאי הרי זו מקיימת התנאי אחר מותו וכבר נתגרשה משעת נתינת הגט לידה ויש לה להנשא לכתחלה אע"פ שעדיין לא נתקיים התנאי, ואין חוששין שמא לא יתקיים הואיל והיה התנאי במעכשיו או בעל מנת. 

והוסיף הרמב"ם
 - 

המגרש את אשתו לאחר זמן קבוע - הרי זו מגורשת כשיגיע הזמן שקבע, והרי זה דומה לתנאי ואינו תנאי, דומה לתנאי שהיא מתגרשת כשיגיע הזמן שקבע, ואינו תנאי שהמגרש על תנאי הרי גירש וזה עדיין לא גירש עד שיגיע אותו זמן. לפיכך המגרש על תנאי צריך לכפול תנאו וזה אינו צריך לכפול דברו ולא לשאר משפטי התנאין שבארנו. 

כיצד? האומר לאשתו, הרי זה גיטיך ולא תתגרשי בו אלא לאחר שלושים יום - אינה מגורשת בו אלא לאחר שלושים יום, ואם מת הבעל או אבד הגט או נשרף בתוך שלושים יום אינה מגורשת. 

הלכה והניחתו בצדי רשות הרבים ונגנב או אבד משם לאחר שלושים יום - הרי זו מגורשת, הואיל והיה הגט קיים ביום שהיא מתגרשת בו וייחדה אותו במקום שאינו רשות הרבים, שצידי רשות הרבים אינן כרשות הרבים. 

וכן אם תלה הגירושין במעשה דינו כדין מגרש אחר זמן. כיצד? כגון שאמר לאישה, הרי זה גיטך ולא תתגרשי בו עד שתתני לי מאתים זוז הרי זו מתגרשת אחר שתתן. ואינו צריך לכפול תנאו ולא לשאר משפטי התנאין שבארנו. שהרי לא גירש על תנאי, אלא עדיין לא גירש זה אלא תלה הגירושין בעשיית כך וכך ואחר כך תתגרש.

ומה בין המגרש על תנאי לזה שקבע זמן לגירושין או תלאן במעשה? שהמגרש על תנאי יש שם גירושין ואינן גומרין עד שיתקיים התנאי, לפיכך כשיתקיים התנאי נתגרשה אם היה הגט קיים אע"פ שאינו ברשותה, ואינה צריכה לחזור וליטלו או להיותו ברשותה, אחר שנתקיים התנאי. שהרי הגיע לידה תחלה בתורת גירושין. ואם נשאת קודם שיתקיים התנאי - לא תצא כמו שבארנו. אבל התולה גירושין בזמן או במעשה לא הגיע גט לידה בתורת גירושין אלא בתורת פיקדון עד הזמן שקבע או עד שתעשה המעשה, לפיכך כשיגיע הזמן צריכה להיות הגט ברשותה או תחזור ותטלנו או שיהיה במקום שייחדה אותו בו אע"פ שאינו רשותה כמו שבארנו ואחר כך תתגרש בו. ואם נשאת קודם שיגיע הזמן שקבע או קודם שתעשה המעשה שתלה בו הגירושין - תצא והולד ממזר, שעדיין היא אשת איש גמורה ואין כאן שם גירושין. 

ב. התמיהות בפסקי הרמב"ם

יש לבאר באופן כללי את המשמעות של כל אחת מהלשונות, ומדוע השוני בהלכותיהן.

ובאופן מפורט, יש לתמוה תמיהות אחדות:

*
מדוע בתנאי של 'ע"מ שתתני' אין צורך במשפטי התנאים? לכאורה נראה היה לומר, שאם בתנאי של 'אם תתני' יש צורך במשפטים אלו, אז ק"ו שב'ע"מ שתתני' הם ידרשו. שהרי לכאורה תנאי זה מחודש יותר - הגט חל למפרע! וכיוון שבתנאי של ע"מ החידוש גדול יותר, ודאי שנדרוש את הדרישות הקיימות ב'אם'.

*
הרמב"ם אומר, שבתנאי של 'אם תתני' הגט חל בזמן קיום התנאי. יוצא שעד אז האישה אינה גרושה אלא אשת איש. אם כך, איך פוסק הרמב"ם שאם נישאת לא תצא?!

*
בתנאי של 'ע"מ שתתני' פוסק הרמב"ם, שמותרת לינשא לכתחילה. והסיבה - אין חוששים שמא לא תקיים את התנאי. אלא, אנו מתירים לה לינשא מתוך הנחה שתקיים את התנאי, ויתברר למפרע שהיא גרושה. ואם כך, אז לכאורה גם בתנאי של 'אם תתני' צריך להתיר לה לכתחילה. שהרי הרמב"ם פוסק שאם נישאת לא תצא [דבר שמצד עצמו טעון בירור וכדלעיל]. וא"כ מדוע אינה נישאת לכתחילה, הרי אין איסור אשת איש לגביה? ע"כ מפני החשש שמא לא תקיים את התנאי. והרי לכך לא חיישינן, כמו שרואים בתנאי של ע"מ.

*
בתנאי של 'אם תתני' הגט חל במילוי התנאי, כדלעיל. וכן בלשון של 'לאחר שתתני' הגט חל בזמן נתינת הזוזים. לאור זאת מצופה שהדרישה למיקומו של הגט בזמן קיום התנאי צריכה להיות זהה. ואילו ברמב"ם - ב'לאחר שתתני' ישנה דרישה שהגט יהיה בסימטא וכדו', ואילו ב'אם תתני' הגט יכול לחול אפי' אם הוא ברה"ר!
ג. גדרי הלשונות הנ"ל 

תנאי של ע"מ הוא בעצם אינו תנאי כלל [במובן ההלכתי של המושג]. והגט חל מיד בזמן הנתינה, אלא שהמגרש רוצה שהגט יחול רק אם תתן זוזים. נתינה זו אינה מהווה חלק ממעשה הגירושין. אם היא תתרחש אז יוודע לנו שרצונו היה לגרש. ואם לא - לא. וכל עוד לא קויים ה'תנאי' אנו נמצאים במצב של חוסר ידיעה גרידא, אבל אין בזה חסרון כלשהו בעצם הנתינה או החלות של הגט. כלומר, קיומו של התנאי אינו מברר למפרע, אלא רק מיידע אותנו שהיו בעבר גירושין. ואם לא קויים התנאי נודע לנו שלא היו בעבר גירושין [כאדם שקונה חפץ, ולאחר זמן נודע שהוא פגום, והרי זה מקח טעות מעיקרו]. 

לשון של 'לאחר שתתני' ג"כ אינו תנאי כלל. אלא הוא קובע שכל הגירושין - הנתינה והחלות - יהיו רק לאחר נתינת הזוזים. עד אותה שעה, אין הגט אצלה אלא בתורת פיקדון, ותו לא.

לעומת לשונות אלו, הלשון של 'אם תתני' היא מהות חדשה - 

מהות חדשה זו מורכבת, לדעת הרמב"ם, משני חידושים שחידשה התורה:

א - 
קיום התנאי אינו דבר חיצוני [ כקיום התנאי בע"מ], אלא הוא חלק מיצירת הגירושין. חידשה התורה, בפרשת התנאים, שיכול המתנה להוסיף הוספות לעצם היצירה. ובענייננו - בגירושין רגילים, הגט בלבד הוא היוצר את הגירושין. בגירושין עם תנאי של 'אם' - הגט ונתינת הזוזים שניהם כאחד הם הפועלים את הגירושין.

ב -
נתינת הזוזים, שהיא כאמור חלק מעצם מעשה הגירושין, חלה למפרע. כלומר, למרות שנתינה זו נעשית זמן מה לאחר נתינת הגט, וכאמור היא מהווה חלק מעצם מעשה הגירושין, בכל זאת הגירושין חלים למפרע. המעשה שנעשה כעת, פועל על העבר!

[עצם מציאות כזו, שפעולה עכשווית תפעל על העבר מצאנו כבר במקומות אחרים. כגון, בקידוש החודש. בי"ד בהכרזתם "מקודש מקודש" הם היוצרים בזה את החודש. ובכל זאת, החודש מתחדש ע"י הכרזתם, כבר בלילה הקודם!]
ד. יישוב התמיהות לאור הנ"ל

לאור החידוש בגדר של תנאי 'אם', והבחנת ההבדל בין שלוש הלשונות, ניישב עתה את שאלותינו דלעיל.

משפטי התנאים - 

בלשונות של 'ע"מ' ו'לאחר', אין בהם חידוש הלכתי כלשהו. ולכן אין צורך ללמוד את תוקפם מתנאי בני גד ובני ראובן
 [שזהו המקור בתורה שמועיל תנאי, ולכן אנו דורשים שכל תנאי ידמה להם
]. לכן אין כלל צורך במשפטי התנאים, שהללו נובעים מהחידוש ביכולת להתנות. אולם באלו, שאין בהם חידוש - אין צורך.

אולם בתנאי של 'אם', שהוא החידוש שבתנאים, נזקקים אנו ללמדו מבני גד ובני ראובן, וממילא בעינן למשפטי התנאים.

בתנאי של 'אם', לא תינשא ואם נישאת לא תצא - 

סיבת איסור הנישואין אינה מחשש שמא לא תקיים את התנאי [שהרי לא חיישינן לכך, כדמוכח ב'על מנת'], אלא מפני שבאמת לא חלו עדיין הגירושין. אולם אם נישאת לא תצא, שהרי היא עתידה לקיים את התנאי, וכשתתן - תהא מגורשת למפרע. כלומר, יווצר למפרע מצב של גירושין, וממילא יתברר שאינה אשת איש.

מיקום הגט - 

ב'לאחר שתתני', הגט צריך להיות ברשותה או בסימטא. שהרי רק בזמן הנתינה של הזוזים תהא 'נתינה' של הגט ויחולו הגירושין, שהרי עד אז הוא בגדר פיקדון.

ב'אם תתני', הגט יכול להיות ברשות הרבים, שהרי מעשה נתינת הגט היה כבר בעבר. אולם, מאידך, הגט חייב להיות בעולם, כיוון שרק בשעת נתינת הזוזים חלים הגירושין.

ב'על מנת שתתני', מעשה הגירושין וחלותם הכל נעשה בזמן נתינת הגט. ונתינת הזוזים אינה אלא מעשה חיצוני, ללא תפקיד כלשהו ביצירת הגירושין. ואין בו החלת הגירושין למפרע. אלא בזמן קיום התנאי נודע שאכן היו גירושין בעבר. ממילא אין כלל צורך שיהא הגט בעולם בשעת קיום התנאי [כמו שאין צורך שהבעל יהיה חי בזמן קיום ה'תנאי'].
ה. ביאור בסוגית אין אונס בגיטין, לאור הנ"ל

אומרת הגמ'
 - 

"אמר רבא: ולעניין גיטין אינו כן. אלמא קסבר רבא: אין אונס בגיטין. מנא ליה לרבא הא? אילימא מהא דתנן: הרי זה גיטך אם לא באתי מכאן ועד שנים עשר חדש, ומת בתוך שנים עשר חודש - אינו גט; מת - הוא דאינו גט, הא חלה - הרי זה גט, ודלמא לעולם אימא לך: חלה נמי אינו גט, והיא גופא קמ"ל, דאין גט לאחר מיתה".

ומקשה התוס'
 - 

"אי אין גט לאחר מיתה גרידא הוה בעי לאשמועינן, לא הוה ליה למינקט הרי זה גיטך אם לא באתי, שעושה תנאי, אלא הרי זה גיטך לאחר מיתה"!
ועפ"י ביאור הנ"ל בדעת הרמב"ם הקושיא מיושבת - 

אמנם המשנה באה להשמיענו שאין גט לאחר מיתה. ובכל זאת העדיפה המשנה להשמיענו דין זה בדרך של תנאי: 'אם לא באתי', ולא בסתמא: 'הרי זה גיטך לאחר מיתה'. דבתנאי של 'אם' הגט חל למפרע, וא"כ היה מקום לומר, שאעפ"י שבדרך כלל אין גט לאחר מיתה - כאן בכל זאת הגט יחול, שהרי לאחר מיתה הגט יחול למפרע! קמ"ל שאפ"ה אמרינן אין גט לאחר מיתה.

יסודות מרכזיים שנזכרים או מתחדשים בשיעור זה

*
תנאי של 'אם' מוגדר כתנאי, כיוון שקיום התנאי מהווה חלק מעצם יצירת החלות, ויצירה זו חלה באותה שעה למפרע. 
*
לאור הנ"ל, בתנאי של 'אם' בעינן תנאי כפול, לכתחילה לא תנשא, ואם נישאת לא תצא, הגט צריך להיות קיים, ומספיק שיהיה בעולם.
*
'תנאי' של 'על מנת' אינו תנאי, דהמעשה והחלות נגמרו בשעה הראשונה. ולא נותר אלא להיוודע, האם באמת הוא רוצה דבר. 
*
לאור הנ"ל, ב'על מנת' אין צורך במשפטי התנאים, יכולה להנשא, הגט אינו צריך להיות קיים כלל בשעת קיום ה'תנאי'.
*
'תנאי' של לאחר זמן אינו תנאי, דהמעשה והחלות יהיו רק בשעת קיום התנאי. 

*
לאור הנ"ל, ביצירת חלות לאחר זמן אין צורך במשפטי התנאים, אם נישאת תצא, הגט חייב להיות ברשותה.
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