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ביאורים
הפילוסופים, בשונה מהיהדות, טענו כי כל תכליתו של האדם היא עצם קניית החכמה והדביקות 
בדברים העיוניים. לשם כך על האדם להתנתק מענייני העולם הזה, משום שהם אינם מועילים 
לדביקות השכלית, ואף מפריעים לה. לשם כך על האדם להתנזר מענייני העולם הזה, ולפרוש 

גם מכל דבר הגורם לו הנאה.

מסיבה זו, בעיני הפילוסופים יש להמעיט כל כך בערך העיסוק בחומריות ובגוף, גם האחריות 
שלהם על מעשיהם החומריים בטלה, כיוון שאין להם חשיבות. ולכן כל העניין המוסרי הפך 
בעיניהם להיות 'המלצה טובה' להדמות לבורא במעשים הטובים, כאשר אין כל דבר המחייב 
לעשות זאת, )מלבד דברים שעליהם חושב האדם בשכלו שהם חשובים(, וגם אין כלל שכר על 

עשיית טוב, ועונש על עזיבתו.

הגדול  אותנו שעל אף הערך  ישראל. תורתנו הקדושה מחנכת  תורת  נלחמת  זו  כנגד תפיסה 
מענייני  פרשו  גדולים  שאנשים  שמצינו  כך  כדי  )עד  בבורא,  האדם  של  השכלית  שבדביקותו 
העולם הזה לצורך מעלות גבוהות(, אסור שדבר זה יגרום לירידה מוסרית בפעילותו של האדם 
בעולם. התורה מחנכת את האדם שבריאתו בעולם הזה הייתה מתוך מטרה שהוא יהיה אחראי 
היהדות  שמביאה  ה'אור'  זהו  הבורא.  רצון  פי  ועל  קדושה  מתוך  הזה  בעולם  ויפעל  למעשיו, 

לעולם, אור שנותן לעולם ערך ותקווה, ומעמיד את העולם ברמה מוסרית גבוהה.

אלא, שעם ישראל נמצא לעתים במצב שפל, בגלות, ואז אותו האור לכאורה דועך. אולם, גם 
מצב מסוים של שפלות וקושי, אינה ראיה על דעיכה מוחלטת של האור, או על חוסר האמת 
שבו, וכמו שמצינו בדתות האחרות, שהן מחשיבות דווקא את הנאמנים לדת, ופחות את בעלי 
המוחלטת  הדביקות  עם  יחד  נוסף.  תפקיד  ישראל  עם  על  מוטל  שכזאת  בתקופה  ההצלחה. 

בקב"ה, ראוי שישראל, גם בזמנים קשים, יסבלו את כל הייסורים לשם שמים.

הרחבות
ידו הנטויה של הקב"ה על ישראל בגלות

וּמֵבִיא רְאָיָה מִשִּׁפְלוּתֵנוּ וְעָנְיֵנוּ וּפִזּוּרֵנוּ עַל דְּעִיכַת אוֹרֵנוּ. בתורה נאמר: "ואנכי הסתר אסתיר פני 
ביום ההוא" ]דברים לא, יח[, הגמרא מביאה את דברי רב יוסף האומר שלמרות זאת: "ידו נטויה 
עלינו, שנאמר 'ובצל ידי כסיתיך' )ישעיה נא, טז(" ]חגיגה ה:[, בהמשך סיפרה הגמרא על ויכוח 
שהיה בין רבי יהושע בן חנניה לצדוקי. הצדוקי טען שהקב"ה החזיר את פניו מעם ישראל ועזבם, 

וענה לו רבי יהושע שעדיין ידו נטויה עלינו.

יוסף, מהפסוק בישעיה, שהוא מבטא, לכאורה, דבר  המהרש"א, העיר על המקור שהביא רב 
שלילי: "וכל המפרשים וכן התרגום פירשו בו לרעה" ]חידושי אגדות לחגיגה שם[.

ועזבו,  הרבים  ברשות  ארנק  שהניח  אדם  שבין  להבדל  דומה  שהדבר  תירץ  הלוי  בית  בספר 
שעל פי הדין נחשב הארנק כהפקר, לבין אדם שזרק את כליו על מנת לשוברם שאינם הפקר: 
"והחילוק הוא דבמניח כיסו ברה"ר ולא איכפת ליה כלל מה שיהיה בו הוא דסבירא ליה להטור 
דהוא הפקר אבל בזורק כליו לשוברם דיש לו בזה כוונה ורצון לשוברו כל זמן שלא נשברו הם 
שלו עדיין. וזהו דהצדוקי אמר לו... דכבר סילק השי"ת רשותו מהם ואינם עוד שלו כלל. רק זה 
היה אם הקדוש ברוך הוא משלחם מארץ ישראל ולא איכפת ליה במה שיעשו הכשדים בהם, 
והראה לו רבי יהושע בן חנניה עוד ידו נטויה עלינו דשלחם לשם בכוונה מיוחדת שיסבלו שם 

יסורים והוי כמו זורק כליו לשברם דהם שלו עדיין" ]בית הלוי, פרשת ויצא, פרק כח[.

שאלות לדיון
חז"ל אמרו "לא הביישן למד" ואמרו "ובושת פנים לגן עדן". אז זה טוב או לא טוב?

"הַהַצְלָחָה לָאָדָם אָמְנָם הִיא הַחָכְמָה הָעִיּוּנִית" אז מה כן התכלית?
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יח אָמַר הַכּוּזָרִי: אֲנִי רוֹאֶה אוֹתְךָ תּוֹקֵף אֵת הַפִילוֹסוֹפִים וּמְיַחֵס אֲלֵיהֶם הֵפֶך מַה שֶּׁנִּתְפַּרְסֵם 

דַּעַת  אַחַר  שְׁבִי  וְהָלַך  הִתְפַּלְסֵף  שֶׁהוּא  נֶאֱמַר  וְהִתְנַזֵּר,  שֶׁפָּרַשׁ  מִי  שֶׁכֹּל  עַד  אוֹדוֹתָם, 
הַפִילוֹסוֹפִים, וְאַתָּה שׁוֹלֵל מֵהֶם כֹּל מַעֲשֶׂה טוֹב. 

יט אָמַר הֶחָבֵר: אָכֵן מַה שֶּׁאָמַרְתִּי הוּא עִקַּר אֱמוּנָתָם, שֶׁתַּכְלִית הַהַצְלָחָה לָאָדָם אָמְנָם הִיא 

הַחָכְמָה הָעִיּוּנִית וֶהֱיוֹת הַנִּמְצָאוֹת מֻשְׂכָּלוֹת עַל יְדֵי הַשֵּׂכֶל בְּכחַֹ וְיֵעָשֶׂה שֵׂכֶל בְּפעַֹל, וְאַחַר כֵּן 
שֵׂכֶל נִקְנֶה קָרוֹב לַשֵּׂכֶל הַפּוֹעֵל, וְלֹא יִירָא מֵהַכִּלָּיוֹן. וְזֶה לֹא יִשְׁלַם אֶלָּא בְּבִלּוּי הַיָּמִים בְּמֶחְקָר 
וְזֶה לֹא יִשְׁלַם עִם עִסְקֵי הָעוֹלָם, וּלְפִיכָך רָאוּ לְהִתְנַזֵּר בְּעִנְיְנֵי הַמָּמוֹן  וּבְהַתְמָדַת הַמַּחְשָׁבָה, 
חָכָם  הָאָדָם  יִהְיֶה  וְכַאֲשֶׁר  הַחָכְמָה.  מִן  אוֹתָם  יַטְרִידוּ  שֶׁלֹּא  כְּדֵי  וְהַבָּנִים,  וְהַהֲנָאָה  וְהַגְּדֻלָּה 
בְּאוֹתָהּ הַתַּכְלִית הַמְבֻקֶּשֶׁת מֵהַחָכְמָה, לֹא יָחוּשׁ לְמַה שֶּׁהוּא עוֹשֶׂה, כִּי הֵם אֵינָם יִרְאֵי חֵטְא 
הַמְקַוִּים לְקַבֵּל שָׂכָר עַל הַיִּרְאָה הַהִיא, וְאֵינָם חוֹשְׁבִים שֶׁאִם הָיוּ גוֹזְלִים מָמוֹן וְרוֹצְחִים הָיוּ 
נֶעֱנָשִׁים עַל כָּך, אֶלָּא צִוּוּ עַל הַטּוֹב וְהִזְהִירוּ מִן הָרַע עַל דֶּרֶך הַיּוֹתֵר רָאוּי וְהֶעָדִיף, וְהַהִתְדַּמּוּת 
שֶׁאֵינָן  הַנְהָגוֹת  וְהֵם  חֻקִּים,  וְיָצְרוּ  טוֹבָה.  הַיּוֹתֵר  הַדֶּרֶך  עַל  הַדְּבָרִים  אֵת  סִדֵּר  אֲשֶׁר  לַבּוֹרֵא 
מְחַיְּבוֹת, אֶלָּא מֻתְנוֹת, אֶלָּא אִם כֵּן הָיָה בָּהֶן הֶכְרֵחַ. וְאֵין הַתּוֹרָה כֵּן, אֶלָּא בַּחֲלָקִים הַחֶבְרָתִיִּים, 

שֶׁכְּבָר הִתְבָּאֵר בַּחָכְמָה הַתּוֹרִית מַה שֶּׁסּוֹבֵל יוֹצְאִים מִן הַכְּלָל וּמַה שֶּׁאֵינוֹ סוֹבְלָם.

כ אָמַר הַכּוּזָרִי: כְּבָר דָּעַך הָאוֹר הַזֶּה אֲשֶׁר אַתָּה מְתָאֲרוֹ דְּעִיכָה שֶׁרָחוֹק לַחֲשֹׁב שֶׁיֵּרָאֶה עוֹד, 

וְנִמְחָה מְחִיָּה שֶׁאֵין לְהַעֲלוֹת עַל הַדַּעַת תִּקּוּנָהּ.

רְאָיָה  וּמֵבִיא  הַפִּקְחוּת,  בְּעֵין  אוֹתָנוּ  רוֹאֶה  שֶׁאֵינוֹ  מִי  בְּעֵינֵי  אֶלָּא  דָּעַך  לֹא  הֶחָבֵר:  אָמַר  כא 

מִשִּׁפְלוּתֵנוּ וְעָנְיֵנוּ וּפִזּוּרֵנוּ עַל דְּעִיכַת אוֹרֵנוּ, וּמֵבִיא רְאָיָה מִתִּגְבֹּרֶת זוּלָתֵנוּ וְנִצְחוֹנוֹ בָּעוֹלָם 
הַזֶּה וְהִשְׁתַּלְּטוֹ עָלֵינוּ לְכָך שֶׁיֵּשׁ לוֹ אוֹר.

כב אָמַר הַכּוּזָרִי: לֹא הֵבֵאתִי רְאָיָה מִזֶּה, כִּי אֲנִי רוֹאֶה שְׁתֵּי הַדָּתוֹת הַמִּתְנַגְּדוֹת זוֹ לָזוֹ מְנַצְּחוֹת, 

בְּאֶחָד  לֹא  אַף  אוֹ  מֵהֶם  בְּאֶחָד  אוֹ  אֶלָּא  הַסּוֹתֵר,  קְצוֹת  בִּשְׁנֵי  הָאֱמֶת  שֶׁתִּהְיֶה  יִתָּכֵן  וְלֹא 
מֵהֶם. וּכְבָר פֵּרַשְׁתָּ לִי בְּ"הִנֵּה יַשְׂכִּיל עַבְדִּי" מַה שֶּׁהוֹרָה שֶׁהַשִּׁפְלוּת וְהַכְּנִיעָה יוֹתֵר נְאוֹתוֹת 
לָעִנְיָן הָאֱלֹהִי מֵהַתִּגְבֹּרֶת וְהַגַּאֲוָה, וְזֶה גַּם כֵּן מְפֻרְסָם בִּשְׁתֵּי הַדָּתוֹת, כִּי הִנֵּה הַנּוֹצְרִים אֵינָם 
הַזְּמָן  כֹּל מֶשֶׁך  אַחֲרֵי יֵשׁוּ  וּבָעֲשִׁירִים, אֶלָּא בְּאוֹתָם שֶׁהָלְכוּ  וּבַגִּבּוֹרִים  בַּמְּלָכִים  מִתְהַדְּרִים 
וְנֶהֱרָגִים בְּכֹל מָקוֹם  וְהָיוּ הָאֲנָשִׁים הָהֵם גּוֹלִים וּמִתְחַבְּאִים  הָאָרֹך אֲשֶׁר לֹא קָמָה בּוֹ דָּתוֹ, 
וְהַהֶרֶג, וְהֵם אֲשֶׁר מִתְבָּרְכִים  וְסָבְלוּ לְמַעַן דָּתָם פְּלָאִים מִן הַשִּׁפְלוּת  שֶׁנִּמְצָא אֶחָד מֵהֶם, 
בָּהֶם וּמְכַבְּדִים מְקוֹמוֹתָם וַהֲרִיגָתָם וּבוֹנִים כְּנֵסִיּוֹת עַל שְׁמוֹתָם. וְכֵן תּוֹמְכֵי בַּעַל הָאִסְלַאם 
כְּבָר סָבְלוּ מִן הַשִּׁפְלוּת הַרְבֵּה עַד שֶׁנָּחֲלוּ נִצָּחוֹן, וּבָהֶם מִתְהַדְּרִים, וּבְשִׁפְלוּתָם וּבְמוֹתָם עַל 
דָּתָם מִתְפָּאֲרִים, לֹא בַּשַּׁלִּיטִים הַמִּתְהַדְּרִים בְּמָמוֹנָם וְרַוְחַת מַצָּבָם, אֶלָּא בְּאֵלֶּה הַלּוֹבְשִׁים 
תַּכְלִית  עִם  מֵהֶם  זֶה  הָיָה  הַיְּהוּדִים,  חֲבֵר  אֲבָל,  שְׂבֵעִים,  וְאֵינָם  שְׂעוֹרִים  וְאוֹכְלִים  בְּלָאוֹת 
הַפְּרִישׁוּת וְהַהִתְיַחֲדוּת לֵאלֹהִים. וְאִלּוּ הָיִיתִי רוֹאֶה הַיְּהוּדִים עוֹשִׂים זֶה לְשֵׁם ה', הָיִיתִי נוֹתֵן 
דָּוִד, מִפְּנֵי שֶׁאֲנִי יוֹדֵעַ מַה שֶּׁלִּמַּדְתַּנִי בְּמַאֲמַר "אֶת דַּכָּא וּשְׁפַל  יִתְרוֹן עַל מַלְכֵי בֵּית  לָהֶם 

רוּחַ" וְגוֹ', וְשֶׁאוֹר ה' אֵינוֹ חָל אֶלָּא בְּנַפְשׁוֹת הָעֲנָוִים.

מה שנתפרסם – ההמון משבח את הפילוסופים. על ידי השכל בכח וכו' – בקניית ידיעות עיוניות, 
השכל יוצא מן הכוח אל הפועל. שכל נקנה וכו' – ]עיין לעיל מאמר א, א[. מֻתנות – בתנאי שיש צורך 
ממונות,  דיני  החברתיים – כמו  בחלקים  החברה.  סדרי  את  לשמור  מנת  הכרח – על  בהם.  לחברה 
שתלויים בתקנות חז"ל. מה שסובל וכו' – במצוות שבין אדם לחברו ישנם מצוות שנדחות במצבים 
מסוימים מפני צורך אחר. האור הזה – השראת השכינה בעם ישראל. שני קצות הסותר – שני צדדים 
הסותרים זה את זה. בהנה ישכיל עבדי – בביאור פרקים נב, נג שבספר ישעיהו ]ראה מאמר שני, לד 

והלאה[. עושים זה – סובלים צרותיהם. יתרון על מלכי בית דוד – על אף גדולתם וכבודם.

התנזרות 

הפילוסופים 

שפלות היהודים 
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ביאורים
ייסורים רבים סובלים עם ישראל בגלותם. בוודאי ראוי היה שישראל יסבלו את ייסורי הגלות 
מתוך כוונה לשם ה', ואם היו זוכים לכך, כבר הייתה הגלות מסתיימת. אולם, בפועל דבר זה הינו 
קשה מאוד, בשל הייסורים הקשים והגלות הארוכה. ובכל זאת, למרות שחסרה הכוונה, מעלה 
גדולה יש בעם ישראל, שעל אף שיכלו לומר 'אמירה קטנה' שהם מקבלים עליהם את הדתות 

האחרות וכך לחסוך מעצמם ייסורים כה קשים, הם לא עשו זאת.

בתוך אותה גלות ארוכה, שהיא לכאורה רק ירידה, צפון באמת גרעין הצומח ומעלה את העולם. 
כמו אותו הגרעין הנזרע באדמה, שנרקב ונראה כאילו הוא רק יורד, אך בעצם מצמיח עץ חדש, 
ונלחמים איתם, הדתות הללו,  כך בישראל. למרות שבעלי הדתות האחרות מתנגדים אליהם 
שבאו אחרי דת ישראל, גורמות בסופו של דבר דווקא לקִרבה ליהדות. מדוע? הדתות האחרות 
ה', אלא רק מוסיפות עליהן כמה דברים. כך שלאחר  ובמלכות  כופרות בבריאת העולם  אינן 
ביאת המשיח, כשיהיו הגויים מוכנים לקליטת האמת–האמונה בעצם מציאות הבורא תהיה כבר 

טבועה בהם, והם יצטרכו רק לקבל את היהדות שבה הם נלחמו.

מלחמה זאת, בדעות הפילוסופיות, ובדעות המתנגדות בעצמותן לאמונה בה', חשובה לישראל 
חיפוש  מתוך  שהייתה  וכדו',  וצדקיהו  מנשה  בתקופת  שעבדו  זרה  לעבודה  בניגוד  מאוד. 
מציאות  לכל  בעצם  התנגדה  הקדומה,  והאלילות  הפילוסופיה  רוחנית,  תועלת  של  לתוספת 
הבורא והנהגתו, ולולי מלחמתם של הנצרות והאסלאם בדעות אלו ועקירתם, קשה להביא את 

העולם למצב של אמונה בבורא.

הרחבות
הנצרות והאיסלם כהכנה לביאת המשיח

אלו  לדברים  בפירושו  'הנזיר',  כהן  דוד  רבי  הַמְצֻפֶּה.  לַמָּשִׁיחַ  וְהַקְדָּמָה  הַצָּעָה  הֵן  הַדָּתוֹת  וְאֵלֶּה 
של ריה"ל כתב: "כדבר הזה נשאר בזכרוני עמוק, משיחותיו של מורי ורבי בעל ה"חפץ חיים" 
ז"ל, כי אלמלי דתות האומות, כשיבוא המשיח, לא יבינו העכו"ם כלל דבריו, אבל עם הדתות, 
ויקשיבו לדבריו. הרי  יבינון העמים  וענינו, כשיבא לעתיד לבוא,  שנתפרסם דבר בוא המשיח 

דתות האומות הצעה והכנה לבוא המשיח".

בהמשך דבריו הביא ה'נזיר', שדברים אלו מופיעים בדברי הרמב"ם, שכתב: "וכל הדברים האלו 
של ישוע הנצרי ושל זה הישמעאלי שעמד אחריו אינן אלא לישר דרך למלך המשיח ולתקן את 
העולם כולו לעבוד את ה' ביחד. שנאמר 'כי אז אהפוך אל עמים שפה ברורה לקרוא כולם בשם 
ה' ולעבדו שכם אחד'. כיצד? כבר נתמלא העולם כולו מדברי המשיח ומדברי התורה ומדברי 
המצוות ופשטו דברים אלו באיים רחוקים ובעמים רבים ערלי לב והם נושאים ונותנים בדברים 
אלו ובמצוות התורה אלו אומרים מצוות אלו אמת היו וכבר בטלו בזמן הזה ולא היו נוהגות 
וגלה נסתריהם.  וכבר בא משיח  ואינן כפשוטן  יש בהם  ואלו אומרים דברים נסתרות  לדורות 
וכשיעמוד המלך המשיח באמת ויצליח וירום וינשא, מיד הם כולן חוזרין ויודעים ששקר נחלו 

אבותיהם ושנביאיהם ואבותיהם הטעום" ]הלכות מלכים יא, ד[.

שאלות לדיון
זה  הַפְּרִי" אז הנצרות והאסלאם  אֲשֶׁר הוּא  הַמְצֻפֶּה,  לַמָּשִׁיחַ  וְהַקְדָּמָה  הַצָּעָה  הֵן  הַדָּתוֹת  "וְאֵלֶּה 

טוב?

"ושִׂים לֵב לְמַה שֶּׁגְּדוֹלֵיהֶם צוֹפְנִים בְּלִבָּם מֵהָאֶפִּיקוֹרְסוּת" כל אנשי הדת הגויים שקרנים?
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כג אָמַר הֶחָבֵר: הַדִּין עִמְּךָ שֶׁאַתָּה מְגַנֵּנוּ בָּזֶה, מִפְּנֵי שֶׁהָיִינוּ בְּשִׁפְלוּת לְלֹא תּוֹצָאָה. אֲבָל אִלּוּ 

שֶׁיֹּאמְרוּהָ  בַּאֲמִירָה  מִנַּפְשׁוֹתָם  הַשִּׁפְלוּת  לִדְחוֹת  יְכוֹלִים  הָיוּ  אֲשֶׁר  מַשְׂכִּילֵינוּ,  עַל  חָשַׁבְתָּ 
מִבְּלִי טֹרַח, וְיֵעָשׂוּ בְּנֵי חוֹרִין, וְתָרוּם יָדָם עַל מְשַׁעְבְּדֵיהֶם, וְאֵינָם עוֹשִׂים זֹאת בְּשֶׁל שְׁמִירַת 
תּוֹבֵעַ  שֶּׁאַתָּה  מַה  הָיָה  וְאִלּוּ  רַבִּים?  חֲטָאִים  וּתְכַפֵּר  ישֶׁר  שֶׁתָּלִיץ  מְסִירוּת  זוֹ  הַאֵין  דָּתָם, 

מִמֶּנִּי, לֹא הָיִינוּ מִתְעַכְּבִים בַּמַּצָּב הַזֶּה. 

עִם זֹאת, יֵשׁ לֵאלֹהִים בָּנוּ סוֹד וְחָכְמָה, כַּחָכְמָה בַּזֶּרַע הַנּוֹפֵל בָּאָרֶץ, וְהוּא מִשְׁתַּנֶּה וּמִתְהַפֵּך 
לְמַרְאִית עַיִן לָאֲדָמָה וְלַמַּיִם וְלַזֶּבֶל, וְאֵין נִשְׁאָר מִמֶּנּוּ רשֶׁם מוּחָשׁ לְפִי מַה שֶּׁחוֹשֵׁב הַמַּבִּיט 
אֵלָיו, וּלְפֶתַע הִנֵּה הוּא אֲשֶׁר יַהֲפֹך הָאֲדָמָה וְהַמַּיִם אֶל טִבְעוֹ, וְיַעְתִּיקֵם דַּרְגָּה אַחַר דַּרְגָּה עַד 
שֶׁיְּעַדֵּן אֵת הַיְּסוֹדוֹת וִישִׁיבֵם לִהְיוֹת כְּמוֹ עַצְמוֹ, וְיוֹצִיא קְלִפּוֹת וְעָלִים וְזוּלַת זֶה, עַד אֲשֶׁר 
יִזַּך הַלֵּב וְיִהְיֶה רָאוּי שֶׁיָּחוּל עָלָיו הָעִנְיָן הַהוּא. וְצוּרַת הַזֶּרַע הָרִאשׁוֹן הוֹצִיאָה פְּרִי אוֹתוֹ הָעֵץ 
כַּפְּרִי אֲשֶׁר מִמֶּנּוּ הָיָה זַרְעוֹ. כָּכָה דַּת משֶׁה, כֹּל מִי שֶׁבָּא אַחֲרֶיהָ מִתְהַפֵּך אֵלֶיהָ בֶּאֱמֶת, וְאִם 
הָיָה לְמַרְאִית עַיִן דּוֹחֶה אוֹתָהּ. וְאֵלֶּה הַדָּתוֹת הֵן הַצָּעָה וְהַקְדָּמָה לַמָּשִׁיחַ הַמְצֻפֶּה, אֲשֶׁר הוּא 
יִתְרוֹן לָעִקָּר אֲשֶׁר הָיוּ  יִתְּנוּ  וְאָז  וְיֵעָשֶׂה הָעֵץ אֶחָד,  וְיֵעָשׂוּ כֻּלָּם פְּרִי כַּאֲשֶׁר יוֹדוּ לוֹ,  הַפְּרִי, 
מְבַזִּים אוֹתוֹ, וּכְמוֹ שֶׁאָמַרְנוּ בְּ"הִנֵּה יַשְׂכִּיל עַבְדִּי". וְאַל תִּשְׁעֶה אֶל רִחוּק אֵלֶּה מִן הַפְּסִילִים 
הַחֲזִיקָם  בִּגְלַל  הַפְּחִיתוּת  בְּעֵין  יִשְׂרָאֵל  אֵת  וְתִרְאֶה  יִתְרוֹן,  לָהֶם  וְתִתֵּן  בַּיִּחוּד,  וְהִשְׁתַּדְּלָם 
בְּנֶעֱבָדִים בְּעֵת מַלְכוּתָם. וְשִׂים לֵב לְמַה שֶּׁגְּדוֹלֵיהֶם צוֹפְנִים בְּלִבָּם מֵהָאֶפִּיקוֹרְסוּת, יָתֵר עַל 
כֵּן, יֵשׁ אֲשֶׁר הֵם מַכְרִיזִים אוֹתָהּ וְאוֹמְרִים בָּהּ הַשִּׁירִים הַמְפֻרְסָמִים הַיְּדוּעִים, שֶׁאֵין שִׁלְטוֹן 
יִשְׂרָאֵל.  עַל  נִזְכַּר מֵעוֹלָם  עֲלֵיהֶם, מַה שֶּׁלֹּא  מַעֲנִישׁ  וְלֹא  וְלֹא גּוֹמֵל  הָאָדָם,  בְּנֵי  מַעֲשֵׂי  עַל 
וְהֵם  דָּתָם,  עַל  וְהָרוּחָנִיּוֹת תּוֹסֶפֶת  הַטָּלִסְמָאוֹת  מְבַקְּשִׁים תּוֹעֲלוֹת אוֹתָן  הָעָם  הָיוּ  וְאָמְנָם 
לֹא  וְלָמָּה  כֵן,  לֹא  וְאִם  אָז.  הָעֲבוֹדוֹת  בְּאוֹתָן  הַתּוֹעֶלֶת  לְפִרְסוּם  מִצְווֹתֵיהֶם,  עַל  שׁוֹמְרִים 
וְהַחוֹטְאִים  וְצִדְקִיָּה,  שֶׁמְּנַשֶּׁה  עַד  אוֹתָם,  וְשָׁבוּ  הֶגְלוּם  אֲשֶׁר  הָאֻמּוֹת  דָּתוֹת  אֶל  הִתְהַפְּכוּ 
תַּאֲווֹת  לָהֶם  הָיוּ  אֲבָל  יִשְׂרָאֵל,  דַּת  אֵת  לַעֲזֹב  הִסְכִּימוּ  בְּיִשְׂרָאֵל, לֹא  שֶׁהָיוּ  גְּדוֹלִים  הַיּוֹתֵר 
מְנֻסּוֹת,  לְדַעְתָּם  הָיוּ  אֲשֶׁר  הָהֵן,  הַסְּגֻלּוֹת  יְדֵי  עַל  מָמוֹן  וּבִרְכַּת  זְכִיָּה  שֶׁל  לְהוֹסִיף תּוֹעָלוֹת 
מֵאוֹתָן שֶׁהִזְהִיר ה' מֵהֶן. וְאִלּוּ הָיָה לָהֶן הַיּוֹם אוֹתוֹ הַפִּרְסוּם, הָיִיתָ רוֹאֶה הַיּוֹם אוֹתָנוּ וְאוֹתָם 
נִפְתִּים לָהֶם, כְּמוֹ שֶׁאָנוּ נִפְתִּים לַשְּׁאֵרִית הַתְּפֵלָה מֵעִנְיְנֵי כּוֹכָבִים וּלְחָשִׁים וּקְמֵעוֹת וְנִסְיוֹנוֹת 

רְחוֹקִים מִן הַטֶּבַע, עִם הַרְחָקַת הַתּוֹרָה אוֹתָם. 

ויעתיקם  ה'.  לשם  הסבל  את  תובע – שנקבל  שאתה  מה  דתם.  באמירה – בהמרת  תוצאה – רווח. 
העץ,  תמצית  וכו' – הזרע,  הלב  יזך  מהם.  ונבנה  וניזון  החומרים  את  בהדרגה  מפרק  וכו' – הזרע 
הפרי,  אותו  של  הטבעי"  ל"עניין  ההוא – הכוונה  הענין  זרעים.  שבו  פריוֹ  בהוצאת  לשלמותו  יגיע 
הצעה  בה.  להאמין  ומתקרב  אליה – משתנה  מתהפך  שילת[.  הרב  ]הערת  לא  ראשון,  מאמר  עיין 
והקדמה וכו' – על ידי פרסום אמונות דומות לאמונת ישראל. יעשו כלם פרי – הנמשל: ישובו לתורת 
ישראל. יעשה העץ אחד – יושלם התהליך ותתגלה חשיבות הזרע-הפרי. לעקר – הזרע. ואל תשעה 
וכו' – אל תפנה לדתות האחרות בשל הרחקתם מעבודה זרה ואמונתם באל אחד. נעבדים – עבודה 
קטנים.  טלסמאות – פסילים  ישראל.  העם – עם  ראשון.  בית  מלכותם – בתקופת  בעת  זרה. 
הרחקת  ההבלים.  התפלה – שארית  שארית  נפתים – מתפתים.  זרה.  העבודות – עבודה  באותן 

התורה – באיסורי ניחוש ודרכי האמורי ]הערת הרב שילת[.

  אותיות כד-לא במאמר רביעי ואותיות א-יח במאמר חמישי
 לא יילמדו בלימוד היומי מכיוון שאינן מתאימות לכלל הלומדים

הודאה חלקית 

בצדקת הגינוי

משל הזרע – סוד 

האלוהים 
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ביאורים
והבחירה',  'הידיעה  משאלת  )בשונה  והבחירה'  'הגזרה  שאלת  את  החבר  בפני  מעלה  המלך 
היהדות  אחד,  מצד  החופשית.  לבחירה  בנוגע  אמונית  קושיה  המציבה  בהמשך(,  המופיעה 
מאמינה בהשגחת ה' על העולם–הכול מאת ה'. מצד שני, היהדות מכריזה על הבחירה החופשית 
של האדם, כלומר, האדם הוא האחראי הבלעדי למעשיו, והתוצאות של התנהגותו תלויות רק 
בו. לדעת המלך, גם החבר יסכים שאין מנוס מלהתמודד עם שאלה זו, כיוון שהיא מעלה סתירה 
הגיונית שמטרידה כל אדם מאמין, ויש לה השלכה מעשית על כל התנהגות האדם. החבר מציג 

שתי דרכים אפשריות להתמודד עם הסתירה:

כמות  ה''  'השגחת  המונח  את  מקבלת  זו  דעה  החופשית.  הבחירה  של  המשמעות  צמצום  א. 
אין  האדם  של  לבחירה  כן  אם  בעולם.  הנעשה  כל  על  ומוחלט  ישיר  באופן  משגיח  שהוא–ה' 
השפעה של ממש על מה שיתרחש, היות שרק ה' קובע בסופו של דבר את המציאות. החבר 
מוכיח שגם הדוגלים בדעה זו לא מאמינים בה בלב שלם, כיוון שהיא מובילה בהכרח למסקנה 
שאין שום תועלת ברכישת כלי נשק לקראת יציאה לקרב, או בהצטיידות במצרכי מזון לקיום 
הגוף, אולם בשעת מבחן, כשהם עומדים בפני סכנה קיומית כמו רעב או מלחמה, הם יעשו כל 
מאמץ כדי לשמור על עצמם. מאחר שדעה זו אינה עומדת במבחן המציאות, אין טעם לדון בה.

ב. העמקה במושג 'השגחת ה'', כך שהוא לא ישלול את משמעות הבחירה האנושית, אלא ילווה 
אותה. בדרך זו בוחר החבר כדי ליישב את הסתירה, ומעתה הוא פורס משנה רוחנית סדורה, 

שמסבירה בהרחבה כיצד ה' משגיח על עולמו.

ישירה', כלומר פעולה  'השגחה  א.  בין שני סוגי השגחה:  יסודית  המפתח להבנה הוא חלוקה 
נסים  מעשי  או  עצמם  הטבע  חוקי  יצירת  כגון  הטבע  בגורמי  תלויה  שלא  טהורה  אלוהית 
שפורצים את גבולות הטבע. ב. 'השגחה עקיפה', כלומר פעולה אלוהית דרך אמצעים וכוחות 
שונים שמתווכים בינה לבין העולם, כגון פעולה כימית של שריפת עץ על ידי האש. ה' לא שרף 

את העץ, אלא יצר חוקיות כזו שתגרום לאש לשרוף את העץ.

הרחבות
שתי גישות ביחס לחקירות שכליות כבסיס לאמונה

ומחקירות  מראיות  נמנע  ש’החבר’  רואים  אנו  הספר  כל  לאורך  בָּזֶה.  לַחֲקִירָה  מִתְנַגֵּד  אַתָּה 
חיסרון  שיש  טוען  ריה”ל  המופתים.  ועל  המסורת  על  אותה  ומבסס  לאמונה,  כיסוד  שכליות 
בהוכחות שכליות, שכן רבים בהם הספקות וחילוקי הדעות, ולרוב הטענות אין הוכחה חותכת 
כיסוד  בהוכחות שכליות  דוגל  הנבוכים’,  ‘מורה  הרמב”ם, בספרו  לעומתו,  יג[.  ראשון  ]מאמר 
יגיע למדרגה שיאמין בדעות האמתיות  לאמונה. וכך כותב הרמב”ם: “וכשיהיה האיש שלם... 
ההם בדרכי האמונה האמיתית, אם במופת )הוכחה חותכת( במה שאפשר בו מופת, או בטענות 

החזקות במה שאפשר...”.

האם יש לאדם בחירה חופשית?

בִּשְׁאֵלַת הַגְּזֵרָה וְהַבְּחִירָה. בניגוד לגישתו של הכוזרי, שתתבאר בהמשך, הגורסת כי אין סתירה 
בין הבחירה החופשית של האדם לידיעה האלוהית את העתיד להיות, קיימות גישות שונות של 

גויים ביחס לסוגיה:

שיטת הפילוסופים – גורסת כי אין לאלוה ידיעה בדברים הקורים בעולם הזה. “וכן הוא )האלוה( 
נעלה אצל הפילוסופים מידיעת הפרטים מפני שהם משתנים עם העיתים, ואין בידיעת אלוהים 

שינוי” ]מאמר ראשון, א[.

שיטת ה’אשרעיה’ – טוענת, שאין לאדם בחירה חופשית אלא הכול נגזר על ידי האלוה. ]שיטה 
זו הובאה במורה נבוכים א, לד, שמונה פרקים לרמב”ם ח[.

ריה”ל דוחה את גישות אלה, ובהמשך המאמר תתברר שיטתו.

שאלות לדיון
מאנשים  ששומעים  ממה  ולא  האישי  מהניסיון/הבירור  לענות  יש  שאלתו  שעל  אומר  הכוזרי 

אחרים. מהו היחס הנכון בין הבירור האמוני האישי לבין הלימוד מספר ומרב?

בלשון פשוטה, העיסוק ב"סיבות" הוא בעצם "המדע". מה היחס שצריך להיות בין המדע לאמונה?
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מַאֲמָר חֲמִישִי
וְהַשֵּׂכֶל  הַנֶּפֶשׁ  בְּעִנְיַן  הִזְכַּרְתָּ  אֲשֶׁר  שֶׁזֶּה  סָפֵק  וְאֵין  לְמַזְכֶּרֶת.  מַסְפִּיק  זֶה  הַכּוּזָרִי:  אָמַר  יט 

וְאֵלֶּה הָאֱמוּנוֹת, אָמְנָם הוּא מֻעְתָּק מִזָּכְרְךָ מַה שֶּׁאֲמָרוֹ זוּלָתְךָ, וַאֲנִי אֵינִי מְבַקֵּשׁ אֶלָּא טַעַמְךָ 
וֶאֱמוּנָתְךָ, וּכְבָר אָמַרְתָּ לִי כִּי אַתָּה מִתְנַגֵּד לַחֲקִירָה בָּזֶה וְהַדּוֹמֶה לוֹ. אַך אֲנִי סָבוּר שֶׁאֵין לְךָ 
מָנוֹס מִן הַחֲקִירָה בִּשְׁאֵלַת הַגְּזֵרָה וְהַבְּחִירָה, הוֹאִיל וְהִיא שְׁאֵלָה מַעֲשִׂית, וְאִם כֵּן אֱמֹר לִי 

דַּעְתְּךָ בָּהּ. 

יַכְחִישׁ טֶבַע הָאֶפְשָׁרִי אֶלָּא עִקֵּשׁ, מִתְוַכֵּחַ, אוֹמֵר מַה שֶּׁאֵינוֹ מַאֲמִין בּוֹ,  כ אָמַר הֶחָבֵר: לֹא 

לְפִי שֶׁאַתָּה רוֹאֶה מֵהִתְכּוֹנְנוּתוֹ לְמַה שֶּׁהוּא רוֹצֶה בּוֹ אוֹ חוֹשֵׁשׁ מִמֶּנּוּ, מַה שֶּׁמּוֹרֶה לְךָ שֶׁהוּא 
מַאֲמִין שֶׁהַדָּבָר אֶפְשָׁרִי וְתוֹעִיל בּוֹ הַהִתְכּוֹנְנוּת. וְאִלּוּ הָיָה מַאֲמִין שֶׁהוּא הֶכְרָחִי, הָיָה נִכְנָע, 
יִטְעַן שֶׁזֹּאת  וְאִם  לְרַעֲבוֹנוֹ.  בְּמָזוֹן  לִקְרַאת אוֹיְבוֹ וְלֹא  נֶשֶׁק  בִּכְלֵי  הָיָה מִתְכּוֹנֵן  וּלְמָשָׁל לֹא 
הַהִתְכּוֹנְנוּת מֻכְרַחַת גַּם הִיא לְמִי שֶׁמִּתְכּוֹנֵן, וַעֲזִיבַת הַהִתְכּוֹנְנוּת מֻכְרַחַת לְמִי שֶׁאֵינוֹ מִתְכּוֹנֵן, 
הֲרֵי כְּבָר הוֹדָה בַּסִּבּוֹת הָאֶמְצָעִיּוֹת, וְשֶׁבָּהֶן קִיּוּם הַמְאֻחָרוֹת, וְהוּא יִפְגַּע בָּרָצוֹן בִּכְלַל הַסִּבּוֹת 
הָאֶמְצָעִיּוֹת. וְאִם יִהְיֶה יָשָׁר וְלֹא יִתְעַקֵּשׁ יוֹדֶה כִּי יִמְצָא עַצְמוֹ שֶׁהָרְשׁוּת נְתוּנָה לוֹ לַעֲשׂוֹת 
הַזֹּאת  בָּאֱמוּנָה  וְאֵין  יַעַזְבֵם.  יִרְצֶה  וְאִם  יַעֲשֵׂם  יִרְצֶה  אִם  לוֹ,  הָאֶפְשָׁרִיִּים  בַּדְּבָרִים  כִּרְצוֹנוֹ 

הוֹצָאַת דָּבָר מִדִּין ה' יִתְעַלֶּה, אֶלָּא הַכֹּל שָׁב אֵלָיו בָּאֳפָנִים שׁוֹנִים, כְּמוֹ שֶׁאֲבָאֵר. 

הָרִאשׁוֹנָה,  בַּכַּוָּנָה  אוֹ  אֳפָנִים:  בִּשְׁנֵי  הָרִאשׁוֹנָה  הָעִלָּה  אֶל  מְיֻחָסִים  הָעֲלוּלִים  כֹּל  כִּי  אֹמַר, 
אוֹ עַל דֶּרֶך הַהִשְׁתַּלְשְׁלוּת. מְשַׁל הָאֹפֶן הָרִאשׁוֹן, הַסִּדּוּר וְהָעֲרִיכָה הַנִּרְאִים בְּבַעֲלֵי הַחַיִּים 
לְכַוָּנַת  אֶלָּא  לְמִקְרֶה,  שֶׁיְּיַחֲסֵהוּ  הַמִּתְבּוֹנֵן  לַמַּשְׂכִּיל  יִתָּכֵן  לֹא  אֲשֶׁר  וּבַגַּלְגַּלִּים,  וּבַצְּמָחִים 
עוֹשֶׂה חָכָם, מַנִּיחַ כֹּל דָּבָר בִּמְקוֹמוֹ וְנוֹתֵן לוֹ חֶלְקוֹ. וּמְשַׁל הַשֵּׁנִי, שְׂרֵפַת הָאֵשׁ הַזֹּאת, לְמָשָׁל, 
אֵת בּוּל הָעֵץ הַזֶּה. כִּי הָאֵשׁ גּוּף עָדִין, חַם, פּוֹעֵל, וּבוּל הָעֵץ גוּף נַקְבּוּבִי נִפְעָל, וּמִדֶּרֶך הֶעָדִין 
הַפּוֹעֵל שֶׁיִּפְעַל בְּנִפְעָלוֹ, וְהַחַם הַיָּבֵשׁ שֶׁיְּחַמֵּם וִיכַלֶּה לַחֻיּוֹת הַנִּפְעָל עַד שֶׁיִּתְפָּרְדוּ חֲלָקָיו. 
וְאֶפְשָׁר  הַשָּׂגָתָן,  מִמְּךָ  תִּרְחַק  תְּבַקְּשֵׁן לֹא  אִם  הָאֵלֶּה  וְהַהִפָּעֲלֻיּוֹת  הָאֵלֶּה  הַפְּעֻלּוֹת  וְסִבּוֹת 
כֵּן  וְאַחַר  הַגַּלְגַּלִּים,  עִלּוֹת  אֶל  כֵּן  וְאַחַר  הַגַּלְגַּלִּים,  אֶל  שֶׁתַּגִּיעַ  עַד  סִבּוֹתָם  סִבּוֹת  שֶׁתִּמְצָא 
וּבֶאֱמֶת אָמַר אַחֵר:  יִתְעַלֶּה,  בִּגְזֵרַת ה'  הַכֹּל  כִּי  וּבְצֶדֶק אָמַר הָאוֹמֵר  הָעִלָּה הָרִאשׁוֹנָה,  אֶל 

בַּבְּחִירָה וּבַמִּקְרֶה, מִבְּלִי שֶׁיַּחְרֹג דָּבָר מִזֶּה מִגְּזֵרַת ה'. 

הגזרה והבחירה – האם הכול נקבע על ידי ה' או שהאדם בעל בחירה חופשית. שאלה מעשית – שיש 
ממנה השלכה מעשית. טבע האפשרי – יש לאדם בחירה חופשית במעשיו. שהדבר אפשרי – ולא גזור 
מראש. הכרחי – נקבע ונגזר מראש על ידי ה’. היה נכנע – לגזרת ה'. שזאת ההתכוננות מוכרחת – עצם 
באמצעים  לפועל  לצאת  יכולה  ה'  שגזרת  בכך  וכו’ – הודה  הודה  כבר  ה’.  גזירת  זו  להתכונן  רצונו 
ולא דווקא בצורה ישירה. יפגע ברצון וכו' – הגזרה יכולה להתקיים באמצעים שונים ובכללם רצון 
אלוקי  הראשונה – רצון  בכונה  ה'.  הסיבות,  הראשונה – סיבת  העִלה  העלולים – הנבראים.  האדם. 
מערכת  הגלגלים – השפעת  הפִסקה.  בהמשך  השתלשלות – מבואר  דרך  פרטית(.  )בהשגחה  ישיר 

הכוכבים. בבחירה ובמקרה – בבחירת האדם או במקרה טבעי.

שאלת הגזרה 

והבחירה 

ההשתלשלות 

ודאות הבחירה 
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ביאורים
החבר מפתח את החלוקה הראשונית, בין השגחה 'ישירה' ל'עקיפה', לארבע קבוצות:

א. 'פעולה אלוהית', המתארת את ההשגחה ה'ישירה'. ב. 'פעולה טבעית', המתארת את ההתנהלות 
ידי חוקי הטבע, כגון תהליך צמיחת התבואה מגרעין הנזרע באדמה.   השגרתית של העולם על 
ג. 'פעולה מקרית', המתארת מאורע שאף הוא מתרחש על ידי חוקי הטבע, אולם כתוצאה מצירוף 
מקרים ולא בתבנית קבועה, כגון השחתת התבואה על ידי בהמה. ד. 'פעולה בחירית', המתארת 
מעשים שמקורם בכוח הרצון והבחירה של האדם, כגון השחתת התבואה על ידי קצירתה בטרם 

עת. שלושת הפעולות: 'הטבעית', 'המקרית' ו'הבחירית' הם פירוט של ההשגחה ה'עקיפה'.

וצד  שווה  צד  יש  ולהם  והאדם,  הטבע  אמצעים,  שני  דרך  נעשית  העקיפה  ההשגחה  לסיכום, 
שונה. הצד השווה הוא שה' יצר את שני האמצעים הללו כיוון שהוא רצה שתהיה לעולם חוקיות 
טבעית, ושתהיה לאדם בחירה חופשית, ולכן כל הפעולות שנעשות על ידיהן מיוחסות באופן 
עקיף לה'. הצד השונה הוא שהפעולות הנובעות מהטבע צפויות מראש, כיוון שחוקי הטבע הם 
קבועים ואינם ברי שינוי מצד עצמם, ואילו הפעולות הנובעות מהבחירה אינן ידועות, כי בידו 

של האדם לבחור על פי שיקול דעתו כיצד ינהג.

החבר מדגים את ההבדל הזה על פי דרכי התגובה השונות לנזקים שנגרמים לאדם. לפגיעה של 
תינוק מתייחסים בסלחנות, כיוון שהיא לא נעשית מתוך מודעות, אולם פגיעה של אדם שגרם 
לא  גורף,  באופן  הדוגלים בהשגחה מוחלטת  גם  ולתרעומת.  לכעס  לגרום  בכוונה עלולה  נזק 
יתייחסו בשוויון נפש לכוונת רשע, כמו שיתייחסו למפגעי טבע. תהיה זו עקשנות אבסורדית 
לטעון כי גם הרגשות עצמם אינם אלא תוצאות הכרחיות של ההשגחה בלי קשר למאורע, כי 
מחשבה כזו מרוקנת את כוחות הנפש ממשמעותם, ומכחישה את הוודאות הפנימית של האדם 

שהוא זה שמחליט, ובכל רגע נתון הוא יכול לבחור בין שתי אפשרויות כיצד לנהוג.

לשיטה הזו יש גם שתי השלכות הרסניות מבחינה אמונית. א. הוכחה למציאות ה'–האמונה בהשגחה 
בנסים, שהם התשתית לאמונה  חידוש  כל  אין  ובהעדר הטבע  חוקי הטבע,  מוחלטת שוללת את 

בבורא. ב. עבודת ה'–האמונה בהשגחה מוחלטת מחייבת שכולם יהיו צדיקים מבלי שבחרו בכך.

הרחבות
טענות נגד האומרים כי אין בחירה חופשית

לאדם  שאין  הטוענים  נגד  טענות  מספר  מביא  ריה”ל  שֶׁתִּרְצֶה.  מִשְּׁתֵיהֶן  אֵיזוֹ  תַּעֲשֶׂה  וְהַנֶּפֶשׁ... 
בחירה חופשית: א. אם כל מעשי האדם הם הכרח, אין מעלה למי שמקיים את התורה על פני 
העובר עליה, )ממילא לא מגיע שכר לעובד ה’, ולא עונש לחוטא(. ב. האדם מרגיש בחוש שיש לו 
שליטה על מעשיו. ג. אף מי שטוען שהכול נגזר מהאלוה, יעשה השתדלות עצמית כדי להינצל 
ממזיקים )טענה זו הובאה בתחילת פסקה כ(. ד. אף המכחיש את הבחירה החופשית יכעס על 

מי שהזיק לו.

ביטול  מתחייב  היה  שיעשה...  במה  לאדם  בחירה  ואין  “הואיל  נוספת:  טענה  מוסיף  הרמב”ם 
הלימוד, והחינוך ולמידת המלאכות כולן. כל זה היה הבל, הואיל והאדם אין מנוס לו בהכרח” 
]שמונה פרקים ח[. היינו שאם כל מה שעתיד לקרות מוכרח, לא הייתה תועלת בלימוד ובהכנה, 

כיון שהמעשים היו נעשים בכל מקרה.

שונה היא דרך התורה הדוגלת בבחירה החופשית. וכן כותב שם הרמב”ם: “ואמנם האמת אשר 
אין ספק בה, שמעשי האדם כולם מסורים אליו, אם ירצה יעשה, ואם ירצה לא יעשה... ולפיכך 
ואת הרע...  ואת המוות  ואת הטוב  נתתי לפניך היום את החיים  “ראה  ואמר:  חויבה המצווה, 
ובחרת בחיים” ]דברים ל, טו[... וחויב העונש למי שיעבור, והגמול למי שישמע... וחויבו הלימוד 

וההתלמדות “ולמדתם אותם את בניכם” ]דברים יא, יט[...”

שאלות לדיון
לפני כמאה שנה נחלקו שני פסיכולוגים. אחד אמר תנו לי כל תינוק ואעצב אותו כפי שארצה, 
לעומתו השני אמר שהדבר לא אפשרי כלל. מה היחס בין היכולת לבחור לבין "מה שנקבע לנו 

מלמעלה"?

איך ייתכן מצב שאדם אינו מאמין שיש בחירה ובכל זאת כועס? מתי "מותר" לכעוס?
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וְאִם תִּרְצֶה תְּקָרֵב צִיּוּר זֶה בַּחֲלֻקָּה הַזֹּאת: הַפְּעֻלּוֹת הֵן אוֹ אֱלֹהִיּוֹת אוֹ טִבְעִיּוֹת אוֹ מִקְרִיּוֹת 
אוֹ בְּחִירִיּוֹת. וְהָאֱלֹהִיּוֹת יוֹצְאוֹת מֵהַסִּבָּה הָרִאשׁוֹנָה, וְאִי אֶפְשָׁר שֶׁתִּהְיֶה לָהֶן סִבָּה זוּלַת רְצוֹן 
תַּכְלִית  אֶל  אוֹתָן  וּמְבִיאוֹת  לָהֶן  מוּכָנוֹת  אֶמְצָעִיּוֹת  מִסִּבּוֹת   — הַטִּבְעִיּוֹת  אֲבָל  יִתְעַלֶּה.  ה' 
מִסִּבּוֹת   — הַמִּקְרִיּוֹת  אֲבָל  חֲלָקִים.  מֵהַשְּׁלשָׁה  מֵאֶחָד  מוֹנֵעַ  יִמְנַע  שֶׁלֹּא  זְמָן  כֹּל  שְׁלֵמוּתָן, 
אֶמְצָעִיּוֹת גַּם כֵּן, אֲבָל הֵן בְּמִקְרֶה, לֹא בַּטֶּבַע וְלֹא בְּסֵדֶר וְלֹא בְּכַוָּנָה, וְאֵין לָהֶן הֲכָנָה לִשְׁלֵמוּת 
מְסֻיֶּמֶת, יַגִּיעוּ אֵלֶיהָ וְיַעַמְדוּ אֶצְלָהּ, וְהֵן תְּלוּיוֹת בִּשְׁאָר הַחֲלָקִים הַשְּׁלשָׁה. אֲבָל הַבְּחִירִיּוֹת, 
הֲרֵי סִבָּתָן רְצוֹן הָאָדָם בְּעֵת בְּחִירָתוֹ, וְהַבְּחִירָה מִכְּלָל הַסִּבּוֹת הָאֶמְצָעִיּוֹת. וְלַבְּחִירָה סִבּוֹת 
קַיֶּמֶת,  שֶׁהָאֶפְשָׁרוּת  מִפְּנֵי  הֶכְרָחִית,  הִשְׁתַּלְשְׁלוּת לֹא  הָרִאשׁוֹנָה  הַסִּבָּה  אֶל  מִשְׁתַּלְשְׁלוֹת 
וְהַנֶּפֶשׁ מֻנַּחַת בֵּין הָעֵצָה וְהֶפְכָּהּ, תַּעֲשֶׂה אֵיזוֹ מִשְּׁתֵיהֶן שֶׁתִּרְצֶה, וְחֻיַּב שֶׁתְּשֻׁבַּח אוֹ שֶׁתְּגֻנֶּה 
עַל הַבְּחִירָה הַזֹּאת, מַה שֶּׁלֹּא יְחֻיַּב זֶה בִּשְׁאָר הַסִּבּוֹת הָאֶמְצָעִיּוֹת, כִּי הִנֵּה לֹא תָּאֳשַׁם סִבָּה 
הַתִּינוֹק  תַּאֲשִׁים  שֶׁלֹּא  כְּמוֹ  בִּקְצָתָן,  קַיֶּמֶת  שֶׁהָאֶפְשָׁרוּת  פִּי  עַל  אַף  טִבְעִית,  וְלֹא  מִקְרִית 
מֵחֲמַת  אוֹתוֹ,  תַּאֲשִׁים  לֹא  שֶׁאַתָּה  אֶלָּא  זֶה,  חִלּוּף  בָּאֶפְשָׁרוּת  וְהָיָה  לְךָ,  יַזִּיקוּ  אִם  וְהַיָּשֵׁן 
סִלּוּק הַמַּחְשָׁבָה מִמֶּנּוּ. הֲתִרְאֶה אֵת אֵלֶּה הַמַּכְחִישִׁים אֵת הָאֶפְשָׁר שֶׁאֵינָם כּוֹעֲסִים עַל מִי 
שֶׁמַּזִּיק לָהֶם בְּכַוָּנָה? וְהַאִם יַשְׁלִימוּ עִם מִי שֶׁיִּגְנֹב אֵת בִּגְדֵיהֶם וְיַזִּיקֵם בַּקֹּר, כְּמוֹ שֶׁיַּשְׁלִימוּ 
עִם הָרוּחַ הַצְּפוֹנִית אִם תְּנַשֵּׁב בְּיוֹם קָרָה עַד שֶׁתַּזִּיקֵם? אוֹ יִטְעֲנוּ שֶׁאוֹתוֹ הַכַּעַס הוּא כֹּחַ 
כּוֹזֵב, נִקְבַּע לְבַטָּלָה, שֶׁיִּכְעַס הָאָדָם עַל דָּבָר וְלֹא דָּבָר אַחֵר, וְכֵן שֶׁיְּשַׁבֵּחַ וִיגַנֶּה וְיֹאהַב וְיִשְׂנָא 
אֵת  תַּהֲפֹך  שֶׁהִיא  לְפִי  הֶכְרָחִית,  סִבָּה  בְּחִירָה  הִיא  בַּאֲשֶׁר  לַבְּחִירָה  אֵין  כֵּן  אִם  זֶה?  וְזוּלַת 
הַכְחָשַׁת  בָּזֶה  וְיֵשׁ  שֶׁלּוֹ,  הַדֹּפֶק  כְּמוֹ  הֶכְרָחִי  הָאָדָם  דִבּוּר  וְיֵעָשֶׂה  לְהֶכְרֵחַ,  הַהִיא  הַבְּחִירָה 
הָרְאִיָּה, כִּי אַתָּה מוֹצֵא עַצְמְךָ יָכוֹל עַל הַדִּבּוּר וְעַל הַשְּׁתִיקָה כֹּל זְמָן שֶׁאַתָּה תַּחַת שִׁלְטוֹן 
הַשֵּׂכֶל וְלֹא יִשְׁלְטוּ בְּךָ מִקְרִים אֲחֵרִים. וְאִלּוּ הָיוּ הַמְאֹרָעוֹת מְכֻוָּנִים כַּוָּנָה רִאשׁוֹנִית מֵהָעִלָּה 
וְהָיִינוּ יְכוֹלִים לוֹמַר בָּעוֹלָם בִּכְלָלוֹ בְּכֹל עֵת כִּי  הָרִאשׁוֹנָה, הָיוּ נִבְרָאִים לְשַׁעְתָּם בְּכֹל רֶגַע, 
עַתָּה בְּרָאוֹ הַבּוֹרֵא, וְלֹא הָיָה לַנִּשְׁמָע יִתְרוֹן עַל הַמַּמְרֶה, הוֹאִיל וּשְׁנֵיהֶם נִשְׁמָעִים, עוֹשִׂים 
מַה שֶּׁעוֹרְרוּ אוֹתָם וְהֵנִיעוּ אוֹתָם אֵלָיו. עַד לִגְנֻיּוֹת גְּדוֹלוֹת כְּרוּכוֹת בָּאֱמוּנָה הַזֹּאת, וְהַחֲמוּרָה 

שֶׁבָּהֶן הַכְחָשַׁת הָרְאִיָּה, כְּמוֹ שֶׁאָמַרְנוּ. 

וכו' – לא  הכנה  להן  אין  ובחיריות(.  מקריות  )אלוקיות,  האחרים  חלקים – החלקים  מהשלשה 
נועדו להביא תועלת כלשהי. העצה והפכה – לבחור בין העצה הישרה והנכונה לבחירה המוטעת. 
המכחישים את האפשר – וטוענים שהכול כבר גזור משמים. ישלימו – בשוויון נפש. כח כוזב – שאינו 
את  בורא  שה'  וכו' – כלומר  לשעתם  נבראים  שבעולם.  מהמקרים  נובע  אלא  האדם  בבחירת  תלוי 

העולם ברצונו בכל רגע מחדש. לנשמע – למקיים מצוות.

סוגי הפעולות: 

אלוהיות, טבעיות 

ובחיריות 
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ביאורים
כוח  אולם  בחירה חופשית מלאה,  יש  והבחירה': לאדם  'הגזרה  החבר מסכם את התשובה לשאלת 
הבחירה עצמו ניתן לו על ידי ה', כך שהרצון האנושי הוא אחד האמצעים שדרכם ה' משגיח על העולם.

כעת מעלה החבר את שאלת 'הידיעה והבחירה': אם ה' יודע מראש מה יהיו מעשי האדם, אין עוד 
מקום לבחירה, לכאורה, שהרי האדם מוכרח להתנהג על פי ידיעת ה' הקודמת. מצד שני, אם נניח 

שהאדם חופשי בבחירתו זהו פגם בידיעת ה'–היא איננה כוללת את מעשי האדם הלא צפויים.

תשובת החבר היא שידיעת ה' איננה הגורם למעשי האדם, להפך, מעשי האדם הם הגורם לידיעת ה'. 
כפי שידיעת העבר מתבססת על מה שקרה, כך ידיעת העתיד מתבססת על מה שיקרה. האדם בוחר 
את מעשיו, אולם ה' שמכיר את האדם ואת מכלול הגורמים שמשפיעים עליו, יודע מראש מה תהיה 
בחירתו. אילו ידיעת ה' הייתה הסיבה להתנהגות האדם, בריאת בני האדם הייתה לבטלה, כיוון שכל 

התנהלותם עלי אדמות הייתה מוכרחת, ותחושת הבחירה שלהם לא הייתה אלא אשליה.

שאלת 'הידיעה והבחירה' משליכה גם על המושג 'ניסיון', כיוון שאם ה' יודע מראש מהי התנהגות 
האדם, הניסיון מיותר. החבר מסביר, שהניסיון לא נועד עבור ה' כדי להודיע לו את מעלת האדם; 
הניסיון נועד עבוד האדם, כדי שיוציא את כוחותיו אל הפועל, ובכך ירומם את נפשו ואף יזכה לשכר.

למרות ההבחנה בין סוגי ההשגחה, המון העם מאמין ש'הכול מאת ה'' כפשוטו, כדי לא לפגום באמונתו.

'ההשגחה הישירה' התגלתה בעיקר ביחס לעם ישראל כשהוא שכן בארצו, בכך שהנסים היו 
עניין שבשגרה. ההצלחה או ההפסד של עם ישראל היו תלויים אך ורק במצבו הרוחני ובקיום 
המצוות, ולא בשום גורם טבעי. כנגד הדעה הפילוסופית שכופרת בהשגחה מכל וכל, מביאים 
כל בעלי הדתות ראיה להשגחה מעם ישראל, כיוון שההיסטוריה הלאומית שלו רוויה בנסים, 
המהווים ראיה ניצחת להשגחת ה' בעולם. הויכוח אם ה' משגיח על העולם משליך על תכלית 
חיי האדם: הכופרים בהשגחה סוברים שהתכלית היא הנאה רגעית, ואילו המאמינים בהשגחה 

טוענים שהתכלית היא דבקות בה'.

הרחבות
ידיעת האלוה – מעל להבנתנו

וְאֵין הַיְּדִיעָה בְּמַה שֶּׁיִּהְיֶה הִיא הַסִּבָּה לֶהֱיוֹתוֹ. אחרי שריה”ל דחה את הדעות הכוזבות הטוענות 
שאין בחירה לאדם, הוא מגלה לנו את שיטתו האמונית. ריה”ל מבאר שכשם שידיעת האדם את 
מה שהיה בעבר אינה הסיבה להתקיימותו, כך גם ידיעת האלוה את העתיד להיות, אינה גורמת 
הכרח לאדם לעשות את המעשה. ניתן לבאר שהקב”ה, בידיעתו העליונה, יודע מה האדם יבחר 

לעשות, אך אינו מכריח אותו לפעול.

כחוליה  זו.  ידיעה  של  פשרה  את  להבין  מסוגלים  איננו  שכן  דיו,  ברור  אינו  זה  הסבר  אמנם 
משלימה להסברו של ריה”ל נביא את דברי הרמב”ם המבאר שידיעת הבורא נמצאת למעלה 
מהשגתנו: “...ואין דעתו של אדם יכולה להשיג דבר זה על בוריו... אין בנו כוח לידע היאך ידע 
הקדוש ברוך הוא כל הברואים והמעשים אבל נדע בלא ספק שמעשה האדם ביד האדם ואין 

הקדוש ברוך הוא מושכו ולא גוזר עליו לעשות כך”. ]רמב”ם הלכות תשובה ה, ה[.

למה ה’ מנסה את בני האדם?

כעין זה כותב הרמב”ן ב’שער הגמול’: “ולמה מנסה  הַפֹּעַל.  אֶל  הַכֹּחַ  מִן  מִשְׁמַעְתּוֹ  לְהוֹצִיא אֵת 
אותם, והלא גלוי וידוע לפניו יתברך אם יקבל אותו חסיד המנוסה עבודה וטורח זה? ואף על 
פי כן, אין שכר האדם בכוח אמונה שלו, כשכרו בפועל ובמעשה... מידה זו מידת הטובה היא, 
ואינה מידת נקמה ופורענות שהוא מנסה מי שהוא גלוי לפניו שיימצא שלם באותו הניסיון כדי 

להרבות לו שכרו ]שער הגמול א, טו[.

שאלות לדיון
"הֶעֱדִיף הֶהָמוֹן לְיַחֲסָם אֶל אֱלֹהִים, כִּי זֶה יוֹתֵר חָזָק וְאֵיתָן בָּאֱמוּנָה", על איזו אמונה החבר מדבר? 

מה דעתך על מושג ההמון היום בהקשר האקטואלי? מהם מאפייניו של ההמון היום?

אפיקורס דימה שהכול במקרה, וסבר שההנאה היא התכלית המבוקשת. מה הקשר בין הדברים? 
מהו היחס הנכון להנאה?

וןלהצלחת אריאל אחיה בן דוד שמשון
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אֲבָל הַגְּנוּת הַכְּרוּכָה בְּמִי שֶׁסּוֹבֵר אֵת הַבְּחִירָה בְּשֶׁל הוֹצִיאוֹ קְצָת דְּבָרִים מִגְּזֵרַת ה' יִתְעַלֶּה, 
יֵשׁ לִטְעןֹ עָלֶיהָ בְּמַה שֶּׁקָּדַם, שֶׁהוּא אֵינוֹ מוֹצִיאָם מִגְּזֵרַת ה' לְגַמְרֵי, אֶלָּא מְשִׁיבָם אֵלָיו בְּדֶרֶךְ 
כִּי  מִידִיעָתוֹ,  הָהֵם  הַדְּבָרִים  הוֹצִיאוֹ  וְהִיא  אַחֶרֶת,  גְּנוּת  כֵּן  אַחַר  בּוֹ  וּכְרוּכָה  הַהִשְׁתַּלְשְׁלוּת. 
הָאֶפְשָׁר הַגָּמוּר אֵינוֹ יָדוּעַ בְּטִבְעוֹ. וּכְבָר דָּנוּ בָּזֶה הַמְדַבְּרִים, וְיָצָא לָהֶם שֶׁהַיְּדִיעָה בּוֹ בְּמִקְרֶה, 
אֶפְשָׁר  זֶה  וְהֵן עִם  בַּהֲוָיוֹת,  יְדִיעַת ה'  תֻּכְחַשׁ  וְלֹא  הַדָּבָר,  זֶה  לֶהֱיוֹת  סִבָּה  הַדָּבָר  יְדִיעַת  וְאֵין 
שֶׁיִּהְיוּ וְשֶׁלֹּא יִהְיוּ, הוֹאִיל וְאֵין הַיְּדִיעָה בְּמַה שֶּׁיִּהְיֶה הִיא הַסִּבָּה לֶהֱיוֹתוֹ, כְּמוֹ שֶׁהַיְּדִיעָה בְּמַה 
שֶּׁהָיָה אֵינָה סִבָּה לֶהֱיוֹתוֹ, אֶלָּא מוֹרָה עָלָיו, תִּהְיֶה הַיְּדִיעָה לה' אוֹ לַמַּלְאָכִים אוֹ לַנְּבִיאִים אוֹ 
לַקּוֹסְמִים. וְאִלּוּ הָיְתָה הַיְדִיעָה סִבָּה לַהֲוָיָה, הָיְתָה מְחֻיֶּבֶת הַגָּעַת אֲנָשִׁים לְגַן עֵדֶן בִּגְלַל יְדִיעַת 
ה' שֶׁהֵם צַדִּיקִים, מִבְּלִי שֶׁיַּעַבְדוּ, וַאֲחֵרִים לְגֵיהִנּםֹ, בִּגְלַל יְדִיעָתוֹ שֶׁהֵם מַמְרִים, מִבְּלִי שֶׁיֶּחְטְאוּ, 
וְהָיָה מְחֻיָּב שֶׁיִּשְׂבַּע הָאָדָם מִבְּלִי שֶׁיּאֹכַל, בִּגְלַל יְדִיעַת ה' שֶׁהוּא יִשְׂבַּע בְּעֵת פְּלוֹנִית, וְיִפְּלוּ 
הַסִּבּוֹת הָאֶמְצָעִיּוֹת. וְאִלּוּ הָיוּ נוֹפְלוֹת, הָיְתָה מִסְתַּלֶּקֶת מְצִיאוּת הַנִּבְרָאִים הָאֶמְצָעִיִּים. וּכְבָר 
הֻצְדַּק מַאֲמַר "וְהָאֱלֹהִים נִסָּה אֶת אַבְרָהָם", לְהוֹצִיא אֵת מִשְׁמַעְתּוֹ מִן הַכּחַֹ אֶל הַפּעַֹל, כְּדֵי 
שֶׁתִּהְיֶה סִבָּה לְבִרְכָּתוֹ, כְּמוֹ שֶׁאָמַר: "יַעַן אֲשֶׁר עָשִׂיתָ אֶת הַדָּבָר הַזֶּה וְגוֹ' כִּי בָרֵךְ אֲבָרֶכְךָ" וְגוֹ'. 
וּמֵאַחַר שֶׁהַמְארָֹעוֹת מֻכְרָחִים לִהְיוֹת אוֹ אֱלֹהִיִּים אוֹ זוּלָתָם מִן הַחֲלָקִים, וְהָיָה אֶפְשָׁר שֶׁיִּהְיוּ 

כֻּלָּם אֱלֹהִיִּים, הֶעֱדִיף הֶהָמוֹן לְיַחֲסָם אֶל אֱלֹהִים, כִּי זֶה יוֹתֵר חָזָק וְאֵיתָן בָּאֱמוּנָה. 

מִנְּסִבּוֹת  וּנְסִבּוֹת  מִמָּקוֹם  וּמָקוֹם  מִזְּמָן  וּזְמָן  מֵאִישׁ  וְאִישׁ  מֵעַם  עַם  לְהַבְחִין  לַמַּבְחִין  יֵשׁ  אֲבָל 
אֲחֵרוֹת, וְיִרְאֶה כִּי הַמְארָֹעוֹת הָאֱלֹהִיִּים אָמְנָם נִרְאוּ עַל הָרבֹ בְּאֶרֶץ מְיֻחֶדֶת, וְהִיא הָאָרֶץ הַקְּדוֹשָׁה, 
וּבְעַם מְיֻחָד, וְהֵם בְּנֵי יִשְׂרָאֵל, וּבַזְּמָן הַהוּא, וְעִם הַנְּסִבּוֹת אֲשֶׁר הָיוּ כְּרוּכוֹת בָּהֶן מִצְווֹת וּמִנְהָגִים, 
נִרְאָה הָרָצוּי עִם קִיּוּמָם, וְנִרְאָה הַמָּאוּס עִם בִּטּוּלָם, וְלֹא הוֹעִילוּ הָעִנְיָנִים הַטִּבְעִיִּים וְהַמִּקְרִיִּים 
כְּנֶגֶד  דָּת  בְּכלֹ  רְאָיָה  יִשְׂרָאֵל  בְּנֵי  נַעֲשׂוּ  כֵּן  וְעַל  הַקִּיוּם.  בְּעֵת  הִזִּיקוּ  וְלֹא  הַבִּטּוּל,  בְּעֵת  כְּלוּם 
הַכּוֹפְרִים אֲשֶׁר רָאוּ דַעַת אֶפִּיקוֹרוֹס הַיְּוָנִי, בְּדַמּוֹתוֹ כִּי כּלֹ הַדְּבָרִים אָמְנָם נוֹפְלִים בְּמִקְרֶה, הוֹאִיל 
וְאֵין נִרְאֵית בָּהֶם כַּוָּנַת מְכַוֵּן. וְסִיעָתוֹ נִקְרָאִים בַּעֲלֵי הַהֲנָאָה, הוֹאִיל וְהֵם סְבוּרִים שֶׁהַהֲנָאָה הִיא 
הַתַּכְלִית הַמְבֻקֶּשֶׁת, וְשֶׁהִיא הַטּוֹב בְּהֶחְלֵט. וְהַמְבֻקָּשׁ שֶׁל בַּעַל הַתּוֹרָה מִן הַמְצַוֶּה בָּהּ שֶׁיִּהְיֶה 
רָצוּי אֶצְלוֹ, מוֹסֵר בְּחִירוֹתָיו אֵלָיו יִתְעַלֶּה, מְבַקֵּשׁ הַשְׁרָאָה אִם הוּא חָסִיד, אוֹ נִפְלָאוֹת וּמוֹפְתִים 
אִם הוּא נָבִיא אוֹ קָהָל נִרְצֶה, עִם הַנְּסִבּוֹת הַנִּזְכָּרוֹת בַּתּוֹרָה מִן הַזְּמַנִּים וְהַמְּקוֹמוֹת וְהַמַּעֲשִׂים, 
בְּהַשְׁרָאָה  רָעָתָן דְּחוּיָה מִמֶּנּוּ, אִם  כִּי  וְיוֹדֵעַ  וְהַמִּקְרִיּוֹת,  וְאֵינוֹ חוֹשֵׁשׁ כָּל כָּך לַסִּבּוֹת הַטִּבְעִיּוֹת 
שֶׁתִּקְדַּם לוֹ לְהִתְכּוֹנֵן לָרָעָה הַהִיא, אוֹ בְּמוֹפֵת שֶׁיֵּעָשֶׂה לוֹ בְּעֵת הָרָעָה הַהִיא. אֲבָל טוֹבַת הַסִּבּוֹת 
הֵן בְּאוֹתָן  אָמְנָם  הָרְשָׁעִים  וְהַצְלָחוֹת  הַצַּדִּיק.  מִן  שֶׁכֵּן  מִן הַחוֹטֵא, כּלֹ  נִמְנַעַת  אֵינָה  הַמִּקְרִיּוֹת 
הַסִּבּוֹת הַמִּקְרִיּוֹת וְהַטִּבְעִיּוֹת, וְאַחַר כֵּן אֵין דּוֹחֶה לְרָעָתָם כְּשֶׁתָּבוֹא, אֲבָל הַצַּדִּיקִים יַצְלִיחוּ בְּאוֹתָן 

הַסִּבּוֹת, וְאַחַר כֵּן יִהְיוּ בְּטוּחִים מֵרָעָתָן. 

לכן  בחירה  אפשרות  לאדם  שתהיה  רצה  וכו' – ה'  מוציאם  אינו  שהוא  זו.  טענה  עליה – כנגד 
יש  וכו' – אם  מידיעתו  ההם  הדברים  הוציאו  ה'.  לרצון  גמור  בניגוד  אינה  במעשיו  האדם  בחירת 
בחירה חופשית, נמצא שה' אינו יודע מראש מה יעשה האדם, וזה חסרון בבורא שאינו יודע הכול. 
המדברים – כת מהפילוסופים. הידיעה בו במקרה – ידיעת ה' אינה נובעת מהכרח האדם לפעולה 
משמעתו – השמיעה  מיותרים.  האמצעיות – האמצעים  הסבות  יפלו  הויות – מאורעות.  מסוימת. 
לאפשר  עניין  היה  הניסיון,  תוצאות  את  ידע  שה'  אף-על-פי  הפועל – כלומר:  אל  הכח  מן  ה'.  לצו 
מן  זולתם  שילת[.  הרב  ]הערת  הפועל  אל  הכוח  מן  משמעתו  את  ולהוציא  לבחור  לאברהם 
החלקים – לעיל בפִסקה חילק את הפעולות שבעולם לאלוקיות, טבעיות, מקריות ובחיריות. נראה 
הרב  ]הערת  והמנהגים  המצוות  קוימו  כאשר  קרו  ורצויים  טובים  קיומם – מאורעות  עם  הרצוי 
שילת[. המאוס – פורענות. ראיה – למציאות ה' והשגחתו. מוסר בחירותיו – משתדל במעשיו ויודע 

שהצלחתם תלויה ברצון ה'. דחויה ממנו – לא תפגע בו. השראה שתקדם – הדרכה מאת ה'.

הבחירה אינה 

מכחישה הידיעה 

ההבחנה בין 

האלוהיים 

לטבעיים 
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ביאורים
החבר מדגים את ארבעת סוגי הפעולות בעולם בשני תחומים:

א. מאורעות הבאים על האדם, כגון המוות. מגיפה פתאומית = 'מוות אלוהי', חולשת הגוף בעת 
זקנה = 'מוות טבעי', הריגה במלחמה = 'מוות מקרי', התאבדות = 'מוות בחירי'. החבר מדגיש, 
שפעולה נחשבת לבחירית דווקא כשהיא נעשית מתוך רצון חופשי, ולא מתוך הכרח חיצוני. לכן 
מעשה ההתאבדות של שאול אינו נחשב 'בחירי', כיוון ששאול ודאי חפץ בחייו, אלא שהוא רצה 
להימנע ממיתה בייסורים על ידי אויביו. אף שמבחינה מעשית שאול בחר לשלוח יד בנפשו, 

מעשה כזה לא נבע מרצון אלא מאונס.

ב. כוחות החיים של האדם, כגון הדיבור. הדיבור היחיד שנחשב 'דיבור אלוהי' הוא הנבואה, כיוון 
שדבר ה' שופע מפיו של הנביא, מבלי שיש לו יכולת להתערב או לשנות. שפת הגוף ורמזים 
'דיבור טבעי', כיוון שהם מקרינים כלפי חוץ את מחשבות האדם, כך שגם אנשים אחרים  הם 
שהם  שהקולות  כיוון  מקרי',  'דיבור  הוא  שוטה  של  או  תינוק  של  'דיבור'  אותם.  להכיר  יוכלו 
כיוון  בחירי',  'דיבור  הוא  דבר. הדיבור המצוי של האדם  ואינם מביעים  תוכן  משמיעים חסרי 
שהאדם בורר את מילותיו, ובוחר מתוך אוצר המלים שעומד לרשותו את האופן שבו הוא מביע 
את מחשבותיו. לא יעלה על הדעת שמלמול התינוק או שירת משורר הם דבר ה', ולכן פעולות 

הדיבור מיוחסות אל ה' רק באופן עקיף, דרך האמצעים שהוא העמיד לרשות האדם והעולם.

הרחבות
התאבדות שאול – היתר או איסור?

שאול  של  התאבדותו  האם  יסודית  מחלוקת  ישנה  בּוֹ.  וְהִתְעַלְּלוּתוֹ  הָאוֹיֵב  בְּיִסּוּרֵי  שֶׁבָּחַל  מִפְּנֵי 
דִּמְכֶם  אֶת  “וְאַךְ  יסוד הדיון הוא במדרש על הפסוק  הייתה מותרת, או שמא עבר על איסור. 
לְנַפְשֹׁתֵיכֶם אֶדְרֹשׁ...” ]בראשית ט, ה[ “אך–להביא את החונק עצמו, יכול כשאול? תלמוד לומר 

אך...” ]בראשית רבה לד, יג[. אמנם ישנה מחלוקת בהבנת המדרש:

גדול  “וכן  ערוך  בשלחן  נפסק  וכן  להתאבד,  היתר  לשאול  שהיה  הבינו  ערוך  והשלחן  הטור 
המאבד עצמו לדעת, והוא אנוס כשאול המלך, אין מונעין ממנו כל דבר” ]יורה דעה שמה, ג[. 
בסיבת ההיתר רבו הדעות: א. שאול חשש מהייסורים ]ש”ך שם[. ב. שאול ידע שימות במלחמה 
]רד”ק שמואל א, לא, ה[ ג. חילול ה’ שמלך ישראל ימות בעינויים ביד גויים ]ים של שלמה בבא 

קמא ח, סימן נט[. ד. מיתתו ביד הגויים תגרור מלחמה נוספת ורבים ימותו ]שם[.

יד בנפשו אלא רק  לומר שאין היתר לאדם לשלוח  דווקא  יש שהבינו שהמדרש בא  לעומתם 
למסור עצמו בידי אחרים, לכן שאול עשה לא כדין: “ויש שאוסרין, ומפרשים כן: יכול כחנניה 
יכול כשאול  יכול להרוג את עצמו.  וחבריו שכבר נמסרו למיתה? תלמוד לומד אך. אבל אינו 
יכול לחבול בעצמו כלל ושאול שלא  שמסר עצמו למיתה? תלמוד לומר “אך”–פירוש, שאינו 

ברשות חכמים עשה” ]דעת זקנים מבעלי התוספות בראשית פרק ט, בית יוסף יורה דעה קנז[.

שאלות לדיון
מדוע מוות במגפה נחשב כסיבה אלוהית ומוות במלחמה נחשב מקרי?

מה אפשר ללמוד מדברי החבר על מעמד קבלת הנביא את הנבואה?
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וּכְבָר כִּמְעַט שֶׁיָּצָאתִי מִכַּוָּנָתִי, וּבְכֵן אָשׁוּב אֵלֶיהָ וְאֹמַר, כִּי דָוִד ע"ה כְּבָר הֵבִיא שְׁלשָׁה חֲלָקִים 
כְּסִבּוֹת לַמָּוֶת, בְּאָמְרוֹ: "כִּי אִם ה' יִגֳּפֶנּוּ", וְהִיא הַסִּבָּה הָאֱלֹהִית, "אוֹ יוֹמוֹ יָבוֹא וָמֵת", וְהִיא 
הַסִּבָּה הַטִּבְעִית, "אוֹ בַמִּלְחָמָה יֵרֵד וְנִסְפָּה", וְהִיא הַסִּבָּה הַמִּקְרִית, וְהִנִּיחַ הַחֵלֶק הָרְבִיעִי, 
רְצוֹנִי לוֹמַר הַבְּחִירִי, כִּי לֹא יִבְחַר בַּר דַעַת הַמָּוֶת. וְאַף עַל פִּי שֶׁשָּׁאוּל כְּבָר הָרַג עַצְמוֹ, הֲרֵי 

אֵין זֶה מִפְּנֵי שֶׁבָּחַר הַמָּוֶת, אֶלָּא מִפְּנֵי שֶׁבָּחַל בְּיִסּוּרֵי הָאוֹיֵב וְהִתְעַלְּלוּתוֹ בּוֹ. 

וּכְמוֹ הַחֲלָקִים הָאֵלֶּה יֵשׁ בַּדִּבּוּר. כִּי דִבּוּר הַנְּבִיאִים בְּעֵת שֶׁלּוֹבֶשֶׁת אוֹתָם רוּחַ הַקֹּדֶשׁ, יֵשׁ 
בְּכֹל דִּבְרֵיהֶם מְכֻוָּן מִן הָעִנְיָן הָאֱלֹהִי, וְאֵין לַנָּבִיא לְשַׁנּוֹת מִלָּה מִמִּלּוֹתָיו. וְהַדִּבּוּר הַטִּבְעִי הֵם 
עֲלֵיהֶם  מְעוֹרֶרֶת  וְהַנֶּפֶשׁ  אוֹתָם,  לְבַטֵּא  שֶׁרוֹצִים  לָעִנְיָנִים  הַמַּתְאִימִים  וְהַתְּנוּעוֹת  הָרְמָזִים 
וְהַבְּחִירִי.  הַטִּבְעִי  מֵהָעִנְיָן  מֻרְכָּבוֹת  הֵן  הַמֻּסְכָּמוֹת  הַלְּשׁוֹנוֹת  אֲבָל  קוֹדֶמֶת.  הַחְלָטָה  מִבְּלִי 
וְהַדִּבּוּר הַמִּקְרִי הוּא דִּבּוּר הַמְשֻׁגָּעִים בְּעֵת שִׁגְעוֹנָם, לֹא יְסֻדַּר מִמֶּנּוּ עִנְיָן וְלֹא יַגִּיעַ אֶל מַטָּרָה 
מְכֻוֶּנֶת. וְהַדִּבּוּר הַבְּחִירִי הוּא דִבּוּר הַנָּבִיא שֶׁלֹּא בְּעֵת הַנְּבוּאָה, אוֹ דִּבּוּר הַמַּשְׂכִּיל הַחוֹשֵׁב, 
הַמְחַבֵּר אֵת נְאוּמוֹ וּבוֹחֵר אֵת דְּבָרָיו לְפִי מַה שֶּׁיִּרְאֵהוּ מַתְאִים לְכַוָּנָתוֹ, וְאִלּוּ הָיָה רוֹצֶה הָיָה 
מַחֲלִיף כֹּל מִלָּה מֵהֶם בְּזוּלָתָהּ, יָתֵר עַל כֵּן, אִלּוּ הָיָה רוֹצֶה, הָיָה מַנִּיחַ עִנְיָן וְנוֹקֵט בְּזוּלָתוֹ. 
וְיֵשׁ אֲשֶׁר יְיֻחֲסוּ כֹּל הַחֲלָקִים הָאֵלֶּה אֶל ה' יִתְעַלֶּה בְּדֶרֶך הַהִשְׁתַּלְשְׁלוּת, לֹא שֶׁהֵם בְּכַוָּנָה 
רִאשׁוֹנָה מִמֶּנּוּ, שֶׁאִם לֹא כֵן הֲרֵי דִּבּוּר הַתִּינוֹק וְדִבּוּר אֲחוּזֵי תַּעְתּוּעִים וּנְאוּם הַנּוֹאֵם וְשִׁיר 

הַמְשׁוֹרֵר הֵם דִּבְרֵי ה', יִתְעַלֶּה מִזֶּה. 

דיבור  בדיבור – אופני  ובחיריים.  מקריים  טבעיים,  אלוקיים,  העולם:  האלה – שבפעולות  החלקים 
שונים באדם. הדיבור הטבעי – הבעה כתגובה אינסטינקטיבית.

סיבות המוות 

סיבות הדיבור 
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ביאורים
משמעות  אין  שאכן  למסקנה  הגיעה  והבחירה'  'הידיעה  שאלת  שבעקבות  מסוימת,  דעה  יש 
לבחירת האדם. החבר מציין, שייתכן ודעה זו לא נאמרה מתוך בירור האמת, אלא ככיסוי לחולשה 
של האדם כמו מידת העצלות. העצל, שאיננו חפץ בעמל, טוען שאין טעם להתאמץ כי התוצאות 
ידועות וקבועות מראש. החבר מוכיח את חוסר הרצינות בטענה הזו, בכך שגם העצל הגדול ביותר 

בעומדו בפני סכנה קיומית, כמו רעב או מלחמה, יעשה כל שביכולתו כדי לשמור על עצמו.

דרך תעמולה נוספת של העצלנים היא שימוש במקרים יוצאי דופן כדי להוכיח שההשתדלות 
איננה ערובה להצלחה. נכון אמנם, שלעתים הזריז מפסיד והעצל נשכר, אולם כל בר דעת מבין 
שבדרך כלל המציאות היא הפוכה, ולכן מראש יש לנקוט את כל אמצעי הביטחון כדי להינצל 
גם איסור  ידיים מתוך ביטחון בה', איננה רק מעשה טיפשות אלא  מסכנות. הישיבה בחיבוק 

מהתורה הנאמר בפסוק "לא תנסו את ה' אלהיכם" ]דברים ו, טז[.

האדם  על  זו  בדרך  הטבע:  דרך  א.  דרכים:  בשתי  האדם  אל  מגיעים  ה'  של  הטובים  הייעודים 
לעשות הכנות מעשיות כדי שיוכל לקבל את המגיע לו. ב. דרך נס: בדרך זו אין משמעות להכנה 
מעשית אלא להכנה רוחנית בדבקות בתורה ובמצוות, כיוון שהיא הגורם המכריע בהתרחשות 
נסים. לכן על האדם לעשות גם השתדלות מעשית וגם השתדלות רוחנית כדי לקבל את הטוב 

מאת ה' בכל אפיק אפשרי.

למרות שה' יודע מראש מה יהיו מעשי האדם, יש משמעות למצוות התורה. הסיבה היא, כפי 
בכך  עליה,  מתבססת  אלא  האנושית  הבחירה  על  משפיעה  אינה  ה'  שידיעת  החבר,  שהסביר 
שה' יודע במה האדם יבחר. ה' יודע שהצדיק יישמע למצוותו, ואילו הרשע ייכנע ללחץ חברתי 

או ליצרו הרע, מתוך ההיכרות שלו את עומק נפשם ואת מכלול הגורמים שמשפיעים עליהם.

לה  שיש  כיוון  הנביאים,  ידי  על  תוכחה  שולח  הוא  יחטא,  שהאדם  מראש  יודע  שה'  למרות 
השפעה בשתי דרכים: א. השפעה נפשית: על החוטא עצמו–למרות שהוא אינו משנה את דרכו, 
התוכחה חודרת לנפשו ומרככת אותה. ב. השפעה מעשית: התוכחה יכולה לשכנע אדם אחד 

מתוך קהל רב של חוטאים.

הרחבות
מדוע ה’ מצווה את הצדיקים והרשעים, הרי הוא יודע מה הם יעשו?

וְהָיְתָה סִבַּת מִשְׁמַעַת הַנִּשְׁמָע הַצִּוּוּי בַּמִּשְׁמַעַת. ריה”ל מבאר שידיעת הקב”ה אם יהיה האדם צדיק 
או רשע, באה אחרי שקלול של כל נתוני האדם. באיזו סביבה גדל, אילו תכונות יש לו ומהי רמת 
ההשפעה של שמיעת ציוויי התורה והתוכחות על בחירתו של האדם. נמצא, שהיות האדם צדיק 

או רשע מושפע מידיעתו את ציוויי התורה שכן בעקבותיהם באה הבחירה, על כן אינם לשווא.

גם רבנו סעדיה גאון )רס”ג( נדרש לשאלה זו, אלא שמביא תשובות שונות. הקב”ה מזהיר את 
הצדיק מכמה סיבות: א. להודיע מה ה’ חפץ שהאדם יעשה. ב. ה’ מצווה את הצדיק כדי להרבות 
את גמולו, שכן גמולו של המצֻווה ועושה גדול יותר. ג. אם יגמול לאדם או יעניש אותו על מה 
שלא ציווהו הרי זה עוול. ד. אף שרצונו של הצדיק לעבוד את ה’, ציווי הנביא בא כתוספת חיזוק 

לצדיק על מנת שלא יחטא.

רס”ג מוסיף לבאר מדוע ה’ שולח תוכחה לכופרים: א. ללא תוכחות הנביאים, היה הכופר יכול 
לטעון שאם הקב”ה היה שולח לו נביא להוכיחו, היה מיטיב את מעשיו. ב. ראוי שחוץ מההוכחות 
ג. דבר  השכליות על בריאת העולם והנהגתו בידי הבורא, יהיו גם הוכחות נבואיות על ציוויו. 
טוב הוא לצוות למעשה טוב את מי שלא עשה אותו עדיין. ד. צריך להגדיר את הטוב ואת הרע 
האלוהיים, כדי שלא נטעה ונחשוב שהרע הוא טוב. ה. כשם שהקב”ה שולח ציוויים לצדיק, ראוי 

שישלח לרשע. ]אמונות ודעות מאמר רביעי ה[.

שאלות לדיון
איזו תועלת יש בהכנות הנפשיות שאין בהשתדלות הרגילה? למה דווקא בהן צריכה להיות כוונה?

לפי דברי החבר, האם לנשמע ישנה בחירה לשמוע או שבעצם הוא מוכרח להישמע מסיבות 
אמצעיות? ואם כן היכן יתרונו על הממרה?

ון
סי

 ב
ל’

כ, 
שי 

מי
ח

ר 
מ

א
מ

אֲבָל טַעֲנַת הֶעָצֵל עַל הֶחָרוּץ בְּאָמְרוֹ: הִנֵּה כְּבָר קָדַם בִּידִיעַת ה' מַה שֶּׁיִּהְיֶה — אֵינָהּ טַעֲנָה, כִּי 
זֶה כְּמוֹ אָמְרוֹ — אִלּוּ הָיָה אוֹמֵר — שֶׁמַּה שֶעָתִיד לִהְיוֹת אִי אֶפְשָׁר לוֹ שֶׁלֹּא יִהְיֶה. 

בִּכְלֵי  וְתִתְכּוֹנֵן  הַיּוֹתֵר טוֹבָה,  בָּעֵצָה  מִלִּנְקֹט  הַזֹּאת  הַטַּעֲנָה  תִּמְנַע  אֲבָל לֹא  אָכֵן,  לוֹ:  יֵאָמֵר 
נֶשֶׁק לְאוֹיִבְךָ, וּבְמָזוֹן לְרַעֲבוֹנְךָ, כַּאֲשֶׁר יִתְבָּרֵר לְךָ כִּי שְׁלוֹמְךָ אוֹ אָבְדָנְךָ אָמְנָם יִשְׁלְמוּ בַּסִּבּוֹת 
הָאֶמְצָעִיּוֹת. וּמִכְּלָלָן — יָתֵר עַל כֵּן: רֻבָּן — נְקִיטָתְךָ בַּיָּזְמָה וּבַחֲרִיצוּת אוֹ בָּעַצְלוּת וּבָרִפְיוֹן. 
וְאַל תִּטְעַן בְּמַה שֶּׁיֶּאֱרַע מְעַט וּבְאֹפֶן נָדִיר, וּבְדֶרֶך הַהִזְדַּמֵּן וְהַמִּקְרֶה, מֵאָבְדָן הַיּוֹזֵם וּשְׁלוֹם 
דַּעַת  בַּר  וְאֵין  הַסַּכָּנָה,  מֵעִנְיַן שֵׁם  עִנְיָן מוּבָן, שׁוֹנֶה  הַבִּטָּחוֹן הוּא  כִּי שֵׁם  הַמַּזְנִיחַ,  הַמֻּפְקָר 
בּוֹרֵחַ אֶל מְקוֹם סַכָּנָה מִמְּקוֹם בִּטָּחוֹן כְּמוֹ שֶׁהוּא בּוֹרֵחַ מִמְּקוֹם סַכָּנָה אֶל מְקוֹם בִּטָּחוֹן, וּמַה 
מֵאָבְדָן  הַבִּטָּחוֹן  בִּמְקוֹם  שֶּׁיֶּאֱרַע  וּמַה  נָדִיר,  יֵאָמֵר שֶׁהוּא  הַסַּכָּנָה מִשָּׁלוֹם  בִּמְקוֹם  שֶּׁיֶּאֱרַע 
יֵאָמֵר שֶׁהוּא דָּבָר יוֹצֵא מִדֶּרֶך הַטֶּבַע, וּלְפִיכָך נְקִיטַת הַיָּזְמָה מְחֻיֶּבֶת. וּמִן הַסִּבּוֹת שֶׁיְּסוֹבְבוּ 
הָעֵצָה   — הַהַפְקָרָה  אֵת  שֶׁיְּסוֹבְבוּ  הַסִּבּוֹת  וּמִן  בָּהּ,  שֶׁיַּאֲמִין  לְמִי  זֹאת  עֲצָתִי   — הַיָּזְמָה  אֵת 
יִהְיֶה  אֲשֶׁר  אֲבָל  יִתְעַלֶּה.  ה'  אֶל  הַהִשְׁתַּלְשְׁלוּת  בְּדֶרֶך  חוֹזֵר  וְהַכֹּל  הַזֹּאת.  לָעֵצָה  הַסּוֹתֶרֶת 
בִּגְזֵרָה בִּלְבַד הֲרֵי זֶה בַּמּוֹפְתִים וּבַנִּפְלָאוֹת, וְהוּא אֵינוֹ זָקוּק לַסִּבּוֹת הָאֶמְצָעִיּוֹת, וְלִפְעָמִים 
אַנְשֵׁי  וְאָבְדַן  מָזוֹן,  הֲכָנַת  לְלֹא  יוֹם  אַרְבָּעִים  בְּמֶשֶׁך  הָרָעָב  מִן  משֶׁה  כְּהַגָּנַת  לָהֶן,  הִצְרִיך 
סַנְחֵרִיב לְלֹא סִבָּה גְּלוּיָה, אֶלָּא בְּסִבּוֹת אֱלֹהִיּוֹת, שֶׁאֵינָן סִבּוֹת אֶצְלֵנוּ, לְסִכְלוּתֵנוּ בָּהֶן. וּבָהֶם 
יֵאָמֵר שֶׁלֹּא תּוֹעִיל בָּהֶם הַהִתְכּוֹנְנוּת, וְזֶה בַּהֲכָנוֹת הַמּוּחָשִׁיּוֹת, אֲבָל הַהֲכָנוֹת הַנַּפְשִׁיּוֹת, וְהֵם 
סוֹדוֹת הַתּוֹרָה, לְמִי שֶׁיֵּדָעֵן וְיַעֲשֶׂה אוֹתָן כְּתִקְנָן, הֵן מוֹעִילוֹת, מְבִיאוֹת אֵת הַטּוֹב וְדוֹחוֹת אֵת 
הָרָע. וְכַאֲשֶׁר יִנְקֹט הָאָדָם בַּיָּזְמָה בַּסִּבּוֹת הָאֶמְצָעִיּוֹת, אַחַר שֶׁיִּמְסֹר אֵת מַה שֶּׁנֶּעֱלַם מִמֶּנּוּ 
אֶל ה' בְּכַוָּנָה גְּמוּרָה, יַצְלִיחַ וְלֹא יִתְאַכְזֵב. אֲבָל לְהִכָּנֵס לְסַכָּנָה בְּרוּרָה וּלְהַשְׁלִיך יְהָבוֹ עַל ה', 

הֲרֵי זֶה בְּגֶדֶר "לֹא תְנַסּוּ אֶת ה'". 

אֲבָל הַמַּאֲמָר שֶׁלַּשָּׁוְא צִוָּה בַּמִּשְׁמַעַת אֵת מִי שֶּׁקָּדַם בִּידִיעָתוֹ שֶׁהוּא יַמְרֵהוּ אוֹ יִשָּׁמַע לוֹ — אֵין 
זֶה לַשָּׁוְא, כִּי כְּבָר הִקְדַּמְנוּ וּבֵאַרְנוּ שֶׁהַמְּרִי אוֹ הַמִּשְׁמַעַת אָמְנָם יִשְׁלְמוּ בַּסִּבּוֹת הָאֶמְצָעִיּוֹת, 
וְהָיְתָה סִבַּת מִשְׁמַעַת הַנִּשְׁמָע הַצִּוּוּי בַּמִּשְׁמַעַת, וְכָך קָדַם בִּידִיעָתוֹ, שֶׁהוּא יִשָּׁמַע, וְשֶׁסִּבַּת 
אִם  אֶמְצָעִיּוֹת,  סִבּוֹת  בְּשֶׁל  הַמַּמְרֶה  מְרִי  בִּידִיעָתוֹ  קָדַם  וְכָך  תּוֹכַחְתּוֹ,  שְׁמִיעַת  מִשְׁמַעְתּוֹ 
כְּדֵי  בְּתוֹכַחְתּוֹ  וְיֵשׁ  וּמְנוּחָה.  עֹנֶג  אֶל  נְטוֹת  אוֹ  רַע,  מֶזֶג  הִתְגַבְּרוּת  אוֹ  הָרָעִים  חֶבְרַת  בְּשֶׁל 
תִּתְפָּעֵל  וְשֶׁהַמַּמְרֶה  פָּנִים,  כָּל  עַל  בַּנֶּפֶשׁ  שֶׁלַּתּוֹכֵחָה רשֶׁם  מְפֻרְסָם  הִנֵּה  כִּי  מִמִּרְיוֹ,  לְהָקֵל 
נַפְשׁוֹ בִּשְׁמִיעַת הַתּוֹכֵחָה וְלוּ הִתְפָּעֲלוּת מְעַטָּה, כֹּל שֶׁכֵּן כַּאֲשֶׁר תִּהְיֶה הַתּוֹכֵחָה לְקָהָל, כִּי 

יִהְיֶה בָּהֶם עַל כֹּל פָּנִים מְקַבֵּל, וּכְבָר תּוֹעִיל וְאֵינָהּ לַשָּׁוְא. 
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