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ועדיין  'כפרה'. הרמב"ם אף אומר שייתכן שהאדם עשה תשובה   – לנו מושג חדש  הרמב"ם מחדש 
אין לו כפרה. מה ההבדל בין תשובה לכפרה? נניח שאדם זרק כדור ושבר את החלון של חברו. הוא 
מבקש סליחה והחבר סולח. אבל העניין לא נגמר בכך. הוא צריך גם לשלם על הנזק ולקנות חלון 
חדש. בקשת הסליחה לבדה אינה מספיקה. אותו הדבר במצוות ובעברות. אם אדם עבר עברה הוא 
צריך לעבור תיקון פנימי ולשוב בתשובה, אך גם אחרי התשובה נותר בעולם רושם שלילי כתוצאה 
מהעברה שעשה. הכפרה מנקה את הרושם הזה. המילה כפרה היא מלשון לכפר, לנקות.יש כמה דרכי 
כפרה שנקבעות לפי עצמת העבירה. אלו הם המכפרים: תשובה, יום הכיפורים, תשלומים, ייסורין 

)כוללים גם מלקות ומיתות בית דין(, ומיתה. בזמן שבית המקדש קיים גם השעיר המשתלח מכפר. 

אפשר לחלק את המכפרים לשתי קבוצות:

כפרה לציבור – שעיר המשתלח וכן יום הכיפורים. ההבדל ביניהם הוא ששעיר המשתלח מכפר גם 
לאלו שאינם שבים ואילו יום הכיפורים מכפר רק לשבים. כל יחיד הוא חלק מהכלל, והחטאים שאנו 
עושים משפיעים לרעה על עצמנו ועל כלל ישראל, שהרי כל ישראל ערבים זה בזה. ביום הכיפורים, 
שהוא 'זמן תשובה ליחיד ולרבים', מתרחש תיקון כפול: א. תיקון לקלקול הציבורי שכל יחיד גרם 
במעשיו. תיקון זה נעשה על ידי השעיר המשתלח. ב. תיקון לקלקול אישי שעשתה העברה בנפשו 

של האדם. קלקול זה מתוקן רק על ידי תשובה. 

העברות  על  כפרה.  כלל  אין  בלעדיה  העבירות.  לכל  התיקון  בסיס  היא  התשובה   – ליחיד  כפרה 
הקלות התשובה משמשת גם ככפרה. עברות קלות הן ביטול מצוות עשה שאין עליהן כרת כמו 
למשל אדם שלא קיים מצוות ישיבה בסוכה. בעברות חמורות יותר, שהן מצוות לא תעשה, כמו 
אדם שחרש בשור ובחמור יחדיו, לא מספיקה התשובה אלא יום הכיפורים מכפר. עברות חמורות 
יותר שיש עליהן כרת כמו אדם שאכל חמץ בפסח, צריכים בנוסף לאלו גם ייסורים. גם מיתות בית 
דין, כמו סקילה על חילול שבת, מהווים כפרה. אם כשעבר עברה מהעבירות שהזכרנו נוצר חילול 
ה' - צריכים גם מיתה כדי לכפר על הרושם הקשה שעשתה העברה בעולם. כאשר האדם עושה 
חילול ה' נוצר חסרון וחלל של גילוי שם ה'. זה מתכפר רק כשהחוטא נפטר ונוצר חלל של מציאותו.  

הרחבות
• תשובה מוחקת הכל

אֲפִלּוּ רָשַׁע כָּל יָמָיו וְעָשָׂה תְּשׁוּבָה בָּאַחֲרוֹנָה - אֵין מַזְכִּירִין לוֹ שֵׁם רִשְׁעוֹ. כוחה של התשובה למרק 
את העוונות באופן מוחלט. כך נראה מסיפור הגמרא על אלעזר בן דורדיא שעבר עבירות רבות אך 
מכוחה של תשובה זכה לבת קול ש"הסמיכה" אותו בתואר רבי לאחר פטירתו ]עבודה זרה יז.[. כמו 
כן, הגמרא פוסקת שהאומר לאישה הרי את מקודשת לי "על מנת שאני צדיק", אפילו הוא רשע 
בירושלמי  כצדיק.  להחשיבו  תשובה  הרהור  של  שבכוחו  משום  מט:[,  ]קידושין  מקודשת   – גמור 
מופיעים דברים דומים: "שאלו להקב"ה, החוטא מהו עונשו? אמר להם יעשה תשובה ויתכפר לו" 
]ירושלמי מכות ב ו, פסיקתא דרב כהנא[. על כך כותב הרב קוק: "ומה מאושרה היא כעת בהרגישה 
בקרבה כי כבר נרצה עוונה, כי קרבת אלוהים חיה ומאירה בקרבה, כי הוקל משאה הפנימי, כי היא 
כשרה"  ושלווה  מנוחה  היא  מלאה  פנימי,  וטרוף  בעושק  מעושקה  עוד  ואינה  נשיה,  שלמה  כבר 

]אורות התשובה ג[.

• גדול חילול השם
בַּמֶּה דְּבָרִים אֲמוּרִים? בְּשֶׁלֹּא חִלֵּל אֶת הַשֵּׁם בְּעֵת שֶׁעָבַר. המהר"ל מבאר את חומרת חילול השם בכך 
שזהו עוון הסותר את כל מטרת הבריאה: "אבל החוטא בחלול השם עונשו שלא יהיה במציאות כלל 
מפני שחטא בשמו יתברך אשר שמו מורה על מציאותו ולפי גודל השם כך נודע מציאותו בעולם... 
ועוד יותר מזה... כי כל אשר ברא הקב"ה בעולמו לא ברא אלא לכבודו, ומי שמחלל השם אין ראוי 

אליו המציאות שהרי כל הנמצאים הם לכבודו יתברך" ]נתיב התשובה ג[.

שאלות לדיון
א. מה ניתן ללמוד מכך ש"עיצומו של יום הכיפורים מכפר"?

ב. מה מוגדר חילול השם? האם זה מושג שתלוי ומשתנה לאור הנסיבות והמקרים?

לעילוי נשמת קלמן בן פנחס

ג בִּזְמַן שֶׁאֵין בֵּית הַמִּקְדָּשׁ קַיָּם, וְאֵין לָנוּ מִזְבַּח כַּפָּרָה - אֵין שָׁםױ אֶלָּא תְּשׁוּבָה. הַתְּשׁוּבָה 
מְכַפֶּרֶת עַל כָּל הָעֲבֵרוֹת. אֲפִלּוּ רָשַׁע כָּל יָמָיו וְעָשָׂה תְּשׁוּבָה בָּאַחֲרוֹנָהױ - אֵין מַזְכִּירִין לוֹ שֵׁם 
רִשְׁעוֹ•, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְרִשְׁעַת הָרָשָׁע לֹא יִכָּשֶׁל בָּהּ בְּיוֹם שׁוּבוֹ מֵרִשְׁעוֹ" )יחזקאל לג,יב(. וְעַצְמוֹ 

שֶׁלְּיוֹם הַכִּפּוּרִים מְכַפֵּר לַשָּׁבִים, שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי בַיּוֹם הַזֶּה יְכַפֵּר עֲלֵיכֶם" )ויקרא טז,ל(.

עֲבֵרוֹת  יֵשׁ   - מְכַפֵּר  הַכִּפּוּרִים  שֶׁלְּיוֹם  וְעַצְמוֹ  הַכֹּל,  עַל  מְכַפֶּרֶת  שֶׁהַתְּשׁוּבָה  פִּי  עַל  אַף  ד1 
שֶׁהֵן מִתְכַּפְּרִין בִּשְׁעָתָןױ, וְיֵשׁ עֲבֵרוֹת שֶׁאֵין מִתְכַּפְּרִין אֶלָּא לְאַחַר זְמַן. כֵּיצַד? עָבַר אָדָם עַל 
מִצְוַת עֲשֵׂה שֶׁאֵין בָּהּ כָּרֵת וְעָשָׂה תְּשׁוּבָה - אֵינוֹ זָז מִשָּׁם עַד שֶׁמּוֹחֲלִין לוֹ מִיָּד. וּבְאֵלּוּ נֶאֱמַר: 

"שׁוּבוּ בָּנִים שׁוֹבָבִים, אֶרְפָּא מְשׁוּבֹתֵיכֶם"ױ )ירמיה ג,כב; ושם: אֶרְפָּה(.

ד2 עָבַר עַל מִצְוַת לֹא תַעֲשֶׂה שֶׁאֵין בָּהּ כָּרֵת וְלֹא מִיתַת בֵּית דִּין וְעָשָׂה תְּשׁוּבָה - תְּשׁוּבָה 
תּוֹלָהױ וְיוֹם הַכִּפּוּרִים מְכַפֵּר. וּבְאֵלּוּ נֶאֱמַר: "כִּי בַיּוֹם הַזֶּה יְכַפֵּר עֲלֵיכֶם" )ויקרא טז,ל(.

ד3 עָבַר עַל כָּרֵתוֹת וּמִיתוֹת בֵּית דִּין וְעָשָׂה תְּשׁוּבָה - תְּשׁוּבָה וְיוֹם הַכִּפּוּרִים תּוֹלִין, וְיִסּוּרִין 
הַבָּאִין עָלָיו גּוֹמְרִין לוֹ הַכַּפָּרָה. וּלְעוֹלָם אֵין מִתְכַּפֵּר לוֹ כַּפָּרָה גְּמוּרָה עַד שֶׁיָּבוֹאוּ עָלָיו יִסּוּרִין. 

וּבְאֵלּוּ נֶאֱמַר: "וּפָקַדְתִּי בְשֵׁבֶטױ פִּשְׁעָם, וּבִנְגָעִיםױ עֲוֹנָם" )תהילים פט,לג(.

ד4 בַּמֶּה דְּבָרִים אֲמוּרִים? בְּשֶׁלֹּא חִלֵּל אֶת הַשֵּׁם בְּעֵת שֶׁעָבַר•. אֲבָל הַמְּחַלֵּל אֶת הַשֵּׁםױ - אַף 
עַל פִּי שֶׁעָשָׂה תְּשׁוּבָה, וְהִגִּיעַ יוֹם הַכִּפּוּרִים וְהוּא עוֹמֵד בִּתְשׁוּבָתוֹ, וּבָאוּ עָלָיו יִסּוּרִין, אֵינוֹ 
מִתְכַּפֵּר לוֹ כַּפָּרָה גְּמוּרָה עַד שֶׁיָּמוּת; אֶלָּא תְּשׁוּבָה וְיוֹם הַכִּפּוּרִים וְיִסּוּרִין - שְׁלָשְׁתָּן תּוֹלִין, 
יְכֻפַּר הֶעָוֹן הַזֶּה לָכֶם עַד תְּמֻתוּן"ױ  בְאָזְנָי יי צְבָאוֹת, אִם  וּמִיתָה מְכַפֶּרֶת, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְנִגְלָה 

)ישעיה כב,יד(.

מקום.  ציון  ואינה  הערבי,  הסגנון  מן  שתורגמה  קישור  מילת  היא  שם  המילה  שָׁם – אין.  אֵין 
העונש  תּוֹלָה – מתן  ה,ו(.  ירמיהו  )ראה  מְשׁוּבֹתֵיכֶם – חטאיכם  בִּשְׁעָתָן – מיד.  ימיו.  בָּאַחֲרוֹנָה – בסוף 
הַשֵּׁם – העובר עבירות מתוך מרד  אֶת  הַמְּחַלֵּל  נְגָעִים – חוליים.  שֵׁבֶט – מקל.  ועומד.  מתעכב, תלוי 
וזלזול או גדול בתורה העושה במזיד מעשים הפוגעים בכבוד ה' )ראה יסודי התורה ה,י–יא; פה"מ אבות ד,ה(. 

וְנִגְלָה בְאָזְנָי יי – ה' גילה לי בנבואה שאין העוון הזה מתכפר אלא במיתה.

כפרת עבירות
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לאחר שעסקנו בפרק הקודם במצוות הוידוי ובדרך לעבור כפרה, בפרק זה הרמב"ם נכנס לתוכו של 

תהליך התשובה. הוא מנתח ומברר את הדרך שבה בעל התשובה צריך לצעוד.

וכוחו במתניו,  מי ששב בתשובה  דרגות התשובה לשלושה חלקים:  ראשית, הרמב"ם מחלק את 
זקן ששב בתשובה, ואדם ששב ביום מותו. אין דרגות התשובה הללו שוות. הרמב"ם קורא לבחור 
ששב – 'בעל תשובה גמורה'. זקן ששב הוא 'בעל תשובה'. ואילו אדם ששב ביום מותו אין הרמב"ם 

מכנה בעל תשובה כלל. הוא אומר שכל עוונותיו נמחלין אך אינו משתמש בביטוי 'בעל תשובה'. 

ההסבר להבדל בין המושגים טמון בהלכה הבאה. בהלכה ב' מגדיר הרמב"ם מהי התשובה. התשובה 
היא תהליך של עזיבת החטא באופן מעשי, התנתקות מהרצון לעבור שוב על החטא, קבלה לעתיד 
ווידוי, שחותם את השינוי. הרמב"ם מוסיף דבר נוסף – 'ויעיד עליו יודע תעלומות שלא ישוב לזה 
החטא לעולם'. כביכול, תשובת האדם צריכה להיות כה איתנה ופנימית עד כדי שהוא יכול לקחת 

את הקב"ה לעדות לפני כל באי העולם כדי להעיד שהשינוי שעשה הוא באמת שינוי אמיתי. 

כאשר האדם שב בתשובה בעודו צעיר וכשכוחו במתניו – יתכן שאם יעמוד שוב לפני אותו המעשה 
שוב שייכשל. הדבר היחיד שישמור עליו וימנע ממנו לעבור עברה הוא עוצמת התשובה שעשה. 
אם עשה תשובה עמוקה ושלמה עד כדי שהקב"ה יכול להעיד עליו שלא יכשל - הוא יצליח ולא 
ליפול. תשובה זו נקראת בלשון הרמב"ם 'תשובה גמורה'. אך תשובה של אדם זקן, שבאופן טבעי 
יותר בגלל כוחו המידלדל, אינה תשובה גמורה, שהרי אם תבוא  החשק שלו לעבור עברות קטן 
לפניו העברה הוא אמנם לא יעשה אותה, אך לא מכיוון שהתשובה מונעת אותו אלא בגלל כישלון 
כוחו. לכן הוא אינו בעל תשובה גמורה מכיוון שהמרכיב של עדות ה', שבעצם מעיד על עצמתה 
של התשובה, חסר אצלו. אומנם יש לאותו זקן יכולת לחטוא. הוא יכול להתאמץ ולעבור עברה, 
גמורה. האדם ששב  אינה תשובה  היא  יותר  היא אכן תשובה. אך מכיוון שהדבר קשה  ותשובתו 
ביום מותו לא צריך כלל את עדות ה' שלא יחטא. הוא אינו הולך לעשות לא מצוות ולא עברות, 
ולכן מוחלים לו. אך אין הרמב"ם קורא לו 'בעל תשובה' מכיוון שההתמודדות העתידית עם החטא 

נחסכה ממנו וממילא לא נמצאים אצלו כל מרכיבי התשובה.

הרחבות
• חלקי התשובה

וּמַה הִיא הַתְּשׁוּבָה. הרמב"ם מחלק את התשובה לארבעת החלקים. מקור החלוקה הוא בדברי רב 
יחזור".  וההחלטה שלא  ובקשת הסליחה  והחרטה  "וגדרי התשובה ארבעה: העזיבה  גאון  סעדיה 
שם מבאר רס"ג שהכול נלמד מפסוק אחד בספר הושע ]יד ב[: "שובה ישראל עד ה' אלוקיך וכו'" 

]אמונות ודעות מאמר חמישי אות ה[.

• הגדרת התשובה
וְיִגְמֹר בְּלִבּוֹ שֶׁלֹּא יַעֲשֵׂהוּ עוֹד. הרמב"ם סובר שתשובה גמורה היא בקבלה שלא לחטוא שוב לעולם. 
מניין  יוכל לעשות תשובה, שהרי  לא  יום מותו אדם  כך, עד  וסובר שאם  כך  יונה חולק על  רבנו 
לו לאדם שלא יחזור לחטוא? לפי דבריו, האדם צריך לשנות את דרכיו ואת מעשיו שהיה מורגל 
בהם ואשר הביאו אותו לחטוא: "לפיכך יעזוב דרכו הרע... ויתרחק מן הכיעור ומן הדומה לו ויסיר 
מחשבות לבו הזונה ואז כי אמיד נפשיה והרגיל עצמו זמן וידע ששלט במראה עיניו ובדרכי לבו אז 

בשובו אל ה' יהיה בטוח שתתקבל תשובתו" ]שו"ת מהרי"ט חלק ב סימן ח[.

• תשובה גמורה
וְיָעִיד עָלָיו יוֹדֵעַ תַּעֲלוּמוֹת שֶׁלֹּא יָשׁוּב לְזֶה הַחֵטְא לְעוֹלָם. המפרשים שואלים כיצד יעיד עליו יודע 
התשובה  מחלקי  זה  שגם  משנה"  ה"לחם  עונה  חופשית?  בחירה  לאדם  אין  כן,  שאם  תעלומות, 
המוטלת על האדם, שצריך האדם לקבל את הקב"ה עליו כעד שלא ישוב לחטוא לעולם )וכן מסביר 
ה"כסף משנה", אך יש שהפנו לדברי הרמב"ם בפרק ה הלכה ה לקמן שאין הידיעה סותרת הבחירה(.

שאלות לדיון
א. כיצד משפיעה על האדם תשובה גמורה, וכיצד משפיעה תשובה שאינה גמורה?

ב. מה המשמעות שהקב"ה יעיד על האדם שלא ישוב לזה החטא לעולם? איך ייתכן הדבר?

 פֶּרֶק שֵׁנִי
התשובה ופיוס החבר

א1 אֵי זוֹ הִיא תְּשׁוּבָה גְּמוּרָהױ? זֶה שֶׁבָּא לְיָדוֹ דָּבָר שֶׁעָבַר בּוֹ וְאֶפְשָׁר בְּיָדוֹ לַעֲשׂוֹת, וּפֵרֵשׁױ 
אִשָּׁה  עַל  שֶׁבָּא  הֲרֵי  כֵּיצַד?  כֹּחױַ.  מִכִּשְׁלוֹן  וְלֹא  מִיִּרְאָהױ  לֹא  הַתְּשׁוּבָה,  מִפְּנֵי  עָשָׂה,  וְלֹא 
בַּעֲבֵרָהױ, וּלְאַחַר זְמַן נִתְיַחֵד עִמָּהּױ, וְהוּא עוֹמֵד בְּאַהֲבָתוֹ בָּהּ, וּבְכֹחַ גּוּפוֹ, וּבַמְּדִינָה שֶׁעָבַר 
בָּהּױ, וּפֵרֵשׁ וְלֹא עָבַר - זֶה הוּא בַּעַל תְּשׁוּבָה גְּמוּרָה. הוּא שֶׁשְּׁלֹמֹה אוֹמֵר: "וּזְכֹר אֶת בּוֹרְאֶיךָ 

בִּימֵי בְּחוּרֹתֶיךָ"ױ )קהלת יב,א(.

א2 וְאִם לֹא שָׁב אֶלָּא בִּימֵי זִקְנוּתוֹ וּבְעֵת שֶׁאִי אֶפְשָׁר לוֹ לַעֲשׂוֹת מַה שֶּׁהָיָה עוֹשֶׂה - אַף עַל 
פִּי שֶׁאֵינָהּ תְּשׁוּבָה מְעֻלָּה, מוֹעֶלֶת הִיא לוֹ, וּבַעַל תְּשׁוּבָה הוּא. אֲפִלּוּ עָבַר כָּל יָמָיו, וְעָשָׂה 
תְּשׁוּבָה בְּיוֹם מִיתָתוֹ, וּמֵת בִּתְשׁוּבָתוֹ - כָּל עֲווֹנוֹתָיו נִמְחָלִין, שֶׁנֶּאֱמַר: "עַד אֲשֶׁר לֹא תֶחְשַׁךְ 
הַשֶּׁמֶשׁ" )שם יב,ב(, שֶׁהוּא יוֹם הַמִּיתָה; מִכְּלַל שֶׁאִם זָכַר בּוֹרְאוֹ וְשָׁב קֹדֶם שֶׁיָּמוּת - נִסְלַח לוֹ.

ב1 וּמַה הִיא הַתְּשׁוּבָה•? הוּא שֶׁיַּעֲזֹב הַחוֹטֵא חֶטְאוֹ, וִיסִירֶנּוּ מִמַּחֲשַׁבְתּוֹ, וְיִגְמֹר בְּלִבּוֹױ שֶׁלֹּא 
יַעֲשֵׂהוּ עוֹד•, שֶׁנֶּאֱמַר: "יַעֲזֹב רָשָׁע דַּרְכּוֹ וְאִישׁ אָוֶן מַחְשְׁבֹתָיו"ױ )ישעיה נה,ז(. 

עַל  סָפַקְתִּי  הִוָּדְעִי  וְאַחֲרֵי  נִחַמְתִּי,  שׁוּבִי  אַחֲרֵי  "כִּי  שֶׁנֶּאֱמַר:  שֶׁעָבַר,  עַל  יִתְנַחֵםױ  וְכֵן  ב2 
יָרֵךְ"ױ )ירמיה לא,יח(. וְיָעִיד עָלָיו יוֹדֵעַ תַּעֲלוּמוֹת שֶׁלֹּא יָשׁוּב לְזֶה הַחֵטְא לְעוֹלָםױ•, שֶׁנֶּאֱמַר: 
"וְלֹא נֹאמַר עוֹד אֱלֹהֵינוּ לְמַעֲשֵׂה יָדֵינוּ, אֲשֶׁר בְּךָ יְרֻחַם יָתוֹם"ױ )הושע יד,ד(. וְצָרִיךְ לְהִתְוַדּוֹת 

בִּשְׂפָתָיו, וְלוֹמַר עִנְיָנוֹת אֵלּוּ שֶׁגָּמַר בְּלִבּוֹ.

מן החטא.  זה מעיד על ההתנתקות המוחלטת  כך, אלא שמצב  צריך לעשות  גְּמוּרָה – אין  תְּשׁוּבָה 
בַּעֲבֵרָה – קיים  אִשָּׁה  עַל  שֶׁבָּא  הגוף.  כֹּחַ – חולשת  כִּשְׁלוֹן  אדם.  בני  מִיִּרְאָה – מפחד  וּפֵרֵשׁ – נמנע. 
נמצאים  אחרים  שאין  במקום  עמה  עִמָּהּ – שהה  נִתְיַחֵד  לו.  האסורה  אישה  עם  אישות  יחסי 
בִּימֵי  עיר שנעברה בה העברה.  בָּהּ – באותה  שֶׁעָבַר  וּבַמְּדִינָה  יחסי אישות.  בו  ויכלו לקיים  עמהם, 
"יַעֲזֹב רָשָׁע  שֶׁנֶּאֱמַר:  בְּלִבּוֹ – ויחליט במחשבתו.  וְיִגְמֹר  בְּחוּרֹתֶיךָ – בצעירותך, בעוד כוחך במותניך. 
דַּרְכּוֹ ]מעשיו[ וְאִישׁ אָוֶן ]רֶשע[ מַחְשְׁבֹתָיו ]תפיסותיו הרעות[, וְיָשֹׁב אֶל ה' וִירַחֲמֵהוּ וְאֶל אֱלֹהֵינוּ כִּי 
נִחַמְתִּי  שׁוּבִי  אַחֲרֵי  כִּי  אֱלֹהָי.  ה'  אַתָּה  כִּי  וְאָשׁוּבָה  "הֲשִׁבֵנִי  שֶׁנֶּאֱמַר:  יִתְנַחֵם – יתחרט.  לִסְלוֹחַ".  יַרְבֶּה 
]התחרטתי על מעשיי הקודמים[ וְאַחֲרֵי הִוָּדְעִי סָפַקְתִּי עַל יָרֵךְ ]אחר שנודעה לי טעותי, הכיתי בידי 
תַּעֲלוּמוֹת  יוֹדֵעַ  עָלָיו  וְיָעִיד  נְעוּרָי".  חֶרְפַּת  נָשָׂאתִי  כִּי  נִכְלַמְתִּי  וְגַם  בֹּשְׁתִּי  לצערי[,  כביטוי  ירכיי  על 
הוא  הכנה, שהרי  לחזרתו  כעד  ה'  את  החוזר בתשובה  עליו  וכו' – אפשר שמשמע הדברים שיקבל 
ממנו  ייעלם  "שלא  אדם,  כל  על  המשגיח  שה'  יותר,  עמוק  שמשמעם  ואפשר  לב.  תעלומות  יודע 
נעלם... כי עיניו על דרכי איש", יעיד עליו שהתנתק מעברותיו באמת, )ראה איוב לד,כא; מו"נ ג,יז; ג,כג(. 
וזו "תשובה גמורה", ומכל מקום אפילו הרהור תשובה בלבד כוחו עצום עד שיחשיב רשע גמור כצדיק 
)אישות ח,ה4(. שֶׁנֶּאֱמַר – "שׁוּבָה יִשְׂרָאֵל עַד ה' אֱלֹהֶיךָ, כִּי כָשַׁלְתָּ בַּעֲו‍ֹנֶךָ. קְחוּ עִמָּכֶם דְּבָרִים וְשׁוּבוּ אֶל ה', 

אִמְרוּ אֵלָיו... ]הצהרת החוזרים בתשובה:[ וְלֹא נֹאמַר עוֹד אֱלֹהֵינוּ לְמַעֲשֵׂה יָדֵינוּ ]ביסודה, כל עברה 
נעשית כשהאדם חדל להכיר בעובדה שה' מנהל את העולם, וסובר שהוא עצמו מנהל את מסלול 
יְרֻחַם יָתוֹם ]והרי אנו כיתומים, וה' משגיח ודואג לנו[. ]ותשובת ה':[ אֶרְפָּא  חייו בעולם[, אֲשֶׁר בְּךָ 

מְשׁוּבָתָם אֹהֲבֵם נְדָבָה, כִּי שָׁב אַפִּי מִמֶּנּוּ".

התשובה 

ומרכיביה
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ביאורים
דברים שהם  לבין  אינטגראליים בתשובה  דברים שהם חלקים  בין  הללו הרמב"ם מחלק  בהלכות 

מדרכי התשובה, אך אינם מחויבים. 

למדנו שהתשובה מתחלקת לארבעה חלקים: עזיבת החטא, חרטה, קבלה לעתיד ווידוי בו האדם 
מבטא בפה את כל שלבי התשובה. הרמב"ם חשש מאוד שאנשים ייתפסו רק לצד החיצוני והמעשי 
של התשובה, וכך יתוודו אך לא יעברו שינוי פנימי. לכן הוא מדמה זאת לאדם שטובל ושרץ בידו. 
התשובה נמשלה לטבילת אדם טמא במי המקווה. המים מכסים את כולו, והוא יוצא מהמקווה אדם 
חדש כתינוק שנולד ממעי אימו ללא כל חטא וללא טומאה. אדם שאוחז בשרץ בידו בשעת הטבילה 
נראה חיצונית כאילו טבל ונטהר, אבל השרץ, מקור הטומאה, עדיין בידו. היד, שהיא כלי המעשה, 
עדיין דבוקה בטומאה. ובנמשל, המעשים של האדם החוטא עדיין לא תוקנו, ורק הווידוי החיצוני 

נשמע. הוא נראה כאדם שעשה תשובה אך נשאר אחוז במעשיו הרעים.

אפשרות  אין  שעשה.  המעשים  את  ולפרט  במדויק  לומר  היא  האדם  על  המוטלת  נוספת  חובה 
לתיקון כאשר תודעת החטא מעורפלת ולא ברור האם המעשה שנעשה הוא חטא או לא. בפעם 
הבאה שניתקל באותו מצב לא נדע אם לעשות את המעשה או לא, וממילא התשובה כלל לא עזרה. 

לאחר שהאדם עשה את הדברים שהם חלק מהותי מהתשובה, שהם תהליך פנימי של תשובה וכן 
פירוט מדויק של המעשים, מוסיף הרמב"ם דברים שהם מדרכי החזרה בתשובה. הם לא חובה אך 
הם יכולים לעזור ולשמש כגלגלי עזר לנסיעתו של החוזר בתשובה. הרמב"ם מונה את הבכי, שהרי 
שערי דמעות לא ננעלו ]ברכות לב ב[. הצדקה היא כלי עזר נוסף שהרי אם החטא נבע מתוך חשיבה 
לחוטא  מורה  שהוא  השם,  שינוי  הם  נוספים  כלים  לזולת.  עזרה  ידי  על  לתקנו  ניתן  אגואיסטית 
לשנות את מהותו ואישיותו באופן יסודי, שינוי המעשים ושינוי המקום, כדי שהאווירה החברתית 

שגרמה לאדם לחטוא - לא תשפיע עליו שוב ותדרדר אותו לתהומות החטא.

גדול  ש'שבח  אומר  הרמב"ם  דבריו  בתחילת  בתפר.  נמצא  לחברו  האדם  שבין  חטאים  פירוט 
להתוודות ברבים', משמע שזה מדרכי התשובה ולא חובה, אך הרמב"ם מסיים את דבריו בציינו 
שמי שאינו עושה כן אין תשובתו גמורה. הדבר תלוי במעשה החטא כלפי חבירו. אם פגע בו לעיני 
רבים עליו לבקש את מחילתו ולהתוודות לפני רבים. זוהי חובה גמורה וחלק מהותי מהתשובה כדי 
שימחל לו חברו, ואם אינו עושה כן אין תשובתו גמורה. אך אם חטא לו שלא בפני רבים - פירוט 
אנשים  מחזקת  ואף  להעמיק בתשובתו  אותו  שמעוררת  מעלה  אמנם  זו  רבים  לפני  החטא  אותו 

נוספים לשוב בתשובה, אולם אין חובה לעשות זאת. 

הרחבות
• שינוי השם

וּמְשַׁנֶּה שְׁמוֹ, כְּלוֹמַר שֶׁאֲנִי אַחֵר וְאֵינִי אוֹתוֹ הָאִישׁ שֶׁעָשָׂה אוֹתָן הַמַּעֲשִׂים. מקור הלכה זו הוא בגמרא: 
"ואמר רבי יצחק ארבעה דברים מקרעין גזר דינו של אדם אלו הן: צדקה, צעקה, שינוי השם ושינוי 
מעשה" ]ראש השנה טז:[. כהסברו של הרמב"ם לשינוי השם, שהמטרה היא שינוי נפש האדם. כך 
מסבירים גם המאירי והר"ן: "וישנה מעשיו ויעשה בעצמו תחבולות להתעורר בשנוי הנהגותיו כגון 
שנוי השם עד שיתעורר בשנוי זה שהוא אחר ושהנהגותיו יתחדשו בהתחדשות השם או שישנה את 

מקומו וכן כל כיוצא בזה" ]מאירי שם[.

הריטב"א, לעומתם, מסביר את הדברים בשתי אפשרויות שונות, ולפי שתיהן מטרת השינוי היא 
כלפי שמיא: "שמשנה שמו שאינו האיש בעל העבירות כדי שלא יזכירוהו לרעה, ובר מהכי דבטיל 

ונפיק מאצטגנינות דיליה כדרך שאמר באברהם" ]שם[.

שאלות לדיון
א. מה היחס בין עזיבת החטא לוידוי, כעיקר וכטפל?

וישוב  מאוד  עליהם  יתבייש  כך  הרי  למקום,  שחטא  החטאים  את  לפרסם  לחוטא  אין  מדוע  ב. 
בתשובה שלמה? 

לעילוי נשמת ריקל בת ר' צבי הי"ד

שֶׁאֵין  בְּיָדוֹױ,  וְשֶׁרֶץ  לְטוֹבֵל  דּוֹמֶה  זֶה  הֲרֵי   - לַעֲזֹב  בְּלִבּוֹ  גָּמַר  וְלֹא  בִּדְבָרִים  הַמִּתְוַדֶּה  כָּל  ג 
הַטְּבִילָה מוֹעֶלֶת עַד שֶׁיַּשְׁלִיךְ הַשֶּׁרֶץ, וְכֵן הוּא אוֹמֵר: "וּמוֹדֶה וְעֹזֵב יְרֻחָם" )משלי כח,יג(. וְצָרִיךְ 
זָהָב"  לָהֶם אֱלֹהֵי  וַיַּעֲשׂוּ  גְדֹלָה  חֲטָאָה  הַזֶּה  הָעָם  שֶׁנֶּאֱמַר: "אָנָּא חָטָא  הַחֵטְאױ,  לִפְרֹט אֶת 

)שמות לב,לא(.

ד מִדַּרְכֵי הַתְּשׁוּבָהױ, לִהְיוֹת הַשָּׁב צוֹעֵקױ תָּמִיד לִפְנֵי יי בִּבְכִי וּבְתַחֲנוּנִים, וְעוֹשֶׂה צְדָקָה כְּפִי 
אוֹתוֹ  וְאֵינִי  אַחֵר  שֶׁאֲנִי  כְּלוֹמַר  שְׁמוֹ,  וּמְשַׁנֶּה  בּוֹ,  שֶׁחָטָא  הַדָּבָר  מִן  הַרְבֵּה  וּמִתְרַחֵק  כֹּחוֹױ, 
הָאִישׁ שֶׁעָשָׂה אוֹתָן הַמַּעֲשִׂים•, וּמְשַׁנֶּה מַעֲשָׂיו כֻּלָּן לְטוֹבָה וּלְדֶרֶךְ יְשָׁרָה, וְגוֹלֶה מִמְּקוֹמוֹױ, 

שֶׁגָּלוּת מְכַפֶּרֶת עָווֹן, מִפְּנֵי שֶׁגּוֹרֶמֶת לוֹ לְהִכָּנַע וְלִהְיוֹת עָנָו וּשְׁפַל רוּחַ. 

ה1 וְשֶׁבַח גָּדוֹל לַשָּׁב שֶׁיִּתְוַדֶּה בָּרַבִּים וְיוֹדִיעַ פְּשָׁעָיו לָהֶם, וּמְגַלֶּה עֲבֵרוֹת שֶׁבֵּינוֹ וּבֵין חֲבֵרוֹ 
לַאֲחֵרִים, וְאוֹמֵר לָהֶם 'אָמְנָם חָטָאתִי לִפְלוֹנִי וְעָשִׂיתִי לוֹ כָּךְ וְכָךְ, וַהֲרֵינִי הַיּוֹם שָׁב וְנִחָם'. וְכָל 
הַמִּתְגָּאֶה וְאֵינוֹ מוֹדִיעַ, אֶלָּא מְכַסֶּה פְּשָׁעָיו - אֵין תְּשׁוּבָתוֹ גְּמוּרָה, שֶׁנֶּאֱמַר: "מְכַסֶּה פְשָׁעָיו 

לֹא יַצְלִיחַ" )משלי כח,יג(.

ה2 בַּמֶּה דְּבָרִים אֲמוּרִים? בַּעֲבֵרוֹת שֶׁבֵּין אָדָם לַחֲבֵרוֹױ. אֲבָל שֶׁבֵּינוֹ לְבֵין הַמָּקוֹם - אֵינוֹ צָרִיךְ 
לְפַרְסֵם עַצְמוֹ, וְעַזּוּת פָּנִיםױ הִיא לוֹ אִם גִּלָּם. אֶלָּא שָׁב לִפְנֵי הָאֵל בָּרוּךְ הוּא, וּפוֹרֵט חֲטָאָיו 
לְפָנָיו, וּמִתְוַדֶּה עֲלֵיהֶן בִּפְנֵי רַבִּים סְתָםױ, וְטוֹבָה הִיא לוֹ שֶׁלֹּא נִתְגַּלָּה עֲווֹנוֹ, שֶׁנֶּאֱמַר: "אַשְׁרֵי 

נְשׂוּי פֶּשַׁע כְּסוּי חֲטָאָה"ױ )תהילים לב,א(.

רק  להיטהר  יכול  יא,כט–ל(,  )ויקרא  עכבר  או  חולד  כגון  מת,  בשרץ  בְּיָדוֹ – הנוגע  וְשֶׁרֶץ  לְטוֹבֵל 
בטבילה, אלא שאם הוא אוחז בשרץ, אין הטבילה מועילה לו, והוא נשאר טמא כשהיה. לִפְרֹט אֶת 
הַחֵטְא – לומר את החטא המסוים שנכשל בו. מִדַּרְכֵי הַתְּשׁוּבָה וכו' – תשובתו של האדם שלמה יותר 
טו,כה(.  לשמות  ת"א  )ראה  צוֹעֵק – מתפלל  וחושב.  בה  חי  שהוא  בדרך  מערכתי  טיפול  כוללת  היא  אם 
מגוריו  ממקום  מִמְּקוֹמוֹ – נודד  וְגוֹלֶה  ז,ה(.  עניים  )מתנות  מנכסיו  חמישית  עד  יכולתו,  כֹּחוֹ – כפי  כְּפִי 
למקום אחר. בַּעֲבֵרוֹת שֶׁבֵּין אָדָם לַחֲבֵרוֹ וכו' – נראה שעברות שבין אדם לחברו נתפסות בכל חברה 
כדבר שלילי, כפשע ונזק, ולכן חשיפתן ברבים אינה מביאה בני אדם לזלזל בהן, שהרי תוקפן וטעמן 
ברור לכל. לעומת זאת, עברות המכונות "עברות שבין אדם למקום" נתפסות לעתים רבות כגזרות 
שהנזק בהן אינו ניכר וטעמן אינו ברור, שהרי לפי הרמב"ם, טעמן "לאדם עצמו להביאו לשלמות" 
)מו"נ ג,לה(, ולכן חשיפתן עלולה להחליש את תוקפן ולעודד עוברי עברה לומר שאין להן סיבה, ואיני 

היחיד שחושב כן )לסוגי העברות ראה פה"מ, הקדמה לאבות, פרק ו(. עַזּוּת פָּנִים – חוצפה. סְתָם – מבלי לפרט. 
שֶׁנֶּאֱמַר: "אַשְׁרֵי נְשׂוּי פֶּשַׁע כְּסוּי חֲטָאָה ]אשרי מי שנושא את פשעו ומכסה אותו[, אַשְׁרֵי אָדָם לֹא 

יַחְשֹׁב ה' לוֹ עָו‍ֹן".

עזיבת החטא 

ופריטתו

מדרכי 

התשובה



141 140

ה
וב

ש
ת

ת 
כו

הל
 -

   
   

   
   

   
  

ול
אל

ח' 
   

א 
-י

, ו
 ב

ק
פר

ביאורים
חזרה בתשובה אינה תלויה בזמן. כל עת שהאדם חוטא הוא חייב לעשות תשובה. אך יש זמן בשנה 
ה' קרוב  זמן שבו  זהו  דהיינו, האווירה בעולם מזמינה אותנו לשוב בתשובה.  זמן של תשובה.  שהוא 
אלינו ומאותת לנו שגם אנו צריכים להתקרב אליו ולשוב מחטאינו. יום הכיפורים נחשב זמן תשובה 
רוח  נושבת  כולו. בתהליך התשובה בימים אלו  לכול מכיוון שאינו מיוחד לאדם מסוים אלא לעולם 
של כלל. יש לכך ביטוי בכמה מהלכות היום. הוידוי שנהגו לומר כל ישראל הוא בלשון רבים, שלא כמו 
הוידוי שפגשנו בפרק א שנוּסח בלשון יחיד. אנו אף אומרים וידוי בערב יום הכיפורים, קודם הסעודה 
המפסקת, בגלל החשש הרחוק שמא אחד מישראל יתרגש מאימת היום וייחנק בסעודה. ישנו גם וידוי 
ששליח הציבור, נציג המתפללים, אומר בתפילת הציבור. זהו יום של תשובה כללית אך גם היחיד מקבל 
את ביטויו. הוא צריך להתוודות גם על החטאים שעשה בעבר. דבר זה יזכיר לו שתמיד אפשר ליפול, 
ולכן צריך להמשיך להתעלות בעבודת ה'. יום תשובה כללי זה אינו מכפר על עבירה שהאדם פגע מאחד 
מהכלל. עברות שבין אדם לחבירו אינן נמחלות עד שהאדם שב מהם. הרמב"ם מדריך את הפוגע איך 
לשוב בתשובה. ראשית, עליו לשלם את הנזק או להשיב את הגזילה. שנית, עליו לבקש סליחה מהנפגע. 
זהו דבר קשה מכיוון שהוא דורש מהפוגע להשפיל את גאוותו ולהתחנן לפני הנפגע שימחל לו. הפוגע 
צריך להיות עקשן ולהמשיך בריצוי עד שמביא שלוש פעמים שלושה מחבריו של הנפגע כדי שידברו 
על ליבו שיסלח לו. אם לאחר כל זאת הוא לא סלח– הנפגע הוא החוטא. הסיבה לכך היא שהוא הפך 
מנפגע לפוגע מכיון הוא השפיל את חברו ללא צורך וללא כל מטרה. לכן כשאדם חוטא לרבו הוא צריך 
להמשיך ולהפציר אלף פעמים. הרב, מכיר את נפש תלמידו, ויודע שהתלמיד כנראה לא עשה תשובה 
שלמה, והוא זקוק שוב לעשות חשבון נפש. סירובו לקבל את מחילת תלמידו נובע ממניעים חינוכיים 
ולא מתוך רצון לבזותו. הדרכת הרמב"ם לנפגע היא לא להיות אכזרי ולקבל את סליחת הפוגע. הדרכה 
זו נובעת מתוך יסוד מהותי בנפש הישראלית. הרמב"ם אומר שיש הבדל גדול בין נפש ישראל לנפש 
הגויים. נפש ישראל היא רחמנית, תכונה שירשנו מאבותינו הקדושים. אך הגויים, גם אם הם גרי תושב 

)כמו הגבעונים(, אינם בעלי תכונה זו. 
הרחבות

• תשובת ציבור
אֲבָל בַּצִּבּוּר - כָּל זְמַן שֶׁעוֹשִׂין תְּשׁוּבָה וְצוֹעֲקִין בְּלֵב שָׁלֵם הֵן נַעֲנִין. מעלה יתרה יש לתשובה ולתפילת 
הציבור על פני תשובת ותפילת היחיד. כך כתב הרמב"ם לגבי תפילה: "תפילת הציבור נשמעת תמיד 
ואפילו היו בהן חוטאים אין הקב"ה מואס בתפילתם של רבים, לפיכך צריך אדם לשתף עצמו עם 

הציבור ולא יתפלל ביחיד כל זמן שיכול להתפלל עם הציבור" ]הלכות תפילה ח א[.
אינם  הקהל  כי  מהם  פנים:  מכמה  לקהל  היתרון  "אבל  הציבור:  תפילת  במעלת  מרחיב  ריה"ל  גם 
מתפללים במה שיש בו הפסד ליחיד והיחיד אפשר שיתפלל במה שיש בו הפסד ליחידים אחרים... 
ומהם... כדי שישלים קצתם מה שיחסר בקצתם בשגגה או בפשיעה, ויסתדר מהכול תפילה שלמה 
מאמר  הכוזרי  ]ספר  לכל אחד מהיחידים חלקו ממנה"  ויגיע  הכול  על  ותחול הברכה  זכה,  בכוונה 

שלישי פסקה יט[.

שאלות לדיון
א. למה יש הבדל בין יחיד ששב בתשובה )שאצלו יש עליות ומורדות בסיכויי התקבלות התשובה( 

לציבור השב בתשובה )שתשובתו רצויה תמיד(?

ב. מדוע יש צורך לבקש מחילה מהנפטר אחרי שכבר מת?

בגדר  הוא  ממון  בנזקי  הנזק  תשלום  הוא:  לכך  וההסבר  ה,ט(.  ומזיק  )חובל  לו"  נתכפר  לו,  חייב  שהוא  מה 
פיצוי וריצוי של הניזק, ואילו בנזקי הגוף, התשלום אינו יכול להיות פיצוי וריצוי על עגמת הנפש והצער 
שנגרמו לניזק. וגם החזרת גזלה אינה בגדר ריצוי הנגזל, כיוון שבגזלה יש גם צער אישי. אבל כיוון שיש 
)לעיל  תשובה  ולעשות  חטאו  על  להתוודות  צריך  האדם  למקום,  עברה  של  ממד  גם  ממונית  עברה  בכל 
א,א(. לִשְׁאֹל – לבקש. הִקְנִיט – ציער. וְלִפְגֹּעַ בּוֹ – לפגוש אותו ולהפציר בו. מֵרֵעָיו – רעיו, חבריו. נוֹחַ לִרְצוֹת 

וְקָשֶׁה לִכְעֹס – מתפייס בקלות וכועס בקושי. לֹא יִקֹּם וְלֹא יִטֹּר – לא ינקום על מה שעשה לו חברו. וגם לא 
ישמור בלבו טינה עליו ויזכיר לו זאת, מפני שאם הוא עושה כן, הרי הוא חוטא בעצמו )דעות ז,ז–ח(. וְזֶה הוּא 
דַּרְכָּם שֶׁלְּזֶרַע יִשְׂרָאֵל – שהם "ביישנים, רחמנים וגומלי חסדים" )איסורי ביאה יט,יז3(. עַרְלֵי לֵב – שלבם אטום 
)שם יב,כד(.  הַגִּבְעוֹנִים – שהיו אכזריים וביקשו לנקום בבניו של שאול  וְעֶבְרָתוֹ – כעסו.  והם חסרי רחמים. 
עֲשָׂרָה בְּנֵי אָדָם וּמַעֲמִידָן עַל קִבְרוֹ – כדי לפרסם את הדבר ולעורר את עומק תשובתו לנוכח המוות )כמו 
בתעניות ד,יח(. חָטָאתִי לַיי אֱלֹהֵי יִשְׂרָאֵל וְלִפְלוֹנִי – שכל חטא הוא גם כלפי ה'. יַנִּיחֶנּוּ בְּבֵית דִּין – והם יעשו בו 

מה שירצו )פה"מ ב"ק ט,ה(.

וְיוֹם  הַשָּׁנָה  רֹאשׁ  שֶׁבֵּין  הַיָּמִיםױ  בַּעֲשֶׂרֶת  לְעוֹלָםױ,  יָפָה  וְהַצְּעָקָה  שֶׁהַתְּשׁוּבָה  פִּי  עַל  אַף  ו 
הַכִּפּוּרִים הִיא יָפָה בְּיוֹתֵר, וּמִיָּד הִיא מִתְקַבֶּלֶת, שֶׁנֶּאֱמַר: "דִּרְשׁוּ יי בְּהִמָּצְאוֹ, קְרָאֻהוּ בִּהְיוֹתוֹ 
תְּשׁוּבָה  שֶׁעוֹשִׂין  זְמַן  כָּל   - בַּצִּבּוּר  אֲבָל  בַּיָּחִיד.  אֲמוּרִים?  דְּבָרִים  בַּמֶּה  נה,ו(.  )ישעיה  קָרוֹב" 

וְצוֹעֲקִין בְּלֵב שָׁלֵם הֵן נַעֲנִיןױ•, שֶׁנֶּאֱמַר: "כַּיי אֱלֹהֵינוּ בְּכָל קָרְאֵנוּ אֵלָיו"ױ )דברים ד,ז(. 

ז יוֹם הַכִּפּוּרִים הוּא זְמַן תְּשׁוּבָה לַכֹּל, לַיָּחִיד וְלָרַבִּיםױ, וְהוּא קֵץױ מְחִילָה וּסְלִיחָה לְיִשְׂרָאֵל, 
הַכִּפּוּרִים  יוֹם  וִדּוּי  וּמִצְוַת  הַכִּפּוּרִים.  בְּיוֹם  וּלְהִתְוַדּוֹת  תְּשׁוּבָה  לַעֲשׂוֹת  הַכֹּל  חַיָּבִין  לְפִיכָךְ 
שֶׁיַּתְחִיל מֵעֶרֶב הַיּוֹם קֹדֶם שֶׁיֹּאכַלױ, שֶׁמָּא יֵחָנֵק בַּסְּעוּדָה קֹדֶם שֶׁיִּתְוַדֶּה. וְאַף עַל פִּי שֶׁהִתְוַדָּה 
וּבַמּוּסָף  בַּשַּׁחֲרִית  וּמִתְוַדֶּה  וְחוֹזֵר  עַרְבִית,  הַכִּפּוּרִים  יוֹם  בְּלֵילֵי  וּמִתְוַדֶּה  חוֹזֵר  שֶׁאָכַל,  קֹדֶם 
תְּפִלָּתוֹ,  בְּאֶמְצַע   - צִבּוּר  וּשְׁלִיחַ  תְּפִלָּתוֹ;  אַחַר   - יָחִיד  מִתְוַדֶּה?  וְהֵיכָן  וּבַנְּעִילָה.  וּבַמִּנְחָה 

בִּבְרָכָה רְבִיעִית.

ח הַוִּדּוּי שֶׁנָּהֲגוּ בּוֹ כָּל יִשְׂרָאֵל: "אֲבָל חָטָאנוּ..." - וְהוּא עִקַּר הַוִּדּוּי. עֲבֵרוֹת שֶׁהִתְוַדָּה עֲלֵיהֶן 
עוֹמֵד  שֶׁהוּא  פִּי  עַל  אַף  אַחֵר,  הַכִּפּוּרִים  בְּיוֹם  עֲלֵיהֶן  וּמִתְוַדֶּה  חוֹזֵר   - זֶה  הַכִּפּוּרִים  בְּיוֹם 

בִּתְשׁוּבָתוֹ, שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי פְשָׁעַי אֲנִי אֵדָע, וְחַטָּאתִי נֶגְדִּי תָמִיד"ױ )תהילים נא,ה(.

ט1 אֵין הַתְּשׁוּבָה וְלֹא יוֹם הַכִּפּוּרִים מְכַפְּרִין אֶלָּא עֲבֵרוֹת שֶׁבֵּין אָדָם לַמָּקוֹםױ, כְּגוֹן מִי שֶׁאָכַל 
כְּגוֹן חוֹבֵל  לַחֲבֵרוֹ,  אָדָם  שֶׁבֵּין  עֲבֵרוֹת  אֲבָל  בָּהֶן.  וְכַיּוֹצֵא  בְּעִילָה אֲסוּרָה  בָּעַל  דָּבָר אָסוּר אוֹ 
בַּחֲבֵרוֹ אוֹ הַמְּקַלֵּל אֶת חֲבֵרוֹ אוֹ גּוֹזְלוֹ וְכַיּוֹצֵא בָּהֶן - אֵינוֹ נִמְחָל לוֹױ לְעוֹלָם, עַד שֶׁיִּתֵּן לַחֲבֵרוֹ 

מַה שֶּׁהוּא חַיָּב לוֹ וִירַצֵּהוּ. 

ט2 אַף עַל פִּי שֶׁהֶחֱזִיר לוֹ מָמוֹן שֶׁהוּא חַיָּב לוֹ, צָרִיךְ לְרַצּוֹתוֹ וְלִשְׁאֹלױ מִמֶּנּוּ שֶׁיִּמְחֹל לוֹ. אֲפִלּוּ 
לֹא הִקְנִיטױ אֶת חֲבֵרוֹ אֶלָּא בִּדְבָרִים - צָרִיךְ לְפַיְּסוֹ וְלִפְגֹּעַ בּוֹױ עַד שֶׁיִּמְחֹל לוֹ.

ט3 לֹא רָצָה חֲבֵרוֹ לִמְחֹל לוֹ - מֵבִיא לוֹ שׁוּרָה שֶׁלִּשְׁלשָׁה בְּנֵי אָדָם מֵרֵעָיוױ, וּפוֹגְעִין בּוֹ וּמְבַקְּשִׁין 
מִמֶּנּוּ. לֹא נִתְרַצָּה לָהֶן - מֵבִיא לוֹ שְׁנִיָּה וּשְׁלִישִׁית. לֹא רָצָה - מַנִּיחוֹ וְהוֹלֵךְ לוֹ, וְזֶה שֶׁלֹּא מָחַל 

הוּא הַחוֹטֵא. וְאִם הָיָה רַבּוֹ - הוֹלֵךְ וּבָא אֲפִלּוּ אֶלֶף פְּעָמִים עַד שֶׁיִּמְחֹל לוֹ.

וּבְשָׁעָה  לִכְעֹסױ.  וְקָשֶׁה  לִרְצוֹת  נוֹחַ  יִהְיֶה  אֶלָּא  יִתְפַּיֵּס,  וְלֹא  אַכְזָרִי  שֶׁיִּהְיֶה  לְאָדָם  אָסוּר  י 
שֶׁמְּבַקֵּשׁ מִמֶּנּוּ הַחוֹטֵא לִמְחֹל - מוֹחֵל בְּלֵבָב שָׁלֵם וּבְנֶפֶשׁ חֲפֵצָה. וַאֲפִלּוּ הֵצֵר לוֹ הַרְבֵּה וְחָטָא 
לוֹ הַרְבֵּה - לֹא יִקֹּם וְלֹא יִטֹּרױ. וְזֶה הוּא דַּרְכָּם שֶׁלְּזֶרַע יִשְׂרָאֵלױ וְלִבָּם הַנָּכוֹן. אֲבָל הַגּוֹיִים עַרְלֵי 
וְכֵן הוּא אוֹמֵר עַל הַגִּבְעוֹנִיםױ, לְפִי  )עמוס א,יא(.  הַלֵּבױ אֵינָן כֵּן, אֶלָּא "וְעֶבְרָתוֹױ שְׁמָרָה נֶצַח" 

שֶׁלֹּא מָחֲלוּ וְלֹא נִתְפַּיְּסוּ: "וְהַגִּבְעֹנִים - לֹא מִבְּנֵי יִשְׂרָאֵל הֵמָּה" )שמואל ב כא,ב(.

יא הַחוֹטֵא לַחֲבֵרוֹ, וּמֵת חֲבֵרוֹ קֹדֶם שֶׁיְּבַקֵּשׁ מִמֶּנּוּ מְחִילָה - מֵבִיא עֲשָׂרָה בְּנֵי אָדָם וּמַעֲמִידָן 
עַל קִבְרוֹױ, וְאוֹמֵר בִּפְנֵיהֶם 'חָטָאתִי לַיי אֱלֹהֵי יִשְׂרָאֵל וְלִפְלוֹנִיױ זֶה שֶׁעָשִׂיתִי לוֹ כָּךְ וְכָךְ'. וְאִם 

הָיָה חַיָּב לוֹ מָמוֹן - יַחֲזִירוֹ לְיוֹרְשָׁיו. לֹא הָיָה יוֹדֵעַ לוֹ יוֹרֵשׁ - יַנִּיחֶנּוּ בְּבֵית דִּיןױ, וְיִתְוַדֶּה.
לְעוֹלָם – תמיד. בַּעֲשֶׂרֶת הַיָּמִים – שהם ימי הדין לכל יצור )להלן ג,ג2(, ובהם האדם מקבל על עצמו את 
מלכות ה' ובזמן זה ה' קרוב אליו )ראה מו"נ א,נד(. כָּל זְמַן... הֵן נַעֲנִין – על כוח תפילת הרבים כתב רבנו: 
"תפילת הציבור נשמעת תמיד, ואפלו היו בהן חַטָּאִים ]הרגילים לחטוא[, אין הקדוש ברוך הוא מואס 
תפילתן שלרבים. לפיכך צריך אדם לשתף עצמו עם הציבור, ולא יתפלל יחידי כל זמן שיכול להתפלל 
בציבור" )תפילה ח,א(. שֶׁנֶּאֱמַר – ביחס הישיר שבין ה' לבין עם ישראל: "כִּי מִי גוֹי ]עם[ גָּדוֹל אֲשֶׁר לוֹ אֱלֹהִים 
קְרֹבִים אֵלָיו, כַּה' אֱלֹהֵינוּ בְּכָל קָרְאֵנוּ אֵלָיו". וְלָרַבִּים – שהרי אחת ממטרות התורה היא תיקון "הנהגת 
המדינה ותקינות מצבי כל אנשיה" )מו"נ ג,כז(. קֵץ – סוף תהליך. קֹדֶם שֶׁיֹּאכַל – את הסעודה המפסקת 
שלפני הצום. וְחַטָּאתִי נֶגְדִּי תָמִיד – אני מודע לחטא שחטאתי והוא רובץ לפתחי כל הזמן, ומתוך כך אני 
נזהר וממשיך להתרחק ממנו. לַמָּקוֹם – 'המקום' הוא כינוי לקב"ה, שהוא מקיים את העולם )רס"ג, ספר 
יצירה ב,ג(. אֵינוֹ נִמְחָל לוֹ וכו' – יש חריג אחד, והוא מי שמזיק את ממונו של חברו, ש"כיוון ששילם לחברו 

מעלת עשרת 

הימים

פיוס ומחילה



143 142

ה
וב

ש
ת

ת 
כו

הל
 -

   
   

   
   

   
  

ול
אל

ט' 
   

ג 
א-

ג, 
ק 

פר

ביאורים
לאחר שהרמב"ם הסביר לנו את מהותה של התשובה ואת דרכי הכפרה על החטאים, הוא מבאר 
את משמעות מעשיו של האדם. כל מעשה שאנו עושים הוא בעל חשיבות מכרעת לגבי המשך 
חיינו והעולם כולו. לכן התשובה, המאפשרת תיקון לכל העברות, משמעותית כל כך. הרמב"ם 
לעשות  מה  יידע  שהלומד  כדי  התשובה  של  וגדריה  מהותה  את  וביאר  למכה,  תרופה  הקדים 

במקרים שיפורטו בפרק זה.

בראש הפרק הרמב"ם פותח בהכרזה. לכל אחד מבני האדם יש זכויות ועוונות. יכולים להימצא 
יחידים ללא עוון, כמו שהגמרא מספרת על אותם שמתו רק בגלל חטא אדם הראשון ולא בגלל 

חטאיהם ]שבת נה ב[, אבל בדרך כלל, לכל אחד יש מאזן של זכויות ועוונות. 

הרמב"ם מחדש שלא רק לאדם הפרטי יש מאזן שעליו הוא נידון אלא גם לכל מדינה ואף לעולם 
כולו יש דין. מתי נעשה הדין של כל מדינה ושל כל העולם? דין זה נעשה כאשר ישנו זמן מיוחד 
בו הקב"ה צריך לשקול אם יש זכות לאדם או למדינה או לעולם להמשיך להתקיים. כאשר אדם 
מוטל על ערש דווי ומפרפר בין חיים למוות, נעשה דין בשמים ובו דנים אם להעניק לו חיים או 
לתת לו למות. לפי המאזן של חייו, דהיינו לפי הכיוון הכללי הרוחני שבו הוא צעד, הקב"ה דן אם 
ראוי לתת לו להמשיך לחיות כדי להמשיך להופיע את דבר ה' בעולם או שמא צריך להפסיק את 
חייו, מכיוון שאינו הולך בדרך הנכונה. וכן כל מדינה, בזמן צרה או מלחמה, הקב"ה דן האם ראוי 
לה להינצל מחרב הכובש או לא. במקרה זה המדינה יכולה להיחרב אך יחידים שבה, שהם צדיקים, 
יכולים להינצל ולברוח למדינה אחרת. וכן בנוגע לעולם כולו, כאשר נעשים מעשים נוראיים, כמו 
לכליה  נידון  העולם  העוונות  רבו  אם  כולו.  העולם  את  דן מחדש  דור המבול, הקב"ה  בתקופת 

חלילה, אך הצדיקים יינצלו ויימלטו מהכיליון. 

הרחבות
• צדיקים נחתמים לחיים

מִיָּד הוּא מֵת בְּרִשְׁעוֹ. רבים מקשים על הרמב"ם כיצד הוא קובע כי הרשעים מתים מייד, והלא אנו 
רואים שרשעים חיים )עיין בראב"ד במקום(.

על כך כתבו התוספות: "דקרי הכא גבי רשעים מיתה וגבי צדיקים חיים כלומר לחיי העולם הבא" 
)תוספות מסכת ראש השנה דף טז עמוד ב ד"ה "ונחתמין". ועיין עוד בכסף משנה, לחם משנה 

ו"עקידת יצחק" שער סז(.

• מתן שכרן של מצוות
וְאֵין שׁוֹקְלִין אֶלָּא בְּדַעְתּוֹ שֶׁלְּאֵל דֵּעוֹת. המקור לכך שאיננו יכולים לחשב את שכר המצווה נמצא 
במשנה במסכת אבות: "והוי זהיר במצווה קלה כבחמורה שאין אתה יודע מתן שכרן של מצוות" 
)פרק ב משנה א(. על כך מסביר שם הרמב"ם שאמנם את מתן שכרן של מצוות "לא תעשה" אנו 
יכולים לדעת לפי דרגת חומרת העונש עליהן, אך במצוות "עשה" - "לא נתבאר שכר כל אחת מהן 
מהו אצל ה', עד שנדע מה מהן יותר חשוב ומה מהן למטה מזה, אלא ציוה לעשות מעשה פלוני 
ופלוני, ולא ייוודע שכר איזה משניהם יותר גדול אצל ה', ולפיכך ראוי להשתדל בכולן", ומשום 
כך "אם הזדמן לך מעשה מצווה, אל תעבור ממנו ותניחנו כדי לעשות מצווה אחרת". וזאת אנו 

למדים מכך שהתורה העלימה מאיתנו את מתן שכרן של מצוות אלו.

אלא שבהמשך דברי המשנה שם: "והוי מחשב הפסד מצווה כנגד שכרה", מפרש הרמב"ם פירוש 
מקורי שלמרות הכתוב לעיל יש לנו יכולת לשער את שכר המצוות, וזאת על פי כלל שמייסד שם 

"שכל מצוות עשה שתמצא שחייב בעבֵרה עליה חיוב גדול - תדע שבקיומה גם כן שכר גדול".

שאלות לדיון
א. מה אפשר ללמוד מהקביעה של הרמב"ם ש"לכל אחד ואחד מבני אדם יש זכויות ועוונות"?

ב. לאור דברי הרמב"ם שיש זכות גדולה שנשקלת כנגד כמה עוונות, האם ניתן לומר ולהחליט מי 
רשע ומי צדיק?

לעילוי נשמת יהונתן בן יהודה ז"ל

 פֶּרֶק שְׁלִישִׁי

מאזן הזכויות והחלק לעולם הבא

 - עֲווֹנוֹתָיו  עַל  יְתֵרוֹת  שֶׁזְּכֻיוֹתָיו  מִי  וַעֲווֹנוֹת:  זְכֻיוֹת  יֵשׁ לוֹ  הָאָדָם  מִבְּנֵי  וְאֶחָד  אֶחָד  כָּל  א1 
צַדִּיק; וּמִי שֶׁעֲווֹנוֹתָיו יְתֵרוֹת עַל זְכֻיוֹתָיו - רָשָׁע; מֶחֱצָה לְמֶחֱצָה - בֵּינוֹנִי. 

א2 וְכֵן הַמְּדִינָה: אִם הָיוּ זְכֻיוֹת כָּל יוֹשְׁבֶיהָױ מְרֻבּוֹת עַל עֲווֹנוֹתֵיהֶם - הֲרֵי זוֹ צַדֶּקֶת; וְאִם הָיוּ 
עֲווֹנוֹתֵיהֶם מְרֻבִּין - הֲרֵי זוֹ רְשָׁעָה. וְכֵן כָּל הָעוֹלָם כֻּלּוֹ.

עֲוֹנֵךְ"  רֹב  "עַל  שֶׁנֶּאֱמַר:  בְּרִשְׁעוֹױ•,  מֵת  מִיָּד הוּא   - זְכֻיוֹתָיו  עַל  מְרֻבִּין  שֶׁעֲווֹנוֹתָיו  אָדָם  ב1 
)ירמיה ל,יד; שם ל,טו; הושע ט,ז(. וְכֵן מְדִינָה שֶׁעֲווֹנוֹתֶיהָ מְרֻבִּין - מִיָּד הִיא אוֹבֶדֶתױ, שֶׁנֶּאֱמַר: 

"זַעֲקַת סְדֹם וַעֲמֹרָה כִּי רָבָּה" )בראשית יח,כ(. וְכֵן כָּל הָעוֹלָם כֻּלּוֹ: אִם הָיוּ עֲווֹנוֹתֵיהֶם מְרֻבִּין - 
מִיָּד הֵן נִשְׁחָתִיןױ, שֶׁנֶּאֱמַר: "וַיַּרְא יי כִּי רַבָּה רָעַת הָאָדָם" )שם ו,ה(.

ב2 וְשִׁקּוּל זֶה אֵינוֹ לְפִי מִנְיַן הַזְּכֻיוֹת וְהָעֲווֹנוֹת אֶלָּא לְפִי גָּדְלָן: יֵשׁ זְכוּת שֶׁהִיא כְּנֶגֶד כַּמָּה 
עֲווֹנוֹת, שֶׁנֶּאֱמַר: "יַעַן נִמְצָא בוֹ דָּבָר טוֹב"ױ )מלכים א יד,יג(, וְיֵשׁ עָווֹן שֶׁהוּא כְּנֶגֶד כַּמָּה זְכֻיוֹת, 
שֶׁלְּאֵל  בְּדַעְתּוֹ  אֶלָּא  וְאֵין שׁוֹקְלִין  )קהלת ט,יח(.  הַרְבֵּה"  יְאַבֵּד טוֹבָה  אֶחָד  "וְחוֹטֶא  שֶׁנֶּאֱמַר: 

דֵּעוֹת•, וְהוּא הַיּוֹדֵעַ הֵיאַךְ עוֹרְכִין הַזְּכֻיוֹת כְּנֶגֶד הָעֲווֹנוֹת.

ג1 כָּל מִי שֶׁנִּחַם עַל הַמִּצְווֹת שֶׁעָשָׂה, וְתָהָהױ עַל הַזְּכֻיוֹת, וְאָמַר בְּלִבּוֹ 'וּמַה הוֹעַלְתִּי בַּעֲשִׂיָּתָן? 
אוּלַיױ לֹא עָשִׂיתִי אוֹתָן!' - הֲרֵי זֶה אִבֵּד אֶת כֻּלָּן, וְאֵין מַזְכִּירִין לוֹ שֵׁם זְכוּת בָּעוֹלָם, שֶׁנֶּאֱמַר: 
"צִדְקַת הַצַּדִּיק לֹא תַצִּילֶנּוּ בְּיוֹם רִשְׁעוֹ"ױ )יחזקאל לג,יב; ושם: פִּשְׁעוֹ( - אֵין זֶה אֶלָּא בְּתוֹהֶה עַל 

הָרִאשׁוֹנוֹת.

ג2 כְּשֵׁם שֶׁשּׁוֹקְלִין עֲווֹנוֹת אָדָם וּזְכֻיוֹתָיו בִּשְׁעַת מִיתָתוֹ, כָּךְ בְּכָל שָׁנָה וְשָׁנָה שׁוֹקְלִין עֲווֹנוֹת 
 - צַדִּיק  שֶׁנִּמְצָא  מִי  הַשָּׁנָה.  שֶׁלְּראֹשׁ  בְּיוֹם טוֹב  זְכֻיוֹתָיו  עִם  הָעוֹלָם  מִבָּאֵי  וְאֶחָד  אֶחָד  כָּל 
נֶחְתָּם לְחַיִּיםױ; וּמִי שֶׁנִּמְצָא רָשָׁע - נֶחְתָּם לְמִיתָה. וְהַבֵּינוֹנִי - תּוֹלִין לוֹ עַד יוֹם הַכִּפּוּרִים: אִם 

עָשָׂה תְּשׁוּבָה - נֶחְתָּם לְחַיִּים; וְאִם לָאו - נֶחְתָּם לְמִיתָהױ.

זְכֻיוֹת כָּל יוֹשְׁבֶיהָ – אפילו רובם רשעים, אך יש בעיר מעט צדיקים שזכויותיהם רבות, הן מטות את 
דינה לכף זכות. מִיָּד הוּא מֵת בְּרִשְׁעוֹ – נגזר דינו למוות ונחשב מת, ואף על פי שהוא אוכל ומרגיש 
)ראה סה"מ ל"ת לח; מו"נ א,מב(, כעין "אותה הנפש שפרשה מן הגוף בעולם הזה" )להלן ח,ב. וראה ביאורנו 

שם(. מִיָּד הִיא אוֹבֶדֶת – העיר נידונה להיחרב כסדום ועמורה, ותושביה הצדיקים ניצולים )ק'(. מִיָּד הֵן 

נִשְׁחָתִין – האנשים הרשעים שבעולם, אך העולם עצמו נשאר קיים, כמו במבול )ק'(. שֶׁנֶּאֱמַר – בדברי 
יָבֹא  לְבַדּוֹ  זֶה  כִּי  וְקָבְרוּ אֹתו  יִשְׂרָאֵל  אחיה הנביא אודות אביה, בנו של ירבעם המלך: "וְסָפְדוּ לוֹ כָל 
המצוות  אין  ולעולם  יָרָבְעָם".  בְּבֵית  יִשְׂרָאֵל  אֱלֹהֵי  ה'  אֶל  טוֹב  דָּבָר  בוֹ  נִמְצָא  יַעַן  קָבֶר,  אֶל  לְיָרָבְעָם 
ג(.  חלק  השמד,  איגרת  ד,כח;  אבות  )פה"מ  המצוות  בגלל  נמחקות  העברות  ואין  העברות,  בגלל  נמחקות 
פִּשְׁעוֹ  בְּיוֹם  תַצִּילֶנּוּ  לֹא  הַצַּדִּיק  צִדְקַת  עַמְּךָ  בְּנֵי  אֶל  שֶׁנֶּאֱמַר – "אֱמֹר  אוּלַי – הלוואי.  תָּהָה – התחרט. 
והמצוות  תשובה,  בגלל  רק  נמחקות  והעברות  מֵרִשְׁעוֹ".  שׁוּבוֹ  בְּיוֹם  בָּהּ  יִכָּשֶׁל  לֹא  הָרָשָׁע  וְרִשְׁעַת 
נמחקות רק כשהאדם מתחרט עליהן. נֶחְתָּם לְחַיִּים וכו' – וכן נידון האדם לבריאות ולמחלה וכדומה 

)פה"מ ר"ה א,ב(. וְאִם לָאו נֶחְתָּם לְמִיתָה – מפני שנוסף לו עוון על שלא חזר בתשובה )לח"מ(.

צדיק בינוני 

ורשע
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ביאורים
בנוסף לדין שיש לכל אדם כאשר הוא מוטל בין חיים למוות ישנו דין נוסף בראש השנה. בדין זה 
נידון האדם הפרטי וגם העולם כולו. בגלל שלדין זה יש משמעות קריטית על המשך חיינו בשנה 
הקרובה אנו צריכים לשים לב על דרכינו במהלך השנה כולה – לראות את עצמנו כאילו אנחנו חצי 
זכאים וחצי חייבים, שהרי אם נחשיב את עצמנו כרשעים, נחשוב שאין כל סיכוי ונמשיך לחטוא, 
זו  לטוב.  דיננו  ונחתם  צדיקים  כבר  אנו  שהרי  לתשובה  נתעורר  לא  כצדיקים,  עצמנו  נראה  ואם 
הסיבה לכך שנהגו כל ישראל להרבות במצוות בעשרת ימי תשובה - כיוון שכולנו בחזקת בינוניים 
צריך להרבות בזכויות כדי שנחתם לחיים ביום הכיפורים. אך ישנם כאלו ששקועים בהבלי הזמן 
ולא עשו חשבון נפש במהלך השנה. תקיעת השופר באה כדי לעורר אותם ולקרוא להם לשיפור 
מעשיהם. אפילו ברגע האחרון, כשכבר הגיע יום הדין, מצוונו הקב"ה לשמוע קול שופר כדי שגם 

הישנים יתעוררו. 
במהלך  נפש  חשבון  שעושים  כאלו  אנשים;  סוגי  שני  מוצאים  אנו  הרמב"ם  של  אלו  דבריו  לאור 
השנה כולה, וכאלו שישנים כל השנה ושוגים בהבלי הזמן. החטאים של שני סוגי אנשים אלו נובעים 
ממקום שונה. החטאים של בעלי חשבון הנפש נובעים מכך שהם נמצאים בעולם הזה ואין צדיק 
אשר לא יחטא. לעומת זאת, חטאי הישנים נובעים מזלזול וחוסר אחריות מצידם. לכן ניתן להבין 
את חשבונו של הקב"ה. אם זכויותיו של האדם מרובים מעוונותיו מהחטא השלישי ואילך מתברר 
נובעים מהימצאותו בעולם מסובך עם פיתויים רבים.  וכל חטאיו  שמגמת חייו היא לעשות טוב 
לכן שתי העברות הראשונות, שנבעו מכורח המציאות, נמחקות וכך שאר העבירות. אך אדם שגם 
לאחר העברה השלישית מתברר שעוונותיו מרובים מזכויותיו מגמת חייו אינה טובה. עברותיו אינן 

נובעות מכורח אלא מבחירה ורצון, ולכן נידון על כל עוונותיו. 

הרחבות
• עשרת ימי תשובה

"בכל  הַשָּׁנָה. כתב השולחן ערוך:  יְמוֹת  מִכָּל  יָתֵר  הַכִּפּוּרִים  יוֹם  וְעַד  הַשָּׁנָה  מֵרֹאשׁ  בְּמִצְווֹת  וְלַעֲסֹק 
הימים שבין ראש השנה ליום הכיפורים מרבים בתפלות ותחנונים... אף מי שאינו נזהר מפת של 
כותים, בעשרת ימי תשובה צריך ליזהר" ]שולחן ערוך או"ח סימנים תרב – תרג[. על יסוד דברים 
ר' שלמה גנצפריד ש"ראוי לאדם שיתנהג בימים אלו גם בחומרות שאינו נוהג בהם כל  אלו פסק 
השנה כי גם אנו מבקשים מאת ה' יתברך שמו שיתנהג עמנו בחסידות והאוכל כל השנה פת פלטר 

לא יאכל בימים אלו כי אם פת ישראל וכדומה לזה" )קיצור שולחן ערוך סימן קל סעיף ב(.

שאלות לדיון
א. מהו, אם כן, הטעם למצוות שופר בראש השנה, גזֵרת מלך, או לרמוז לאדם לשוב בתשובה?

ב. "שיראה עצמו... חציו זכאי וחציו חייב", האם זוהי הסתכלות אמיתית או מלאכותית?

להצלחת שמר בן יגיל

אֵין מְחַשְּׁבִין עָלָיו תְּחִלַּת עָווֹן שֶׁחָטָא בּוֹ – אין הכוונה לוויתור על העונש על העוון )ראה לעיל, ביאור ב2(, 
מעוון  כמו  נשתרשו  לא  עדיין  הראשוניים  העוונות  זה,  לצורך  הכללי.  המאזן  חישוב  לצורך  רק  אלא 
שלישי ואילך. כְּנֶגֶד – שווים ל–. מַעֲבִירִים כָּל עֲווֹנוֹתָיו רִאשׁוֹן רִאשׁוֹן וכו' – וכך התהליך בא להדגיש את 
הִנִּיחַ  שֶׁלֹּא  גוררת התמודדות מוצלחת אחרת.  האופן שהתמודדות של מאזן המצוות עם עברה אחת 
כְּפִי חֲטָאָיו – למרות  דָּנִין אוֹתוֹ  תְּפִלִּין מֵעוֹלָם – אף על פי שעוונו חמור, העולם הבא אינו נמנע ממנו. 
נידון עליהם  זה אלא הוא  ועוונותיו הם מחצה על מחצה, עוונותיו אינם נמחלים בזה אחר  שזכויותיו 
וְיֵשׁ  מְרֻבִּין...  שֶׁעֲווֹנוֹתֵיהֶן  הָרְשָׁעִים  מיתתו.  לאחר  האדם  של  לנפשו  הנצח  הַבָּא – עולם  עוֹלָם  כרשע. 
לָהֶן חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּא – "וכאשר יהיו קיימים לאדם כל היסודות הללו ואמונתו בהם אמתית, הרי הוא 
נכנס בכלל ישראל, וחובה לאהבו ולחמול עליו, וכל מה שציווה ה' אותנו זה על זה מן האהבה והאחווה, 
לפי  נענש  הוא  הרי  הרע,  יצרו  והתגברות  תאוותו  מחמת  העברות  מן  להיות  שיכול  מה  עשה  ואפילו 
גודל מריו, ויש לו חלק, והוא מפושעי ישראל" )פה"מ סנהדרין י,א. ראה למשל גזלה ואבדה יא,ב(. חֲסִידֵי אֻמּוֹת 
הָעוֹלָם – גויים המקבלים עליהם לקיים שבע מצוות בני נח, מפני שכך ציווה להם ה' ביד משה )מלכים ח,יא(.

ד1 אַף עַל פִּי שֶׁתְּקִיעַת שׁוֹפָר בְּראֹשׁ הַשָּׁנָה גְּזֵרַת הַכָּתוּב, רֶמֶז יֵשׁ בּוֹױ, כְּלוֹמַר: עוּרוּ עוּרוּױ 
וְזִכְרוּ  וְחִזְרוּ בִּתְשׁוּבָה,  וְחַפְּשׂוּ בְּמַעֲשֵׂיכֶם,  נִרְדָּמִים מִתַּרְדֵּמַתְכֶם,  וְהָקִיצוּ  יְשֵׁנִים מִשְּׁנַתְכֶם, 
בּוֹרַאֲכֶם; אֵלּוּ הַשּׁוֹכְחִים אֶת הָאֱמֶת בְּהַבְלֵי הַזְּמַןױ וְשׁוֹגִיםױ כָּל שְׁנָתָם בְּהֶבֶל וָרִיק אֲשֶׁר לֹא 
יוֹעִיל וְלֹא יַצִּיל, הַבִּיטוּ לְנַפְשׁוֹתֵיכֶם וְהֵטִיבוּ דַּרְכֵיכֶם וּמַעַלְלֵיכֶם, וְיַעֲזֹב כָּל אֶחָד מִכֶּם דַּרְכּוֹ 

הָרָעָה וּמַחֲשַׁבְתּוֹ אֲשֶׁר לֹא טוֹבָה. 

ד2 לְפִיכָךְ צָרִיךְ כָּל אָדָםױ שֶׁיִּרְאֶה עַצְמוֹ כָּל הַשָּׁנָה כֻּלָּהּ כְּאִלּוּ חֶצְיוֹ זַכַּאי וְחֶצְיוֹ חַיָּב, וְכֵן כָּל 
הָעוֹלָם - חֶצְיוֹ זַכַּאי וְחֶצְיוֹ חַיָּב. חָטָא חֵטְא אֶחָד - הֲרֵי הִכְרִיעַ עַצְמוֹ וְהִכְרִיעַ אֶת כָּל הָעוֹלָם 
כֻּלּוֹ לְכַף חוֹבָה, וְגָרַם לָהֶן הַשְׁחָתָה. עָשָׂה מִצְוָה אַחַת - הֲרֵי הִכְרִיעַ אֶת עַצְמוֹ וְהִכְרִיעַ אֶת כָּל 
הָעוֹלָם כֻּלּוֹ לְכַף זְכוּת, וְגָרַם לָהֶן תְּשׁוּעָה וְהַצָּלָה. זֶה הוּא שֶׁנֶּאֱמַר: "וְצַדִּיק יְסוֹד עוֹלָם" )משלי 

י,כה( - זֶה שֶׁצִּדֵּק עַצְמוֹ הִכְרִיעַ אֶת כָּל הָעוֹלָם כֻּלּוֹ וְהִצִּילוֹ.

ד3 וּמִפְּנֵי עִנְיָן זֶהױ נָהֲגוּ כָּל בֵּית יִשְׂרָאֵל לְהַרְבּוֹת בִּצְדָקָה וּבְמַעֲשִׂים טוֹבִים וְלַעֲסֹק בְּמִצְווֹת 
מֵרֹאשׁ הַשָּׁנָהױ וְעַד יוֹם הַכִּפּוּרִים יָתֵר מִכָּל יְמוֹת הַשָּׁנָה•, וְנָהֲגוּ כֻּלָּם לָקוּם בַּלַּיְלָה בַּעֲשֶׂרֶת 

יָמִים אֵלּוּ וּלְהִתְפַּלֵּל בְּבָתֵּי כְּנֵסִיּוֹת בְּדִבְרֵי תַּחֲנוּנִיםױ וְדִבְרֵי כִּבּוּשִׁיןױ עַד שֶׁיֵּאוֹר הַיּוֹם.

ה1 בְּשָׁעָה שֶׁשּׁוֹקְלִין עֲווֹנוֹת אָדָם עִם זְכֻיוֹתָיו - אֵין מְחַשְּׁבִין עָלָיו תְּחִלַּת עָווֹן שֶׁחָטָא בּוֹױ, 
וְלֹא שֵׁנִי, אֶלָּא מִשְּׁלִישִׁי וְאֵילָךְ. אִם נִמְצְאוּ עֲווֹנוֹתָיו מִשְּׁלִישִׁי וְאֵילָךְ מְרֻבִּין עַל זְכֻיוֹתָיו - אוֹתָן 

שְׁנֵי הָעֲווֹנוֹת מִצְטָרְפִין, וְדָנִין אוֹתוֹ עַל הַכּלֹ. 

זְכֻיוֹתָיו כְּנֶגֶדױ עֲווֹנוֹתָיו אֲשֶׁר מֵעָווֹן שְׁלִישִׁי וְאֵילָךְ - מַעֲבִירִים כָּל עֲווֹנוֹתָיו  ה2 וְאִם נִמְצְאוּ 
רִאשׁוֹן רִאשׁוֹןױ; לְפִי שֶׁהַשְּׁלִישִׁי נֶחֱשָׁב רִאשׁוֹן, שֶׁכְּבָר נִמְחֲלוּ הַשְּׁנַיִם, וְכֵן הָרְבִיעִי הֲרֵי הוּא 

רִאשׁוֹן, שֶׁכְּבָר נִמְחַל הַשְּׁלִישִׁי, וְכֵן עַד סוֹפָן.

ה3 בַּמֶּה דְּבָרִים אֲמוּרִים? בַּיָּחִיד, שֶׁנֶּאֱמַר: "הֶן כָּל אֵלֶּה יִפְעַל אֵל, פַּעֲמַיִם שָׁלוֹשׁ עִם גָּבֶר" 
)איוב לג,כט(. אֲבָל הַצִּבּוּר - תּוֹלִין לָהֶן עָווֹן רִאשׁוֹן וְשֵׁנִי וּשְׁלִישִׁי, שֶׁנֶּאֱמַר: "עַל שְׁלשָׁה פִּשְׁעֵי 

לָהֶן  )עמוס ב,ו(. וּכְשֶׁמְּחַשְּׁבִין לָהֶם עַל דֶּרֶךְ זוֹ - מְחַשְּׁבִין  וְעַל אַרְבָּעָה לֹא אֲשִׁיבֶנּוּ"  יִשְׂרָאֵל, 
מֵרְבִיעִי וְאֵילָךְ.

ה4 הַבֵּינוֹנִיִּים - אִם הָיָה בִּכְלַל מֶחֱצָה עֲווֹנוֹת שֶׁלָּהֶן שֶׁלֹּא הִנִּיחַ תְּפִלִּיןױ מֵעוֹלָם, דָּנִין אוֹתוֹ 
כְּפִי חֲטָאָיוױ, וְיֵשׁ לוֹ חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּאױ. וְכֵן כָּל הָרְשָׁעִים שֶׁעֲווֹנוֹתֵיהֶן מְרֻבִּין - דָּנִין אוֹתָן כְּפִי 
חַטֹּאותֵיהֶן, וְיֵשׁ לָהֶן חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּאױ. שֶׁכָּל יִשְׂרָאֵל יֵשׁ לָהֶן חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּא, אַף עַל פִּי 
שֶׁחָטְאוּ, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְעַמֵּךְ כֻּלָּם צַדִּיקִים, לְעוֹלָם יִירְשׁוּ אָרֶץ" )ישעיה ס,כא(; "אֶרֶץ" זוֹ - מָשָׁל, 
חֵלֶק לָעוֹלָם  לָהֶן  יֵשׁ  חֲסִידֵי אֻמּוֹת הָעוֹלָםױ -  וְכֵן  הַבָּא.  וְהִיא הָעוֹלָם  הַחַיִּים,  אֶרֶץ  כְּלוֹמַר: 

הַבָּא. 
ובא לעיר, כך  יֵשׁ בּוֹ – כשם שבעבר, תקיעת השופר באה להעיר את העם לקראת אויב הקרב  רֶמֶז 
השופר בא להעיר את הבריות מתרדמת הזמן. עוּרוּ עוּרוּ – קריאה לבני האדם 'הישנים את חייהם'. 
אחר.  לדבר  פנויה  מחשבתם  שאין  שׁוֹגִים – דבקים,  בחומר.  ובדבקות  השעה  הַזְּמַן – בצורכי  בְּהַבְלֵי 
ולא  מעשיו,  לחשיבות  מודע  כשהוא  השנה  כל  האדם  בה  שיחיה  וכו' – דרך  אָדָם  כָּל  צָרִיךְ  לְפִיכָךְ 
יחכה לשופר הבא אחת בשנה שיעיר אותו. וּמִפְּנֵי עִנְיָן זֶה – שראש השנה הוא יום הדין ובידי האדם 
להכריע את עצמו ואת העולם לכף זכות )ק'(. מֵרֹאשׁ הַשָּׁנָה... בְּדִבְרֵי תַּחֲנוּנִים – אחרי ראש השנה, מפני 
היותר  העבודה  מאד...  נכבדה  עבודה  היא  שהתפילה  "וכמו  תחנונים.  דברי  לומר  אסור  טוב  שביום 
נכבדה, והוא שיהיו שבתות למנוחה ומועדים לשמחה, ולא לעשותם ימי צום ובכי וצעקה" )שו"ת רח; 
יום  ועד  אלול  חודש  מראש  נמשכים  והם  'סליחות',  קרויים  התחנונים  דברי  כיום  ל,יב(.  שבת  ראה  ק'; 

הכיפורים )בעדות המזרח ותימן( או מן השבוע שלפני ראש השנה ועד יום הכיפורים )בעדות אשכנז(. וְדִבְרֵי 
כִּבּוּשִׁין – דברי תוכחה ומוסר הכובשים את הלב ומעוררים את האדם לשוב בתשובה )רש"י תענית טו,א(. 

השופר בראש 

השנה ותודעת 

התשובה

מעביר ראשון 

ראשון

חלק לעולם הבא
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ביאורים
בהלכות הקודמות קבע הרמב"ם שלכל ישראל יש חלק לעולם הבא. אפילו לרשעים שעוונותיהם 
הרמב"ם  העולם.  אומות  מחסידי  חוץ  הבא.  עולם  אין  לגויים  זאת,  לעומת  מזכויותיהם.  מרובים 
ממשיך בהלכות אלו ואומר שיש אנשים מישראל שאין להם כלל חלק לעולם הבא. החטא שעשו 
פוגם בשורש האמונה ולכן למרות שעשו מעשים טובים, אין הדבר משפיע לטובה לגבי השכר הנצחי 
בעולם הבא. הרמב"ם בפירושו למשנה, בהקדמתו לפרק חלק, מונה שלושה עשר עיקרי אמונה, 
והוא כותב שם שאם "יפקפק אדם ביסוד מאלו היסודות הרי זה יצא מן הכלל וכפר בעיקר ונקרא 
מין ואפיקורוס וקוצץ בנטיעות, וחובה לשנותו ולהשמידו". ואילו אם מאמין בהם, אף על פי שהוא 

רשע, יש לו חלק לעולם הבא.

ואלו הן שלושה עשר העיקרים וכנגדם אותם אנשים שאין להם חלק לעולם הבא שהרמב"ם מונה 
כאן: 

כנגד המינים, שהם אלו שכופרים בחמשת היסודות הראשונים ויש להם הבנה מוטעית באלוקות 

א. מציאות הבורא – "האומר שאין שם אלוה". 

ב. שהבורא הוא אחד – "האומר שיש שם מנהיג אבל הן שנים או יותר".

ג. שלילת הגשמות מהבורא – "האומר שיש שם ריבון אחד אבל שהוא גוף ובעל תמונה".

ד. הבורא קדמון – "האומר שאינו לבדו הראשון וצור לכל". 

ה. רק לבורא ראוי לעבוד – "העובד כוכב או מזל וזולתו כדי להיות מליץ בינו ובין ריבון העולמים". 

כנגד האפיקורסים שהם אלו שכופרים בקשר בין הבורא לנבראים –

ו. הקשר בין הבורא לנבראים על ידי הנבואה – "האומר שאין שם נבואה כלל ואין שם מדע שמגיע 
מהבורא ללב בני האדם". 

ז. נבואת משה רבנו – "המכחיש נבואתו של משה רבנו". 

כנגד הכופרים בקדושת התורה שבכתב ושבעל פה – 

ח. התורה כולה מן השמים – "האומר שאין התורה מעם ה' אפילו פסוק אחד".

ט. נצחיות התורה – "האומר שהבורא החליף מצוה זו במצוה אחרת וכבר בטלה תורה זו".

י. שהבורא יודע מעשה בני אדם – "האומר שאין הבורא יודע מעשה בני האדם"

יא. שכר ועונש – מי שמומר לכל התורה כולה ורואה רק את מצבם העכשווי של ישראל ושל הגוים 
הרי הוא כאומר איני מאמין בשכר ועונש, שהרי אם היה מאמין שישראל עוד יקבלו שכר והגויים 

יענשו על מעלליהם, לא היה הופך למומר.

יב, יג. אמונה בביאת הגואל ובתחיית המתים – "הכופרים בתחיית המתים ובביאת הגואל".

הרחבות
• אינו גוף ואין לו דמות הגוף

אֶלָּא שֶׁהוּא גּוּף וּבַעַל תְּמוּנָה. הראב"ד במקום מעיר שאמנם דברי הרמב"ם ביחס לשלילת גשמיותו 
של הבורא נכונים הם, אך אין זו סיבה לכנות את המאמינים בכך כמינים מכיוון שהתורה שבכתב 

ושבעל פה מלאה תיאורים גשמיים ביחס לבורא ומכאן המקום לטעות.

בספרו "מורה נבוכים" מרחיב הרמב"ם בעניין הגשמת האלוהות: "אבל כמו שצריך שיתפשט בהמון 
ויחנכו הנערים על שהשם יתברך אחד ואיך צריך שיעבוד זולתו, כן צריך שימסר להם על דרך קבלה 
"ודע  ל[(.  פרק  ראשון  ]חלק  הדברים"  מן  בדבר  כלל  ברואיו  ובין  בינו  דמיון  ואין  גוף  אינו  שהשם 
שאתה כשתאמין הגשמה או ענין מעניני הגשם, שאתה מקנא ומכעיס וקודח אש וחמה, ושונא ואויב 
וצר, יותר קשה מעובדי ע"ז מאד. ואם יעלה בדעתך שמאמין ההגשמה יש לו התנצלות בעבור שגדל 
עליה או לסכלותו וקוצר השגתו, כן ראוי שתאמין בעובדי עבודה זרה שהוא לא יעבוד אלא לסכלות 
או מפני שגדל על זה מנהג אבותיו בידיו" ]שם פרק לו[. "אונקלוס הגר שלם מאד בלשון העברית 
הגשמות  אל  שיביא  הכתוב  יתארהו  תואר  וכל  ההגשמה,  בסלוק  השתדלותו  שם  וכבר  והארמית. 

יפרשהו כפי ענינו" )שם פרק כז, וכן במקומות רבים נוספים(.

שאלות לדיון
א. כיצד זה משווה הרמב"ם מינים, אפיקורסים וכופרים, לבעל לשון הרע? מדוע חטאו כל כך חמור?

ב. האם כל חילוני בדורנו שאינו מאמין בתורת משה או בתורה שבעל פה הוא אפיקורוס?

ו וְאֵלּוּ שֶׁאֵין לָהֶן חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּא, אֶלָּא נִכְרָתִיןױ וְאוֹבְדִין וְנִדּוֹנִין עַל גֹּדֶל רִשְׁעָם וְחַטָּאתָם 
בִּתְחִיַּת  וְהַכּוֹפְרִים  בַּתּוֹרָה,  וְהַכּוֹפְרִים  וְהָאֶפִּיקוֹרוֹסִים,  הַמִּינִים,  עוֹלָמִים:  וּלְעוֹלְמֵי  לְעוֹלָם 
מִדַּרְכֵי  וְהַפּוֹרְשִׁים  הָרַבִּים,  וּמַחֲטִיאֵי  וְהַמְּשֻׁמָּדִים,  הַגּוֹאֵלױ,  בְּבִיאַת  וְהַכּוֹפְרִים  הַמֵּתִיםױ, 
צִבּוּר, וְהָעוֹשֶׂה עֲבֵרוֹת בְּיָד רָמָהױ בְּפַרְהֶסְיָא כִּיהוֹיָקִיםױ, וְהַמּוֹסְרִין, וּמַטִּילֵי אֵימָה עַל הַצִּבּוּר 

שֶׁלֹּא לְשֵׁם שָׁמַיִם, וְשׁוֹפְכֵי דָּמִים, וּבַעֲלֵי לָשׁוֹן הָרַע, וְהַמּוֹשֵׁךְ עָרְלָתוֹױ. 

ז חֲמִשָּׁה הֵן הַנִּקְרָאִים מִינִים: הָאוֹמֵרױ שֶׁאֵין שָׁם אֱלוֹהַּ וְאֵין לָעוֹלָם מַנְהִיג, וְהָאוֹמֵר שֶׁיֵּשׁ 
וּבַעַל  גּוּף  שֶׁהוּא  אֶלָּא  אֶחָד  רִבּוֹן  שָׁם  שֶׁיֵּשׁ  וְהָאוֹמֵר  יָתֵר,  אוֹ  שְׁנַיִם  הֵם  אֲבָל  מַנְהִיג  שָׁם 
לִהְיוֹת  כְּדֵי  זוּלָתוֹ  וְכֵן הָעוֹבֵד אֱלוֹהַּ  לַכֹּל,  וְצוּרױ  לְבַדּוֹ רִאשׁוֹן  שֶׁאֵינוֹ  וְכֵן הָאוֹמֵר  תְּמוּנָהױ•, 

מֵלִיץױ בֵּינוֹ וּבֵין רִבּוֹן הָעוֹלָמִים - כָּל אֶחָד מֵחֲמִשָּׁה אֵלּוּ, מִיןױ.

ח1 שְׁלשָׁה הֵן הַנִּקְרָאִין אֶפִּיקוֹרוֹסִיןױ: הָאוֹמֵר שֶׁאֵין שָׁם נְבוּאָה כְּלָל וְאֵין שָׁם מַדָּעױ שֶׁמַּגִּיעַ 
יוֹדֵעַ  הַבּוֹרֵא  שֶׁאֵין  וְהָאוֹמֵר  רַבֵּנוּ,  שֶׁלְּמֹשֶׁה  נְבוּאָתוֹ  וְהַמַּכְחִישׁ  הָאָדָם,  בְּנֵי  לְלֵב  מֵהַבּוֹרֵא 

מַעֲשֵׂה בְּנֵי הָאָדָם - כָּל אֶחָד מִשְּׁלשָׁה אֵלּוּ, אֶפִּיקוֹרוֹס.

אֲפִלּוּ  אֶחָד,  אֲפִלּוּ פָּסוּק   - יי  מֵעִם  הַתּוֹרָה  שֶׁאֵין  הָאוֹמֵר  בַּתּוֹרָה:  הַכּוֹפְרִין  הֵן  שְׁלשָׁה  ח2 
תֵּבָהױ אַחַת, אִם אָמַר 'מֹשֶׁה אֲמָרוֹ מִפִּי עַצְמוֹ', הֲרֵי זֶה כּוֹפֵר בַּתּוֹרָה; וְכֵן הַכּוֹפֵר בְּפֵרוּשָׁהּ, 
הֶחֱלִיף  שֶׁהַבּוֹרֵא  וְהָאוֹמֵר  וּבַיְתוֹסױ;  צָדוֹק  כְּגוֹן  מַגִּידֶיהָױ,  וְהִכְחִישׁ  פֶּה,  שֶׁבְּעַל  וְהִיא תּוֹרָה 
מִצְוָה זוֹ בְּמִצְוָה אַחֶרֶת, וּכְבָר בָּטְלָה תּוֹרָה זוֹ, אַף עַל פִּי שֶׁהִיא הָיְתָה מֵעִם יי, כְּגוֹן הַנּוֹצְרִים 

וְהַהַגְרִיםױ - כָּל אֶחָד מִשְּׁלשָׁה אֵלּוּ, כּוֹפֵר בַּתּוֹרָה.

הַמְּשֻׁמָּד  כֻּלָּהּ.  הַתּוֹרָה  לְכָל  וְהַמְּשֻׁמָּד  אַחַת,  לַעֲבֵרָה  הַמְּשֻׁמָּד  הַמְּשֻׁמָּדִים:  הֵם  שְׁנַיִם  ט 
לַעֲבֵרָה אַחַת - זֶה שֶׁהֶחֱזִיק עַצְמוֹ לַעֲשׂוֹת אוֹתָהּ עֲבֵרָה בְּזָדוֹן, וְנִתְפַּרְסֵם בָּהּ וְהֻרְגַּל, אֲפִלּוּ 
הָיְתָה מִן הַקַּלּוֹת, כְּגוֹן שֶׁהֻחְזַק תָּמִיד לִלְבֹּשׁ שַׁעַטְנֵזױ אוֹ לְהַקִּיף פֵּאָהױ, וְנִמְצָא כְּאִלּוּ בָּטְלָה 
מִצְוָה זוֹ מִן הָעוֹלָם אֶצְלוֹ - הֲרֵי זֶה מְשֻׁמָּד לְאוֹתוֹ דָּבָר; וְהוּא שֶׁיַּעֲשֶׂה לְהַכְעִיסױ. וְהַמְּשֻׁמָּד 
לְכָל הַתּוֹרָה - כְּגוֹן הַחוֹזֵר לְדָתֵי הַגּוֹיִים בְּשָׁעָה שֶׁגּוֹזְרִין שְׁמָדױ, וְיִדְבַּק בָּהֶן וְיֹאמַר: וּמַה בֶּצַע 
לִי לְהִדָּבֵק בְּיִשְׂרָאֵל, שֶׁהֵן שְׁפָלִים וְנִרְדָּפִים? טוֹב לוֹ שֶׁיִּדְבַּק בְּאֵלּוּ, שֶׁיָּדָן תַּקִּיפָה - הֲרֵי זֶה 

מְשֻׁמָּד לְכָל הַתּוֹרָה כֻּלָּהּ.

הַמֵּתִים – עיקר  בִּתְחִיַּת  נִכְרָתִין – משכר העולם הבא, ונענשים לנצח. וכמעט כולם מפורטים להלן. 
וימות  וישתה  ויאכל  לגופו,  צדיק  כל  נשמת  ותחזור  לגופות,  היא  ותחיית המתים  מיסודי האמונה. 
ח(.  פרק  )ראה  לנשמות  הבא  והעולם  הרמב"ם(;  של  המתים  תחיית  מאמר  )ראה  גדולה  ימים  אריכות  לאחר 
ולא האריך רבנו בביאור האמונה בתחיית המתים, מפני שהיא מעל להיגיון )מאמר תחיית המתים נכתב 
כתגובה לשאלה זו(. בְּבִיאַת הַגּוֹאֵל – המשיח. שאינו מאמין בו או שאינו מחכה לביאתו )מלכים יא,א2(. בְּיָד 

רָמָה – בפרהסיה ובפרסום )פה"מ אבות ג,יא(. כִּיהוֹיָקִים – מלך יהודה, שהתלמוד מספר עליו שהרשיע 
עָרְלָתוֹ – מושך את עור אברו במזיד כדי  הַמּוֹשֵׁךְ  )בבלי סנהדרין קג,ב(.  יותר מכל המלכים שהיו לפניו 
שיכסה את העטרה וייראה ערל. ובמקום אחר הכליל רבנו בו גם את מי שלא נימול בילדותו, ואינו 
ואין  הָאוֹמֵר – לא סתם אמירה אלא קביעה במחשבה.  ג,ח(.  )מילה  גדול  מל את עצמו במזיד כשהוא 
בחושים  הנראית  תְּמוּנָה – תבנית  א,לו(.  )מו"נ  כך  נתחנך  אם  אף  גוף,  שה'  המאמין  על  זכות  ללמד 
ה'.  מי שכפירתו במושגי  היא:  הוראתו  מִין – עיקר  מֵלִיץ – מתווך.  א,טז(.  )מו"נ  צוּר – מקור  א,ג(.  )מו"נ 

צָדוֹק  מַגִּידֶיהָ – החכמים.  תֵּבָה – מילה.  מַדָּע – ידע.  ה'.  ובהשגחת  בנבואה  שכופר  אֶפִּיקוֹרוֹסִין – מי 
ארוג  שַׁעַטְנֵז – לבוש  המוסלמים.  הגר,  וְהַהַגְרִים – בני  פה.  שבעל  בתורה  הכפירה  וּבַיְתוֹס – אבות 
מצמר ופשתים יחדיו. לְהַקִּיף פֵּאָה – לגלח את פאת ראשו )עבודה זרה יב,א(. לְהַכְעִיס – לא מתוך הנאה 

חומרית. שְׁמָד – גזרת השלטון לבטל את התורה או אפילו מצוה אחת בלבד )יסודי התורה ה,ג(.

הכרת לרשעים 

גדולים


