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ביאורים
על  להעיד  יכול  זה  רצון  לעיתים  בעתיד.  יתרחש  אשר  את  לדעת  תמידי  רצון  באדם  יש 
בחובו  הטומן  לעתיד  ופונה  המסובך  בהווה  והשקעה  מהתעסקות  בורח  האדם  חולשה. 
הפתעות רבות. חשק זה יכול להיות גם לנבוע גם מסקרנות גרידא על מה שיהיה בהמשך 
חייו של האדם. אך יש בתשוקה זו גם רצון אמיתי להתיר את הספקות המייגעים את האדם 
ומטריפים את מנוחתו. למשל אדם שעומד מול הכרעה קשה האם לבצע ניתוח מסובך. 
האם להתחתן עם אשה זו או עם בחור זה. אלו שאלות קיומיות אשר לעתים האדם עומד 
חסר אונים מולם. הוא עשה את כל ההשתדלות כדי להגיע להכרעה ואף על פי כן ההחלטה 
רגוע  להיות  מעשיו.  את  נכון  לכוון  לאדם  מאפשרת  היתה  העתיד  ידיעת  מנשוא.  כבדה 
עם החלטותיו ולהשקיע את המאמץ במקום בו הוא נדרש. שאול חיפש את אתונות אביו. 
השקיע זמן וכוחות בחיפוש מייגע. אם היה יודע היכן הם- היה חוסך זמן יקר שהיה מוקדש 
לבניה אישית ולפיתוח הכלל. זהו כוחו של הנביא. יכולת לצפות את העתיד ועל פיו להדריך 
את האדם להשקיע את כוחותיו במקום בו הם יצאו לפועל באופן הכי מירבי. יתכן שהיום 
זו נמנעה מאיתנו כי היא תגרום לנו לחוסר השתדלות, לעצלנות, ולתלות  מתנה נפלאה 

מסוכנת בנביא ולא במה שחנן אותנו הקב"ה.

הקוסמים ומגידי העתידות שהיו במהלך הדורות קמו כדי לספק את רצונו של האדם לדעת 
את עתידו. אך דבריהם מסופקים. יתכן שמה שאומרים יתקיים ויתכן שלא. אם כן אין שום 
משמעות לדבריהם! האדם לא יכול להיות רגוע ולחיות בוודאות לאור תחזיתם. הוא נכנס 
מבולבל ויוצא מבולבל עוד יותר. לעומת זאת, הנביא דובר אמת. כל מה שיאמר על העתיד 

יתקיים במלואו. לכן אפשר לבטוח בו ולנהל את חיינו בצורה הטובה ביותר על פיו.

הרחבות
• תפקיד הנביא

עִנְיְנֵיהֶם. מהו תפקידו  בְּכָל  לַנְּבִיאִים  עָלָיו  הָיוּ שׁוֹאֲלִים  דָּבָר שֶׁלֹּא  אֶצְלָם  מִתְחַדֵּשׁ  הָיָה  וְלֹא 
של הנביא בישראל? מההקבלה ומההנגדה של התורה, ושהרמב"ם מזכיר כאן בדבריו, בין 
ולהורות  להגיד את העתידות  הוא  הנביא  ניתן לחשוב שתפקיד  היה  הנביאים לקוסמים, 
לעבוד  אדם  לבני  "שיקרא  הרמב"ם  כתב  לעיל  אך  ענייניו.  את  לסדר  איך  לפְּרט  מעשית 
איסורים  ויאסור  בציווים  ויצווה  התורה...  לשמור  ויזהיר  מצוותו  על  ויצווה  השם,  את 
לחנך  הציבור,  לכלל  ביחס  הוא  הנביא  של  שתפקידו  משמע  התורה...",  מן  שאינו  בדבר 
ולהשפיע בחיזוק שמירת התורה והמצוות. נראה לומר, שאמנם הנביא היה גם עוזר לבני 
אדם בשאלות פרטיות, בין השאר על ידי הגדת העתיד וכדו', אך עיקר עניינו של הנביא 
היה להדריך את הציבור ואת המלכים בדרכי ה'. מעין זה כתב בעל ספר העיקרים "כי עיקר 
הדברים  ועשיית  ה'  ועבודת  התורה  קיום  על  להזהיר  התכלית,  לזה  הוא  הנביא  מציאות 
הנרצים לו יתברך להיות האדם תמים עם ה' ולא להגדת העתידות... כי זאת הייתה עיקר 
הכוונה האלוהית, להשפיע שפע אלוהי על הנביאים, כדי שעל ידם יגיע האדם אל שלמותו 
האנושי בהיותו עושה דברים הנרצים אצל האל" ]מאמר ג, ח[. ובמקום אחר הוסיף "עיקר 
מציאות הנבואה אינה כדי להגיד העתידות ולסדר עניינים פרטיים אישיים כמו שייוודע ע"י 

קוסמים... אלא להגיע האומה בכללה אל השלמות האנושי" ]מאמר ג, יב[.

שאלות לדיון
האם לחוזים ולקוסמים יש 'כוחות'? אם כן, מהם אותם כוחות? מניין מקורם?

עם ישראל צריך נביאים גם לצרכים חומריים. האם זהו מצב אידאלי?

כָל עִנְיְנֵיהֶם•. וְלוּלֵא זֶה — לאֹ  בִיאִים בְּ לּאֹ הָיוּ שׁוֹאֲלִים עָלָיו לַנְּ בָר שֶׁ שׁ אֶצְלָם דָּ וְלאֹ הָיָה מִתְחַדֵּ
בָר  הַדָּ הַתְחָלַת עִנְיָנוֹ�. וְאֵין סָפֵק שֶׁ נוּ בְּ אָבְדָה מִמֶּ עַד אֲבֵדָה שֶׁ מוּאֵל )שם ט( בְּ אוּל לִשְׁ בָא שָׁ
דֵי  עוֹנְנִים וְהַקּוֹסְמִים, כְּ מַיִם� וְהַמְּ רוּךְ-הוּא הֵקִים לָנוּ נְבִיאִים חֵלֶף הוֹבְרֵי שָׁ דוֹשׁ-בָּ י הַקָּ ךְ: כִּ כָּ
ידוּ הַקּוֹסְמִים  גִּ יַּ מוֹ שֶׁ אֱמָנִים מֵהָאֵל, כְּ בָרִים הַנֶּ כָל הַדְּ רָטִים וְיוֹדִיעוּנוּ בְּ לָלִים וּבַפְּ כְּ אָלֵם בַּ שְׁ נִּ שֶׁ
ר  ה אֲשֶׁ י הַגּוֹיִם הָאֵלֶּ אֱמַר: "כִּ נֶּ מוֹ שֶׁ מוּ, כְּ לּאֹ יִתְקַיְּ ר שֶׁ מוּ וְאֶפְשָׁ תְקַיְּ יִּ ר שֶׁ אֶפְשָׁ בָרִים שֶׁ הַהֵם דְּ
מנִֹי" וגו' )דברים  ךָ מֵאַחֶיךָ כָּ רְבְּ מָעוּ... נָבִיא מִקִּ ה יוֹרֵשׁ אוֹתָם אֶל-מְענְֹנִים וְאֶל-קסְֹמִים יִשְׁ אַתָּ
י הָיָה רוֹאֶה הָעֲתִידוֹת  בִיא: 'רוֹאֶה' — כִּ ם הַנָּ בִיל עִנְיָנִים אֵלּוּ הָיוּ קוֹרְאִים שֵׁ יח יד-טו(. וּבִשְׁ

רֵא לְפָנִים הָרֹאֶה" )שמואל א ט ט(. בִיא הַיּוֹם יִקָּ י לַנָּ אָמַר: "כִּ מוֹ שֶׁ קדֹםֶ הֱיוֹתָם, כְּ

בוּאָה לַטּוֹעֵן  ם הַנְּ תְקַיֵּ ים וְהָעֲתִידוֹת תִּ קִיּוּם הוֹדָעַת הַחִדּוּשִׁ ב וְיֹאמַר: אִם בְּ ֹב חוֹשֵׁ וּפֶן יַחְשּׁ
טַעֲנַת  לִטְעֹן  יְכוֹלִים  יִים  פְשִׁ הַנַּ הַכֹּחוֹת  וּבַעֲלֵי  מַיִם  שָׁ וְהוֹבְרֵי  הַקּוֹסְמִים  ל  כָּ ה  הִנֵּ  — אוֹתָהּ 
י,  עָתִיד לִהְיוֹת? – וְזֶה, חֵי נַפְשִׁ ידִים מַה שֶׁ ל הַיּוֹם מַגִּ עַיִן כָּ אָנוּ רוֹאִים אוֹתָם עַיִן בְּ נְבוּאָה, שֶׁ
אֱלהִֹים  ם  שֵׁ בְּ א  תְנַבֵּ הַמִּ בְרֵי  דִּ ין  בֵּ הַהֶפְרֵשׁ  אֵר  תְבָּ יִּ שֶׁ דֵי  כְּ אוֹתוֹ,  לְבָאֵר  וְרָאוּי  דוֹל�  גָּ רֶק  פֶּ
ידוּ  יַגִּ י הַחֲבוּרָה הַהִיא,  וְאַנְשֵׁ מַיִם  הַקּוֹסְמִים וְהוֹבְרֵי שָׁ עֲלֵי הַכֹּחוֹת. וַאֲנִי אוֹמֵר: שֶׁ בַּ וְדִבְרֵי 
בָר אָנוּ רוֹאִים אוֹתוֹ  הֶכְרֵחַ. וְזֶה הַדָּ קֹר קְצָתָם בַּ ק קְצָתָם וְיִשְׁ הָעֲתִידוֹת הַהוֹיוֹת�, אֲבָל יִצְדַּ
ל  כָּ יִתְרוֹן  רוּ�. אֲבָל  יְנַכֵּ לָאכָה הַהִיא�, וְאוֹתוֹתָם לאֹ  י הַמְּ אַנְשֵׁ ן  כֵּ ם  גַּ ימוּ עָלָיו  וְיַסְכִּ מִיד,  תָּ
כָל  קוּ בְּ צְדְּ יִּ קְרֵי זוּלָתוֹ. אַךְ שֶׁ ִ חוּת מִשּׁ קְרֵי אִישׁ אֶחָד פָּ ל שִׁ הְיוֹת כָּ אִישׁ מֵהֵם עַל חֲבֵרוֹ: בִּ
וְלאֹ  ם�,  נַפְשָׁ יְכַנּוּ  לאֹ  הָאֵלּוּ  הַכֹּחוֹת  וּבַעֲלֵי  לִהְיוֹת.  ר  אֶפְשָׁ אִי  זֶה   — הָעֲתִידוֹת  קְדּוּקֵי  דִּ
לּאֹ יֵרֵד  צֹּרֶת וְשֶׁ נָה תִהְיֶה בַּ ָ זֹּאת הַשּׁ בָרִים, אֲבָל אוֹמְרִים: שֶׁ כָל חֶלְקֵי הַדְּ קוּ בְּ צְדְּ יִּ לוּ שֶׁ יִתְהַלְּ
רַד  יָּ וְנִמְצָא שֶׁ ם —  חָר יֵרֵד גֶשֶׁ מָּ יֹּאמַר: שֶׁ ם מְעַט. אוֹ שֶׁ הּ גֶשֶׁ בָּ הָיָה  וְנִמְצָא שֶׁ לָל —  ם כְּ גֶשֶׁ
ר  ם� אֲשֶׁ שֵׁ קִי מְאֹד, וּמִן הַיְדוּעִים בְּ הְיֶה בָּ יִּ שֶׁ בָר יִקְרֶה לוֹ כְּ י, וְכַדּוֹמֶה לוֹ, וְזֶה הַדָּ לִישִׁ לְיוֹם שְׁ
מַיִם  שָׁ הֹבְרֵי  יעֻךְ  וְיוֹשִׁ "יַעַמְדוּ-נָא  לְבָבֶל:  עְיָהוּ  יְשַׁ בְרֵי  דִּ עִנְיַן  וְזֶה  פָרִים.  סְּ בַּ עֲלֵיהֶם  רוּ  בְּ דִּ
רַבּוֹתֵינוּ  וְאָמְרוּ  יג(.  מז  )ישעיה  עָלָיִךְ"  יָבֹאוּ  ר  מֵאֲשֶׁ ים  לֶחֳדָשִׁ מוֹדִיעִם  כּוֹכָבִים  בַּ הַחֹזִים 
ן, אֲבָל�  בִיאִים וְהַבְטָחָתָם כֵּ ר'. וְאֵין מוּעֲדֵי� הַנְּ ל אֲשֶׁ ר�' וְלאֹ 'כָּ )בראשית רבה פה(, 'מֵאֲשֶׁ
עוֹלָם  יְמֵי  ל  כָּ דוֹל,  גָּ וְלאֹ  קָטןֹ  לאֹ  בְרֵיהֶם,  מִדִּ בָר  דָּ יִפּלֹ  וְלאֹ  אַחֲרוֹנָה  ה  מִלָּ עַד  הַכּלֹ  ק  יִצְדַּ
וְהוּא  קְרוֹ.  שִׁ נֵדָע   — בָרַיו  מִדְּ בָר  דָּ רֵיקָם  שׁוּב  יָּ שֶׁ כְּ ן  כֵּ וְעַל  הָאֵל.  ם  שֵׁ בְּ בּוֹ  ר  יְדַבֵּ ר  אֲשֶׁ כָל  בְּ
חוֹלְמִים  בַר ד' אַרְצָה" )מלכים ב י י(. וּלְעִנְיָן זֶה רָמַז יִרְמְיָהוּ בַּ י לאֹ יִפֹּל מִדְּ אָמַר: "כִּ מַה שֶׁ
וְהָיָה  בוּאָה,  הַנְּ רֶךְ  דֶּ עַל  הַחֲלוֹמוֹת  לָהֶם  רְאוּ  יַּ שֶׁ מַה  מוֹדִיעִים  הָיוּ  שֶׁ בְמַרְאִיתָם�,  קוּ  צְדְּ יִּ שֶׁ
בָרִי  דְּ ר  ר חֲלוֹם, וַאֲשֶׁ יְסַפֵּ ר-אִתּוֹ חֲלוֹם —  בִיא אֲשֶׁ אָמְרוֹ: "הַנָּ בְּ חִית טַעֲנוֹתָם,  מוֹכִיחָם וּמַשְׁ
הַחֲכָמִים  וּפֵרְשׁוּ  )ירמיה כג כח(.  ד'"  נְאֻם  ר�  אֶת-הַבָּ בֶן  לַתֶּ מַה  אֱמֶת,  בָרִי  דְּ ר  יְדַבֵּ  — אִתּוֹ 
בֶן.  ר הַמְבֹרָר מִן הַתֶּ מוֹ הַבָּ זָב, כְּ עֲרבֶֹת מִן הַכָּ הּ תַּ רוּרָה וְאֵין בָּ בוּאָה' — הִיא בְּ 'הַנְּ ה: שֶׁ הָעִנְיָן הַזֶּ
ה. וְאָמְרוּ:  ירֵי חִטָּ רְגִּ שׁ בּוֹ אֵיזֶה גַּ יֵּ בֶן שֶׁ תֶּ זָב, כַּ ם כָּ ענִֹים — רֻבָּ דְּ הֵם מִן הַיִּ וְהַחֲלוֹמוֹת וְכַיּוֹצֵא בָּ
טֵלִים" )ברכות נה א(. בָרִים בְּ לאֹ דְּ ר לַחֲלוֹם בְּ ךְ אִי אֶפְשָׁ בֶן, כָּ לאֹ תֶּ ר בְּ ר לַבָּ אִי אֶפְשָׁ ם שֶׁ שֵׁ "כְּ

בכוכבים.  החוזים  אסטרולוגים   – שָׁמַיִם  הוֹבְרֵי  שאול.  על  לנו  המסופר  בתחילת   – עִנְיָנוֹ  בְּהַתְחָלַת 
פֶּרֶק גָּדוֹל – נושא חשוב. הַהוֹיוֹת – העתידים להיות. אַנְשֵׁי הַמְּלָאכָה הַהִיא – הקוסמים. וְאוֹתוֹתָם לֹא 
יְנַכֵּרוּ – הם לא יתכחשו לעניינם. לֹא יְכַנּוּ נַפְשָׁם – לא יספרו על עצמם. הַיְדוּעִים בְּשֵׁם – הקוסמים 
המפורסמים. 'מֵאֲשֶׁר' – באופן חלקי. מוּעֲדֵי – הגדת עתידות. אֲבָל – אלא. שֶׁיִּצְדְּקוּ בְמַרְאִיתָם – שיש 

להם )לפעמים( חלומות אמיתיים. הַבָּר – תבואה.

 על הכול 

שואלים את 

הנביא

 ההבדל בין 

הנביאים 
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ביאורים
האם כל נבואה חייבת להתגשם? האם יתכן שנביא אמר דבר שיקרה בעתיד והוא לבסוף 
לא יתרחש? הרמב"ם מחדש שלא כל נבואה חייבת להתממש, ולמרות זאת אין זה גורע 

מאמינותו של הנביא.

חייבת להתגשם אחת לאחת. אם משהו מדבריו  זו  נבואה  הנביא מתנבא לטובה-  כאשר 
לא יתרחש אנו יודעים שהוא איננו נביא אמת. לעומת זאת, אם נביא מתנבא לרעה- אין 
נבואתו חייבת להתרחש. ההבדל הוא שנבואה רעה מגיעה רק כאשר ישנם מעשים רעים 
עליון  מפי  עליהם.  שתבוא  לרעה  שגרמו  אלו  הם  המעשים  קשה.  גזירה  לאותה  שגרמו 
גם  היא  ממילא  הגזירה  נגזרה  שבגללה  הגורם  מתבטל  אם  ולכן  והטוב.  הרעות  תצא  לא 
ונבואתו  להתבטל  יכולה  הגזירה  תשובה-  עשו  האדם  בני  שאם  הסיבה  זו  מתבטלת.  כן 
של הנביא לא תתגשם. ישנם מעשים שלא מספיקה התשובה כדי לבטל את הגזירה אלא 
צריכים גם זכויות קודמות כדי שיגנו על בני האדם. לעתים אף יתכן שהקב"ה מאריך אפיו 
כלפי אותם הרשעים. סיבות אלו גורמות לכך שאי התגשמות של נבואה רעה לא מעידה 

על כך שאותו חכם אינו נביא.

היא  הטובה  הנבואה  אם  גם  חוזרת.  אינה  לעולם  לטובה  נבואה  הרעה-  הנבואה  לעומת 
נהפכו  האדם  ובני  השתנו  המעשים  כאשר  מתבטלת  היא  אין  טובים-  מעשים  בעקבות 
לרעים וחטאים. הסיבה לכך היא שקיום הנבואה לטובה זוהי בעצם הדרך היחידה לדעת 
האם החכם שאומר שהוא נביא הוא באמת נביא. שהרי הוא אינו צריך לעשות אות ומופת 
על טבעיים. ולכן הקב"ה קבע שרק נבואה לטובה היא מדד לכך שהוא נביא אמת. הקב"ה 
יכול היה לקבוע שהמדד הוא נבואה סתמית על העתיד, ולא נבואה לטובה, אך הוא בחר 
דווקא בנבואה לטובה אשר היא איננה משמשת רק כאמצעי להוכחה שהחכם הוא נביא 

אלא יש לה מהות מצד עצמה. מחר נראה שגם לכלל זה ישנם סייגים מסוימים.

הרחבות
• ה' ניחם על הרעה

יִוָּדַע בּוֹ כְּזַב הַנָּבִיא. הרמב"ם מונה כאן שלוש סיבות לכך שהקב"ה חוזר בו מן הרעה  לֹא 
שרוצה לעשות )ושלכן לא ניתן לבחון את הנביא כאשר הוא מנבא על רעה העתידה לבוא(.

הרמב"ם  בתשובה.  וחזרו  לחטוא  הפסיקו  כלומר  מנאצותם".  וסרו  תשובה  "שעשו  א. 
במשנה תורה ]יסודי התורה י, ד[ נוקט כדוגמה את סיפור אנשי נינוה המובא בספר יונה.

כלומר  'ארך-אפים'  היא  הקב"ה  של  ממידותיו  אחת  אחר".  זמן  עד  אפו  להם  "האריך  ב. 
משמע  כאן  הרמב"ם  מלשון  בתשובה.  לחזור  זמן  לתת  כדי  מלהיפרע  ממתין  הקב"ה 
שהקב"ה ממתין מלהיפרע עקב חמלתו על עמו, אך מלשונו בהלכות יסודי התורה ]י, ד[ 
משמע שההמתנה היא בגלל שעשו תשובה מסוימת שכוחה לא חזק דיו לבטל לגמרי את 

הגזרה אלא רק לתת עוד זמן לשוב בתשובה.

ישנם  אם  הרי  מובנת.  לא  לכאורה  זו  סיבה  להם".  זכויות שקדמו  למען  עליהם  "ירחם  ג. 
זכויות שקדמו למה נגזרה הגזרה מלכתחילה? ואם הגזרה נתבטלה גם עקב תשובתם, למה 
צריך את הצירוף של זכויות ישנות? נראה שצריך לומר כמקודם שישנן מדרגות בתשובה. 

יש תשובה שכוחה למחול לגמרי ויש תשובה המועילה רק בצירוף זכויות נוספות.

שאלות לדיון
מה ניתן ללמוד מכך שה' מקיים תמיד את ההבטחות הטובות שהבטיח ואילו לפעמים הוא 

אינו מקיים את הבטחותיו הרעות?

האם מקרי הוא שהקב"ה חוזר בו מהבטחותיו לרעה? מהו אם כן יסוד ההבדל בין הבטחה 
טובה לרעה?

צָרוֹת וּמְאֹרָעוֹת לְעָם  א בְּ תְנַבֵּ יִּ שֶׁ בִיא כְּ הַנָּ דוֹל רָאוּי לָנוּ לְבַאֲרוֹ, וְהוּא: שֶׁ רֶק גָּ כָאן פֶּ אַר בְּ וְנִשְׁ
אַבְנֵי  עֲלֵיהֶם  יֵרְדוּ  אוֹ  אַרְצָם,  הָפֵך  תֵּ שֶׁ אוֹ  חֶרֶב,  אוֹ  רָעָב,  בְּ זְהִירֵם  יַּ שֶׁ גוֹן:  כְּ בִים�,  חַיָּ הֵם  שֶׁ
וְעָמְדוּ  מַיִם  ָ הַשּׁ מִן  וְרֻחֲמוּ  הָעִנְיָן הַהוּא,  מִן  בָר  דָּ ם  יִתְקַיֵּ ן לאֹ  כֵּ וְאַחַר  וְכַדּוֹמֶה לוֹ.  בִישׁ,  אֶלְגָּ
קֶר  הוּא נְבִיא שֶׁ בִיא•, וְאֵין רָאוּי לוֹמַר: שֶׁ זַב הַנָּ דַע בּוֹ כְּ לְוָה — לאֹ יִוָּ לוֹם וּבְשַׁ שָׁ ל עִנְיָנֵיהֶם בְּ כָּ
שׁוּבָה וְסָרוּ  עָשׂוּ תְּ ר שֶׁ רוּךְ-הוּא נִחַם עַל הָרָעָה. וְאֶפְשָׁ דוֹשׁ-בָּ הַקָּ נֵי שֶׁ ב מִיתָה — מִפְּ הְיֶה חַיָּ יִּ וְשֶׁ
חֶמְלָתוֹ, וְהֶאֱרִיךְ אַפּוֹ לָהֶם עַד זְמָן אַחֵר.  רוּךְ-הוּא בְּ דוֹשׁ-בָּ מוּלָם� הַקָּ אָצוֹתָם, אוֹ יְאַחֵר גְּ מִנָּ
ימֵי בְנוֹ אָבִיא הָרָעָה"  יָמָיו בִּ הוּ: "לאֹ-אָבִיא הָרָעָה בְּ אָמְרוֹ עַל יְדֵי אֵלִיָּ ה לְאַחְאָב, בְּ עָשָׂ מוֹ שֶׁ כְּ
זֶה: "לאֹ  בָר כָּ דְמוּ לָהֶם. וְלאֹ אָמַר� עַל דָּ קָּ )מלכים א כא כט(. אוֹ יְרַחֵם עֲלֵיהֶם לְמַעַן זְכֻיּוֹת שֶׁ
שׁוּ לִזְמַן  תְחַדְּ יִּ בָר וְלאֹ יָבאֹ" )דברים יח כב(. אֲבָל אִם הִבְטִיחַ בִבְשׂוֹרוֹת טוֹבוֹת שֶׁ יִהְיֶה הַדָּ
נָה זוֹ תִהְיֶה  וְהָיוּ בָהּ מִלְחֲמוֹת, אוֹ יאֹמַר: שָׁ לְוָה —  וְשַׁ קֵט  יִהְיֶה הַשְׁ נָה זוֹ  שָׁ בְּ וְיאֹמַר:  קָצוּב, 
טּוּל  ם� בִּ קֶר, וְהִתְקַיֵּ הוּא נְבִיא שֶׁ שׁוּמָה וּבְרוּכָה — וְיִהְיֶה בָהּ רָעָב וּבַצּרֶֹת וְכַדּוֹמֶה לוֹ — נֵדָע שֶׁ גְּ
נּוּ" )דברים יח כב(.  בִיא לאֹ תָגוּר מִמֶּ הַנָּ רוֹ  בְּ דִּ זָדוֹן  תוּב: "בְּ קְרוֹ. וְעַל זֶה אָמַר הַכָּ וְשִׁ טַעֲנָתוֹ 
ר  וְחָכְמָתוֹ — אַחֲרֵי אֲשֶׁ רוֹ  וְיָשְׁ הֲרגֹ אוֹתוֹ אֱמוּנָתוֹ�  מִלַּ יַבְהִילְךָ  וְאַל  יַפְחִידְךָ  רְצוֹנוֹ לוֹמַר: אַל 
בְטִיחַ  יַּ שֶׁ רוּךְ-הוּא כְּ דוֹשׁ-בָּ הַקָּ רָךְ. שֶׁ ם יִתְבָּ ֵ ר סָרָה עַל הַשּׁ זֶה, וְדִבֵּ דוֹל כָּ בָר גָּ מְלָאוֹ לִבּוֹ לְהָעִיד דָּ
ם� נְבוּאָתוֹ לִבְנֵי  תְקַיֵּ תִּ דֵי שֶׁ ן — כְּ לּאֹ יַעֲשֵׂ ר שֶׁ בְשׂוֹרוֹת טוֹבוֹת עַל יְדֵי נָבִיא, אִי אֶפְשָׁ ה בִּ אֻמָּ
רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ י  מִפִּ צָא  יָּ שֶׁ בָר  דָּ ל  לוֹם: "כָּ ָ הַשּׁ עֲלֵיהֶם  חֲכָמֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ אָדָם. וְהוּא מַה 

נַאי — אֵינוֹ חוֹזֵר בּוֹ" )ברכות ז א(. לְטוֹבָה — אֲפִלּוּ עַל תְּ

חַיָּבִים – הראויים לקבל עונש על חטאיהם. יְאַחֵר גְּמוּלָם – עונשם מתעכב. וְלֹא אָמַר – ה', בדבריו על 
נביאי השקר. וְהִתְקַיֵּם – התברר. אֱמוּנָתוֹ וכו' – של נביא השקר. כְּדֵי שֶׁתִּתְקַיֵּם – כדי שתהיה אפשרות 

לברר את אמיתות הנביא.

 חזרה בייעוד 

לרעה ולא 

בייעוד לטובה
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ביאורים
לא רק נבואה לרעה יכולה להתבטל. גם נבואה לטובה יכולה להשתנות. אנו למדים זאת 
מיעקב אבינו. הקב"ה ניבא לו שישמור עליו בכל אשר ילך. למרות נבואה זו יעקב אבינו 
פחד שאחיו עשו יהרוג אותו במפגש הטעון ביניהם. הרמב"ם מסביר שיעקב חשש מכיון 
נבואה  יעקב.  של  חטאיו  בעקבות  להשתנות  היתה  יכולה  אבינו  יעקב  שקיבל  שהנבואה 
טובה, כאשר היא רק בין הקב"ה לנביא- יכולה להתבטל. הסיבה לכך היא שאין ביטולה 
גורם לערעור אמינותו של הנביא. שהרי הנביא עצמו שקיבל את הנבואה אינו זקוק לשום 
ניבא אותו. וממילא אין שום חשש שהנבואה הטובה תתבטל. כל  ראיה על כך שהקב"ה 
הסיבה שאמרנו שנבואה טובה לא מתבטלת היא שאם כן לא יהיה לנו שום מדד על כך 
שהנביא הוא נביא אמת. סיבה זו אינה קיימת בנבואה שניתנה רק לנביא עצמו ולכן חטאיו 

יכולים לבטל את הנבואה.

בדבריו אלה של הרמב"ם מתגלה טובו העצום של הקב"ה. באמת גם נבואה לטובה היתה 
אך  חטא.  אם  מתבטלת  הנבואה  עצמו  הנביא  שאצל  כמו  חטאינו,  לפי  להתבטל  צריכה 
מכיוון שהנבואה ניתנה לרבים אין היא מתבטלת למרות שחטאו ואינם ראויים לבשורות 

הטובות!

הרמב"ם מוסיף פרט נוסף. נבואה לטובה אינה חוזרת רק אם נאמרה לעם באופן מוחלט 
יכולה לחזור. דוגמה לדבר היא  בלא תנאי. אך אם הנבואה לטובה נאמרה על תנאי היא 
נבואת משה שאם בחוקותי תלכו תקבלו שכר. ודאי שאם חלילה לא נלך בחוקות ה' לא 
נקבל שכר. אך אם התנאי אינו קשור לרמה הרוחנית של מקבל השכר השכר אינו משתנה 
למרות שהתנאי אינו קיים. בחטא העגל הקב"ה אמר למשה רבנו שישמיד את עם ישראל 
'ואעשך לגוי גדול'. למרות שהתנאי בטל ועם ישראל לא הושמד- נבואת הקב"ה למשה רבנו 
שיהפך לעם גדול תקפה ואינה חוזרת, מכיוון שמשה רבנו המשיך להיות ראוי להבטחת ה'.

הרחבות
• בדיקת הנביא בכל נבואה

שחנניה בן עזור היה בתחילה  הגמרא אומרת ]סנהדרין צ.[  בְּמַחֲלָקְתוֹ עִם חֲנַנְיָה בֶּן עַזּוּר. 
נביא אמת אך הוא נהפך לנביא שקר. הבדיקות שצריכים לעשות לנביא שעליהן למדנו עד 
כה הן לא מבחן חד פעמי. כל נבואה ונבואה צריכה להיבדק לאור הכללים שלמדנו גם אם 
הנבואה נאמרת מפי אדם שהוחזק עד כה כנביא אמת, וכאשר נזהה נבואה שקרית, גם אם 
היא נאמרת מפי נביא אמת )כדוגמת חנניה בן עזור(, מעתה הוא ייחשב נביא שקר ועונשו 

מיתה.

• נבואה על הטובה
"הַנָּבִיא אֲשֶׁר יִנָּבֵא לְשָׁלוֹם בְּבֹא דְּבַר הַנָּבִיא יִוָּדַע הַנָּבִיא אֲשֶׁר-שְׁלָחוֹ ד' בֶּאֱמֶת". חז"ל במדרש 
מפרשים את דברי ירמיה כך: "אני מתנבא רעות, אם לא יבואו דבריי אין אני שקרן, שהקב"ה 
אומר לעשות רעה וחוזר בה. ואתה מתנבא טובות, ואם לא יבואו דבריך אתה נביא שקר, 
שהקב"ה אומר לעשות טובה ואף על פי שסרחנים הם )בני ישראל( אינו חוזר בו" ]תנחומא 
וירא, יג[. דברי חז"ל אלו תואמים את הבנת הרמב"ם בדברי ירמיה שנביא שקר נבחן כאשר 

הוא מנבא על טובה עתידית ולא רעה כיוון שהקב"ה חוזר בו מן הרעה אך לא מן הטובה.

שאלות לדיון
האם גם אנחנו צריכים לפחד מהמוות, "שֶׁמָּא יִגְרֹם הַחֵטְא"?

כיצד עלינו לצַפות להתגשמות חזון הנביאים, בימינו?

אֱמַר:  נֶּ מוֹ שֶׁ בְשׂוֹרוֹת טוֹבוֹת, כְּ רוּךְ-הוּא בִּ דוֹשׁ-בָּ הִבְטִיחוֹ הַקָּ חַד יַעֲקבֹ, אַחַר שֶׁ אֲבָל עִנְיַן פַּ
יָמוּת,  ן  פֶּ מְפַחֵד  וְהָיָה  )בראשית כח טו(,  לֵךְ"  ר-תֵּ אֲשֶׁ כֹל  בְּ יךָ  מַרְתִּ וּשְׁ ךְ  עִמָּ אָנֹכִי  ה  "וְהִנֵּ
צֶר לוֹ" )שם לב ח( — אָמְרוּ חֲכָמִים, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה,  וַיֵּ ירָא יַעֲקֹב מְאֹד  אֱמַר: "וַיִּ נֶּ מוֹ שֶׁ כְּ
אָמְרוּ: "קָא-סָבַר  א יִהְיֶה גּוֹרֵם לוֹ מִיתָה, וְהוּא מַה שֶׁ מָּ הָיָה מְפַחֵד מֵעָוֹן, שֶׁ עִנְיָן הַהוּא: שֶׁ בָּ
רוּ  וְיִגְבְּ טוֹבָה,  יַבְטִיחַ בְּ רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ יִגְרֹם הַחֵטְא" )ברכות ד א(. יוֹרֶה זֶה: שֶׁ א  מָּ שֶׁ
רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ ין הַקָּ א בֵּ עִנְיָן זֶה אֵינוֹ אֶלָּ ם הַטּוֹב הַהוּא? וְיֵשׁ לָדָעַת שֶׁ הָעֲוֹנוֹת — לאֹ יִתְקַיֵּ
בְשׂוֹרָה טוֹבָה  בִּ נֵי אָדָם  בְּ בִיא לְהַבְטִיחַ  לַנָּ רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ יֹּאמַר הַקָּ שֶׁ כְּ בִיא, אֲבָל  הַנָּ וּבֵין 
ר לִהְיוֹת.  טֵל וְאִי אֶפְשָׁ ם הַטּוֹב הַהוּא — זֶה בָּ ן לאֹ יִתְקַיֵּ נַאי, וְאַחַר כֵּ לאֹ תְּ מַאֲמָר מֻחְלָט בְּ בְּ
רוּךְ-הוּא נָתַן  דוֹשׁ-בָּ בוּאָה, וְהַקָּ ם בּוֹ� אֱמוּנַת הַנְּ אַר לָנוּ מָקוֹם לְקַיֵּ לּאֹ יִהְיֶה נִשְׁ בִיל שֶׁ שְׁ בִּ

יֵאָמְנוּ הַבְטָחוֹתָיו. שֶׁ בִיא נִבְחַן כְּ הַנָּ ר: שֶׁ תוֹרָתוֹ עִקָּ לָנוּ בְּ

יִרְמְיָהוּ הָיָה  נֵי שֶׁ ן עַזּוּר�•. מִפְּ מַחֲלָקְתוֹ עִם חֲנַנְיָה בֶּ ה רָמַז יִרְמְיָהוּ בְּ דוֹל הַזֶּ ר הַגָּ וְאֶל הָעקִָּ
וַחֲנַנְיָה  שׁ.  קְדָּ הַמִּ ית  בֵּ וְיַחֲרִיב  וְיַצְלִיחַ  ר  יִגְבַּ ר  בוּכַדְנֶצָּ נְּ שֶׁ וְאָמַר  וּלְמָוֶת,  לְרָעָה  א  מִתְנַבֵּ
לוֹ  וְאָמַר  לָיִם.  לִירוּשָׁ בֶלָה  בָּ הַמּוּבָאִים  ד'  בֵית  לֵי  כְּ וּלְשׁוֹב  לְטוֹבָה  א  מִתְנַבֵּ הָיָה  עַזּוּר  ן  בֶּ
וְלאֹ  נְבוּאָתוֹ  ם  תְקַיֵּ תִּ לאֹ  אִם  שֶׁ מוּרִים�,  ְ הַשּׁ רִים  הָעִקָּ רֶךְ  דֶּ עַל  עִמּוֹ  ח  תְוַכַּ נִּ שֶׁ כְּ יִרְמְיָהוּ, 
בָר מַכְחִישׁ לִנְבוּאָתִי,  ה אוֹמֵר — אֵין זֶה הַדָּ אַתָּ מוֹ שֶׁ לֵי בֵית ד', כְּ ר, וְיָשׁוּבוּ כְּ ר נְבוּכַדְנֶצַּ יִגְבַּ
בֵית  לֵי  כְּ יָשׁוּבוּ  וְלאֹ  בָרְךָ,  דְּ ם  יִתְקַיֵּ לאֹ  אִם  אֲבָל  עָלֵיכֶם,  יְרַחֵם  רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ אוּלַי 
מוּ הַמּוּעָדִים הַטּוֹבִים  ם לְךָ נְבוּאָה, עַד יִתְקַיְּ תְקַיֵּ קֶר, וְלאֹ תִּ נְבוּאָתְךָ שֶׁ רֵר שֶׁ ה יִתְבָּ זֶּ ד' — בַּ
אָזְנֶיךָ  בְּ דֹּבֵר  אָנֹכִי  ר  אֲשֶׁ ה  הַזֶּ בָר  הַדָּ מַע-נָא  "אַךְ-שְׁ אָמַר:  שֶׁ מַה  וְהוּא  הֶם.  בָּ הִבְטַחְתָּ   שֶׁ
רַבּוֹת  אֶל-אֲרָצוֹת  בְאוּ  נָּ וַיִּ מִן-הָעוֹלָם  וּלְפָנֶיךָ  לְפָנַי  הָיוּ  ר  אֲשֶׁ בִיאִים  הַנְּ ל-הָעָם:  כָּ וּבְאָזְנֵי 
בַר  דְּ בֹא  בְּ לוֹם  לְשָׁ בֵא  יִנָּ ר  אֲשֶׁ בִיא  הַנָּ וּלְדָבֶר:  וּלְרָעָה  לְמִלְחָמָה  דֹלוֹת  גְּ וְעַל-מַמְלָכוֹת 
ה':  בָר הַזֶּ 'דָּ בַּ אֱמֶת"• )ירמיה כח ז-ט(. רְצוֹנוֹ לוֹמַר  בֶּ לָחוֹ ד'  ר-שְׁ בִיא אֲשֶׁ דַע הַנָּ יִוָּ בִיא  הַנָּ
אוּ לְרַע  הִתְנַבְּ בָרִים שֶׁ ל הַדְּ אִים לְטוֹב וּלְרַע — לאֹ נוּכַל לַדַעַת מִכָּ תְנַבְּ בִיאִים הַהֵם הַמִּ הַנְּ שֶׁ

ם. בְטִיחוּ בְטוֹבָה וְתִתְקַיֵּ יַּ שֶׁ דַע אֱמוּנַת דִבְרֵיהֶם כְּ וָּ עֵדוּתָם, אוֹ כָזָבוּ. אֲבָל תִּ אִם צָדְקוּ בְּ

מָקוֹם לְקַיֵּם בּוֹ – דרך לאמת את הנבואה. חֲנַנְיָה בֶּן עַזּוּר – שהיה נביא שקר. הָעִקָּרִים הַשְּׁמוּרִים – 
העקרונות המקובלים.

 פחד יעקב

 ירמיה וחנניה 

בן עזור
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ביאורים
יש זמנים שבהם ההכרח מחייב לעשות דברים נגד מצוות התורה. התורה מדברת על מצבים 
נורמליים ולעתים ישנם מצבים שדורשים פעולה חריפה כדי לזעזע וליצור שינוי משמעותי 
במציאות. כמובן שאין כל אחד יכול לעשות זאת. סמכות זו שמורה רק לבית דין. כמו כן 

ישנה גם לנביא אמת סמכות לשנות דברי תורה. אך בדבר זה ישנם שני תנאים;

א. זמני- האיסור שהנביא מתיר הוא רק לשעה. אין לו יכולת לשנות לתמיד את דברי התורה. 
אחד מיסודי האמונה הוא שזו התורה לא תהיה מוחלפת. שינוי זמני לא עוקר יסוד זה אלא 

הוא כמו נס אשר אינו עוקר את חוקי הטבע אלא מופיע באופן חד פעמי לצורך נקודתי.

נימוק  יש צורך שיהיה  יכול לומר לעבור על איסור ללא כל סיבה.  סיבה- הנביא אינו  ב. 
וטעם לדברי הנביא. לא עוברים על דברי התורה באופן סתמי שאינו מובן.

הרמב"ם מביא לכך שתי דוגמאות;

אליהו- התפקיד המרכזי של הנביא הוא לחזק את המצב הרוחני של העם. זו היתה הסיבה 
כן  כמו  רק אמר לאחרים.  ולא  על האיסור בעצמו  איסור הבמות. אליהו עבר  על  שעבר 

האיסור היה איסור חמור שעונשו הוא עונש כרת.

אלישע- תפקיד נוסף של הנביא הוא להיות גורם מדיני ופוליטי ומשמעותי. הנביא מדריך 
את המלך האם להיכנע או להילחם. כאן הנביא הדריך את העם איך להילחם. למרות שלא 
מדובר על מניע רוחני אלא פסיכולוגי, כדי לשבור את רוח מואב, הותר לנביא לומר לעבור 
על איסור תורה. החידוש הנוסף שיש בדוגמה זו הוא שהנביא הדריך את הלוחמים כולם 

לעבור על אותו איסור ולא רק עשה בעצמו.

הרחבות
• סמכות הנביא

יֵשׁ לַנָּבִיא הַהוּא יְכֹלֶת לַעֲשׂוֹת בַּתּוֹרָה דָּבָר שֶׁלֹּא יוּכַל כָּל בָּשָׂר זוּלָתוֹ לַעֲשׂוֹתוֹ. הרמב"ם חוזר 
כאן לנושא בו הוא פתח את פרק ב' – סמכות הנביא. כפי שלמדנו, עיקר עניינו של הנביא 
הוא להוביל את הציבור בדרכי ה' ולהביאם למצב שלם יותר ומתוקן יותר. לנביא )מתוקף 
תפקידו( ניתן הכוח לבטל מצוות או לצוות לעבור על איסורים בתור הוראת שעה כאשר 
זה נצרך למטרה הנ"ל. לנביא יש היכולת לזהות מתי עדיף לעבור על איסור באופן זמני 
בשביל מטרה חשובה יותר. הגמרא מסייגת היתר זה ואומרת שבעבודה זרה אסור להקשיב 
זרה סותרת את האמונה שלנו  זאת רק כהוראת שעה. עבודה  לנביא אפילו שהוא מתיר 
שלמה  הרב  שעה.  הוראת  בתור  אפילו  זרה  עבודה  לעבוד  להתיר  ניתן  לא  ולכן  בקב"ה, 
אבינר )שיעורים על הקדמה למשנה( ממשיל עניין זה לרצון להציל אדם חולה ע"י חיתוך 
הראש שלו. לא ניתן להציל אדם אם חותכים לו את הראש כי אי אפשר לחיות בלי ראש. 
כך גם צריך להיות היחס שלנו לעבודה זרה. אי אפשר להציל את עם ישראל על ידי היתר 

עבודה זרה )אפילו בהוראת השעה(, עבודה זרה סותרת את חיינו כמאמינים.

שאלות לדיון
איך ייתכן לעקור דבר מן התורה, כדי לשמור על התורה? מדוע אין כאן דבר והיפוכו?

האם בימינו יכולה להיווצר מציאות שדורשת הוראת שעה?

לעילוי נשמת הילדה יוכבד בת ר' אברהם ז"ל

הוּ  וְאֵלִיָּ מוּאֵל  שְׁ מוֹ  כְּ ם  שֵׁ לוֹ  וְיֵצֵא  יָסַדְנוּ,  ר  אֲשֶׁ י  פִּ עַל  בִיא  הַנָּ נְבוּאַת  ם  תְקַיֵּ תִּ וּכְשֶׁ
ר זוּלָתוֹ לַעֲשׂוֹתוֹ•.  שָׂ ל בָּ לּאֹ יוּכַל כָּ בָר שֶׁ תּוֹרָה דָּ בִיא הַהוּא יְכֹלֶת לַעֲשׂוֹת בַּ וְזוּלָתָם — יֵשׁ לַנָּ
ה  צַוֶּ ה', אוֹ יְּ צְווֹת 'עֲשֵׂ צְווֹת מִמִּ ל הַמִּ ל אֵיזוֹ מִצְוָה מִכָּ ה לְבַטֵּ צַוֶּ יְּ שֶׁ אֲנִי אוֹמֵר: כְּ וְהוּא מַה שֶׁ
מֹעַ לִדְבָרוֹ וְלַעֲשׂוֹת  עָה� — חוֹבָה עָלֵינוּ לִשְׁ ה' לְפִי שָׁ צְווֹת 'לאֹ תַעֲשֶׂ בָר אָסוּר מִמִּ יר דָּ לְהַתִּ
מַיִם, חוּץ מֵעֲבוֹדָה זָרָה. וְזֶה מְפֹרָשׁ לַחֲכָמִים  ידֵי שָׁ ב מִיתָה בִּ מִצְוָתוֹ, וְכָל הָעוֹבֵר עָלָיו — חַיָּ
מַע  שְׁ  — תּוֹרָה  בְרֵי  דִּ עַל  עֲבוֹר  נָבִיא  לָךְ  יֹאמַר  אִם  כֹּל,  "בַּ אָמְרוּ:  שֶׁ מַה  וְהוּא  לְמוּד,  תַּ בַּ
לָעַד.  בָר הַהוּא  הַדָּ יַעֲמוֹד  לּאֹ  שֶׁ נַאי�  תְּ אֲבָל עַל  זָרָה" )סנהדרין צ א(.  לוֹ, חוּץ מֵעֲבוֹדָה 
ה  יְצַוֶּ אֲבָל  עוֹלָם,  יְמֵי  ל  כָּ הַהִיא  צְוָה  הַמִּ ל  לְבַטֵּ ה  צִוָּ רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ י  כִּ יֹאמַר:  לּאֹ  וְשֶׁ
צַוּוֹתוֹ לַעֲבוֹר עַל מִצְוָה  אָלוּהוּ בְּ יִשְׁ שֶׁ עַצְמוֹ, כְּ בִיא בְּ עָה. וְהַנָּ ה, לְצֹרֶךְ שָׁ צְוָה לְסִבָּ ל הַמִּ לְבַטֵּ
צְוָה אֵינוֹ  טּוּל זוֹ הַמִּ בִּ שׁוּבָתוֹ: שֶׁ הְיֶה תְּ ה, תִּ ה ד' אוֹתָנוּ עַל יְדֵי מֹשֶׁ ר צִוָּ צְווֹת אֲשֶׁ ל הַמִּ מִכָּ
הוֹרָאַת  בְּ דִין  ית  בֵּ עֲשׂוּ  יַּ שֶׁ מַה  גוֹן  כְּ עָה,  שָׁ לְפִי  לְבַד,  בִּ ה  עַתָּ לַעֲשׂוֹתָהּ  רָאוּי  אֲבָל  ם�,  קַיָּ
וּבָהּ  לָיִם עוֹמֶדֶת,  חוּץ�, וִירוּשָׁ הִקְרִיב עוֹלָה בַּ רְמֶל, שֶׁ הַר הַכַּ הוּ בְּ ה אֵלִיָּ עָשָׂ עָה. וּכְמוֹ שֶׁ שָׁ
רֵת.  כָּ ב  חַיָּ  — נָבִיא  מִצְוַת  לאֹ  בְּ אוֹתוֹ  ה  הָעוֹשֶׂ ל  כָּ ר  אֲשֶׁ ה  מַעֲשֶׂ וְזֶה  נוּי.  בָּ שׁ  קְדָּ הַמִּ ית   בֵּ
כָל-מָקוֹם  עֲלֶה עֹלתֶֹיךָ בְּ ן-תַּ מֶר לְךָ פֶּ ָ תּוֹרָה וְאָמַר: "הִשּׁ רוּךְ-הוּא הִזְהִיר עָלֶיהָ בַּ דוֹשׁ-בָּ וְהַקָּ
ם  חוּץ: "דָּ בַּ קְרִיב  אָמַר עַל הַמַּ מוֹ שֶׁ כְּ רֵת,  כָּ ב  חַיָּ הוּ —  רְאֶה" )דברים יב יג(. וְעוֹשֵׂ תִּ ר  אֲשֶׁ
יז ד(. אֲבָל הוּא,  עַמּוֹ" )ויקרא  רֶב  מִקֶּ הָאִישׁ הַהוּא  וְנִכְרַת  פָךְ  שָׁ ם  דָּ לָאִישׁ הַהוּא  ב  יֵחָשֵׁ
לַעֲשׂוֹת  הֲנוּכַל  לוֹ:  וְאָמְרוּ  רְמֶל  הַכַּ הַר  בְּ הַקְרָבָתוֹ  עַת  שְׁ בִּ אֵלוּהוּ  שְׁ אִלּוּ  לוֹם,  ָ הַשּׁ עָלָיו 
רֵת,  כָּ ב  חַיָּ  — חוּץ  בַּ קְרִיב  הַמַּ וְכָל  ר,  מֻתָּ אֵינוֹ  שֶׁ אוֹמֵר:  הָיָה  עוֹלָם?  יְמֵי  ל  כָּ ה  הַזֶּ ה  עֲשֶׂ מַּ כַּ
יָדָם.  בְּ ית מַה שֶׁ בִּ עַל וּלְהַשְׁ קְרוּת נְבִיאֵי הַבַּ עָה, לְגַלּוֹת בּוֹ שִׁ ה הוּא לְפִי שָׁ עֲשֶׂ אֲבָל זֶה הַמַּ
אָמַר:  מוֹ שֶׁ רִי, כְּ ה פְּ ל עֵץ עוֹשֶׂ חֵם עִם מוֹאָב לְהַכְרִית כָּ צַוּוֹתוֹ לְהִלָּ ע בְּ ה אֱלִישָׁ עָשָׂ  וּכְמוֹ שֶׁ
אָמְרוֹ:  בְּ ן,  כֵּ עֲשׂוֹת  מִלַּ מְנָעָנוּ  ם  ֵ וְהַשּׁ  — יט(,  ג  ב  )מלכים  ילוּ"  פִּ תַּ טוֹב   "וְכָל-עֵץ 
אִם  ע  אֱלִישָׁ אֶת  אֲלוּ  שָׁ וְאִלּוּ  יט(.  כ  )דברים  רְזֶן"  גַּ עָלָיו  לִנְדֹּחַ  אֶת-עֵצָהּ  חִית  "לאֹ-תַשְׁ
עַל  צוּר  נָּ שֶׁ כְּ רִי  פְּ הָעוֹשׂוֹת  אִילָנוֹת  לִכְרֹת  עָתִיד  בֶּ לָנוּ  ר  הֻתַּ וְאִם  הַזֹּאת,  צְוָה  הַמִּ טְלָה   בָּ

עָה. ה לְצֹרֶךְ שָׁ ה עַתָּ ה נַעֲשָׂ עֲשֶׂ ר, אֲבָל זֶה הַמַּ אֵינוֹ מֻתָּ עִיר — הָיָה אוֹמֵר שֶׁ

לְפִי שָׁעָה – באופן זמני. עַל תְּנַאי – בתנאי. אֵינוֹ קַיָּם – אינו קבוע לעולם. בַּחוּץ – מחוץ למקדש.
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ביאורים
בתחום  שאינו  משהו  לעשות  לנו  אומר  כשחכם  אחר?  חכם  כל  על  נביא  של  היתרון  מה 
זו המלצה טובה אך אין היא מחייבת. לעומת  תורני או הלכתי- אין אנו חייבים לעשות. 
זאת כאשר נביא אמת אומר לנו לעשות משהו אנו חייבים לעשות כדבריו. דבריו של הנביא 
מחייבים אותנו בכל תחום. הרמב"ם אינו מסתפק בשתי הדוגמאות של אליהו ואלישע אלא 
מביא משל לדבריו. במשל זה הוא מחדד את כוח סמכותו של הנביא. במשל הנביא מצווה 
את העם ללכת ולהלחם נגד עם אחר בשבת. הנביא אומר לעם לבצע פעולה מלחמתית 
מדינית. החידוש במקרה זה הוא שלמרות שזו אינה מלחמת מצווה, שהרי בשבילה לא צריך 
נביא, אנו מחוייבים לעשותה. כמו כן, אנו מחויבים לעשות מלחמה זו גם אם היא מתנגשת 
עם שמירת השבת. אם כן, יש כאן גם ציווי של הנביא לעשות מעשה צבאי שאינו מוכרח 

וגם חילול שבת המוני על ידי כל העם.

רגיל  היה  הוא  הנביא.  דברי  את  לעשות  חפץ  שאינו  זקן  אותו  של  טעותו  מובנת  ממילא 
למסגרת מאוד ברורה של עבודת ה', שבה אין קשר בין קדושת השבת למלחמה והבערת 
ה' היא  המהות של עבודת  ולא למהות.  אש. אך מרוב התרגלות הוא השתעבד למסגרת 
השמעות מוחלטת לדברי ה'. ולכן דבריו של הזקן, אשר מבטאים זלזול בדברי הנביא, בעצם 

מהווים זלזול בקב"ה אשר ציוה לשמוע לנביא!

לדברי  לשמוע  חייבים  שאם  לחשוב  יכול  אדם  השני.  מהקצה  גם  לטעות  אפשרות  ישנה 
הנביא יש לו גם כוח לעקור את דברי התורה. דבר זה יכול לגרום לו לחשוב שהנביא ביטל 
את מצוות השבת ולכן מותר לעשות גם מלאכות שהנביא לא ציווה. אך אין הדבר כך. כל 
כוחו של הנביא נובע מצו ה' בתורה. ולכן הותר לנביא לומר לעם לחלל שבת, אך אין זה 

ביטול קיומה של השבת אלא רק היתר מלאכות מסויומות שנצרכות למלחמה.

הרחבות
• זריזות בקיום המצוות

הזריזות  הרמב"ם מאריך בתיאור  בִּזְרִיזוּת...  שֶׁצִּוָּה  מַה  כָּל  וְנַּעֲשֵׂה  נִתְעַכֵּב..  וְאַל  מִיָּד  לַקּוּם 
ההירתעות  עקב  נצרכת  זו  שאריכות  נראה  מהנביא.  ציווי  קבלת  בעת  מאיתנו  הנדרשת 
הראשונית שיכולה להיות אצל כל אדם באופן טבעי )וכפי שהרמב"ם מתאר לנו בהמשך 
להקשיב  החיוב  את  מדגיש  הרמב"ם  ולכן  תורה,  דברי  על  מלעבור  הבא(  בעמוד  דבריו 
לנביא. אך נראה שניתן ללמוד מכאן גם על הזריזות בה אנו מצווים בקיום כל מצווה. וכך 
כותב המסילת ישרים "ימהר )האדם( יחיש מעשהו לאחוז בה )במצווה( ולעשות אותה ולא 

יניח זמן לזמן... וכיוון שאחז במצווה ימהר להשלים אותה, ולא יקל מעליו..." ]פרק ז[.

• הזדהות עם ציווי ה'
וְאִם יַחְשֹׁב בְּנַפְשׁוֹ אִישׁ שֶׁהוּא צַדִּיק וִירֵא שָׁמַיִם. הרמב"ם מתאר כאן אדם ירא-שמיים הרוצה 
להימנע מלקיים את ציווי הנביא כיוון שהדבר כרוך בלעבור על מצוות ואיסורים. ואומר 
הרמב"ם שאותו אדם עובר על דברי הקב"ה ואלה המקיימים את ציווי הנביא הם ההולכים 
שציווה  הוא  וכדו'  השבת  על  בתורתו  שציווה  שהקב"ה  היא  לכך  הסיבה  התורה.  בדרך 
להקשיב לנביא גם כאשר ההקשבה לדבריו כרוכה בלעבור על איסורים. הרגש והרצון לא 
לעבור על איסורים הם טובים ונכונים אך לא כאשר הם עומדים בניגוד לדברי הקב"ה. צריך 
לשים את הרגש והרצון הנ"ל בצד כאשר התורה מצווה אותנו לעשות אחרת. בכלל, הרצון 
להזדהות עם דבר ה' הוא חשוב ונצרך ואפילו נדרש אך הוא לא יכול להוות תנאי לקיום 

הציווי האלוהי.

שאלות לדיון
"וּנְקַוֶּה עָלֶיהָ גְמוּל טוֹב מֵהַקָּדוֹשׁ-בָּרוּךְ-הוּא, בִּשְׁבִיל שֶׁעָשִׂינוּ מִצְוַת הַנָּבִיא". מדוע אמירה זו 

אינה סותרת את מה שאמרו חז"ל, שאין לקיים מצוות על מנת לקבל פרס?

לעבור  כשאומר  ואילו  מוגבל,  לזמן  זרה  עבודה  לעבוד  שאומר  לנביא  לשמוע  אין  מדוע 
עבירה אחרת, חובה לשמוע לו?

רְרָה אֶצְלֵנוּ  תְבָּ נִּ צְווֹת: אִלּוּ אִישׁ נָבִיא שֶׁ כָל הַמִּ בְּ ר  אֵר בּוֹ זֶה הָעִקָּ יִתְבָּ ל  וַאֲנִי אָבִיא לְךָ מָשָׁ
ן  ים, וְנַבְעִיר אֵשׁ וּנְתַקֵּ ים וַאֲנָשִׁ נוּ נָשִׁ לָּ קוּם כֻּ נָּ ת: שֶׁ בָּ יוֹם שַׁ אָמַרְנוּ, יֹאמַר לָנוּ בְּ מוֹ שֶׁ נְבוּאָתוֹ, כְּ
הוּא  יוֹם זֶה שֶׁ לוֹנִי בְּ י מְקוֹם פְּ חֵם עִם אַנְשֵׁ לֵי מִלְחַמְתּוֹ, וְנִלָּ לֵי מִלְחָמָה, וְנַחְגּרֹ אִישׁ אֶת כְּ הּ כְּ בָּ
ה,  תוֹרַת מֹשֶׁ ים בְּ יהֶם — הָיָה חוֹבָה עָלֵינוּ, אֲנָחְנוּ הַמְצֻוִּ לָלָם וְנִכְבּשֹׁ� נְשֵׁ ללֹ שְׁ ת, וְנִשְׁ בָּ יוֹם שַׁ
לאֹ סָפֵק  ה יְתֵרָה בְּ זְרִיזוּת וּבְחִבָּ ה בִּ וָּ צִּ ל מַה שֶׁ ה כָּ עֲשֵׂ נוּ, וְנַּ ר צִוָּ אֲשֶׁ ב, כַּ ד וְאַל נִתְעַכֵּ לַקּוּם מִיָּ
ת — מֵהַדְלָקַת  בָּ הוּא יוֹם שַׁ י שֶׁ יּוֹם הַהוּא — וְאַף עַל פִּ ה בַּ עֲשָׂ נַּ ֶ כָל מַה שּׁ וּבְלאֹ עִכּוּב•. וְנַאֲמִין בְּ
טוֹב�  גְמוּל  עָלֶיהָ  ה  וּנְקַוֶּ מִצְוָה,  הִיא  שֶׁ  — לְחָמָה,  וְהַמִּ וְהַהֲרִיגָה,  לָאכוֹת,  הַמְּ ת  יַּ וַעֲשִׂ הָאֵשׁ, 
בָרוֹ,  דְּ לַעֲשׂוֹת  ה'  עֲשֵׂ 'מִצְוַת  הִיא  שֶׁ בִיא,  הַנָּ מִצְוַת  ינוּ  עָשִׂ שֶׁ בִיל  שְׁ בִּ רוּךְ-הוּא,  דוֹשׁ-בָּ מֵהַקָּ
מָעוּן"  שְׁ מֹנִי יָקִים לְךָ ד' אֱלהֶֹיךָ אֵלָיו תִּ ךָ מֵאַחֶיךָ כָּ רְבְּ ה: "נָבִיא מִקִּ אֱמַר עַל יְדֵי מֹשֶׁ נֶּ מוֹ שֶׁ כְּ
מַע לוֹ,  בְרֵי תּוֹרָה — שְׁ כֹּל, אִם יֹאמַר לְךָ נָבִיא: עֲבוֹר עַל דִּ לָה: "בַּ בָּ )דברים יח טו(. וּבָאָה הַקַּ
לֶם, אוֹ הַקְטִירוּ לְזֶה  לְבַד זֶה הַצֶּ ה בִּ גוֹן: אִם יֹאמַר לָנוּ: עִבְדוּ הַיּוֹם הַזֶּ חוּץ מֵעֲבוֹדָה זָרָה", כְּ

נוּ. מֹעַ מִמֶּ הּ – יֵהָרֵג, וְאֵין לִשְׁ עָה זֹאת לְבַדָּ שָׁ הַכּוֹכָב בְּ

ה  הִנֵּ וְיאֹמַר:  מִים  יָּ בַּ א  בָּ זָקֵן  וְיִהְיֶה  מַיִם•,  שָׁ וִירֵא  יק  צַדִּ הוּא  שֶׁ אִישׁ  נַפְשׁוֹ  בְּ יַחְשׁבֹ  וְאִם 
צְווֹת  הַמִּ ל  מִכָּ מִצְוָה  עַל  הֶם  בָּ י  עָבַרְתִּ וְלאֹ  וְכָךְ  ךְ  כָּ נִים  שָׁ וְלִי  מִים,  יָּ בַּ אתִי  בָּ י  זָקַנְתִּ  אֲנִי 
חֶם?  וְאֵלֵךְ לְהִלָּ ת, וְאֶעֱברֹ עַל אִסּוּר סְקִילָה  בָּ הוּא יוֹם שַׁ יוֹם זֶה, שֶׁ בְּ לְעוֹלָם — וְאֵיךְ אָקוּם 
עֲשׂוֹת  ים לַּ מְקוֹמִי וּבְנֵי אָדָם רַבִּ צְאוּ אֲחֵרִים בִּ מָּ עֲשׂוֹת טוֹבָה אוֹ רָעָה, וְיִּ י יְכֹלֶת� לַּ וַאֲנִי אֵין בִּ
נֵי  מַיִם, מִפְּ ידֵי שָׁ ב מִיתָה בִּ ם וְהוּא חַיָּ ֵ בְרֵי הַשּׁ ה — הָאִישׁ הַהוּא מוֹרֵד וְעוֹבֵר עַל דִּ בָר הַזֶּ הַדָּ
וּמַה  בִיא  הַנָּ בְרֵי  דִּ מעַֹ אֶל  ה לִשְׁ צִוָּ ת — הוּא  בָּ ַ הַשּׁ ה  וָּ צִּ שֶׁ וּמִי  בִיא.  הַנָּ ה  צִוָּ ר  עוֹבֵר עַל אֲשֶׁ שֶׁ
הָאִישׁ  "וְהָיָה  תוּב:  הַכָּ אָמַר  שֶׁ וְהוּא מַה  כַרְנוּ.  זָּ שֶׁ מוֹ  כְּ ב,  חַיָּ בָרוֹ —  דְּ עַל  וְכָל הָעוֹבֵר  גְזֹר.  יִּ שֶׁ
ל מִי  מִי אָנכִֹי אֶדְרשׁ מֵעִמּוֹ" )שם יט(. וּבְכָל זֶה, כָּ שְׁ ר בִּ ר יְדַבֵּ בָרַי אֲשֶׁ מַע אֶל-דְּ ר לאֹ-יִשְׁ אֲשֶׁ
לּאֹ יִצְטָרֵךְ לִהְיוֹת לוֹ  ה, מַה שֶׁ לָאכוֹת הָאֵלֶּ עֲשׂוֹתוֹ הַמְּ ת זֶה בַּ בָּ יוֹם שַׁ ם� בְּ ר קַיָּ קְשֹׁר קֶשֶׁ יִּ שֶׁ

ב סְקִילָה. בִיא — חַיָּ ה הַנָּ ר צִוָּ צְוָה אֲשֶׁ ת הַמִּ יַּ עֲשִׂ עֵזֶר בַּ

ת  בָּ חוּם שַׁ תְּ בָרוֹ, אִם יאֹמַר לָנוּ שֶׁ ינוּ דְּ ת זֶה וְעָשִׂ בָּ יוֹם שַׁ ה בְּ וָּ צִּ נוּ מַה שֶׁ ר צִוָּ בִיא אֲשֶׁ וְזֶה הַנָּ
נְבוּאָה  רֶךְ  דֶּ עַל  שֶׁ הַהוּא  בָר  הַדָּ וְיִסְמךֹ  ה,  וְאַמָּ ה  אַמָּ יִם  אַלְפַּ אוֹ  ה,  אַמָּ חוּת  פָּ ה  אַמָּ יִם  אַלְפַּ
חֶנֶק. וְעַל זֶה הָעִנְיָן יֵשׁ  קֶר וְיֵהָרֵג בְּ הוּא נְבִיא שֶׁ רֶךְ עִיּוּן וּסְבָרָא — נֵדָע שֶׁ נֶאֱמַר לוֹ, לאֹ עַל דֶּ
בִיא  קְרָא מֵעִנְיָן הַנָּ מִּ מְצָא בַּ תִּ בִיא, וְכָל מַה שֶׁ ה אוֹתְךָ בּוֹ הַנָּ צַוֶּ יְּ ל מַה שֶׁ הְיֶה סוֹבֵר� כָּ תִּ לְךָ שֶׁ

צְווֹת. בָר מִן הַמִּ הוּא סוֹתֵר דָּ שֶׁ

וְנִכְבֹּשׁ – נקח בשבי. וּנְקַוֶּה עָלֶיהָ גְמוּל טוֹב – נצפה לקבל שכר. אֵין בִּי יְכֹלֶת – אין תועלת בהשתתפותי 
במלחמה. קֶשֶׁר קַיָּם – קשר של קיימא, שאסור לקושרו בשבת, וחייבים עליו סקילה. יֵשׁ לְךָ שֶׁתִּהְיֶה 

סוֹבֵר – מדוגמה זו יש ללמוד למקרים אחרים.

 דוגמה לשינוי 

מצוות

 העובר על דברי 

נביא חייב מיתה

 נביא שמצווה 

לשנות התורה



   
ה

שנ
מ

 ל
ה

מ
קד

ה
 -

   
   

   
   

   
   

31 30
רי

ש
ת

ג 
כ"

   
ב'

ת 
או

ביאורים
לא כל תלמידי החכמים הם באותה מדרגה. יש תלמידי חכמים גדולים וישנם תלמידי חכמים 
גדולים יותר. גם בסנהדרין הדבר בא לידי ביטוי. הרמב"ם כותב שזקני הסנהדרין היו ישובים 
במקומותיהם לפי סדר גדולתם בחכמה ]הלכות סנהדרין א, ג[. הנבואה היא השאיפה הכי 
עליונה של תלמיד חכם בישראל. לא כל תלמידי החכמים זכו לכך. רק המיוחדים והעליונים 
שבהם זכו לקשר ישיר לריבונו של עולם ולהתגלות נבואית. ומכאן יכולה להיווצר טעות 
יותר קרוב לריבונו של  והוא  יותר מתלמיד חכם רגיל,  נביא הוא ברמה גבוהה  קשה. אם 
עולם, אפשר לטעות ולחשוב שגם סברתו ההלכתית יותר נכונה. הנביא הוא מחובר למקור 
נטיית  ממילא  ונקיים.  שנעשה  רוצה  שה'  למה  יותר  שמכוון  ווודאי  לקב"ה,  התורה,  של 
הלב של האדם היא לחשוב שדבריו של הנביא הם הנכונים ולפסוק הלכה כמותו. הרמב"ם 
זו. הנביא צריך להיות תלמיד חכם גדול, אך אין זה נותן לו עדיפות בלימוד  עוקר טעות 
התורה. יתכן שיש חכם גדול ממנו אך לא זכה לנבואה בגלל שתנאים נוספים שנדרשים כדי 
לזכות בנבואה אינם קיימים אצלו. ההלכה, לעומת הנבואה, צריכה להיבחן רק מתוך כלים 
הגיוניים ולמדניים, ולהיות מוכרעת על פי כללי ההלכה שניתנו בסיני. לכן יכול להיווצר 
וכנגדם  והגיונית,  שכלית  אלא  השמים  מן  שאינה  סברה,  אומרים  הנביאים  כל  שבו  מצב 
ולתת  לטעות  יכולים  אנו  אחרת.  סברה  ויאמרו  בנבואה,  זכו  שלא  ישראל  חכמי  יעמדו 
עדיפות לנביאים, שנראה שהם יותר גדולים בחכמה, אך אומר הרמב"ם שאם הרוב הוא עם 
חכמי ישראל שאינם נביאים, פוסקים כמותם. הנבואה היא תוספת ללמוד התורה. מעלה 
יתרה שאנו שואפים אליה. אך אין היא מהווה שום יתרון בפסיקת ההלכה. התורה מסרה 

לנו שהסברה של הרוב יותר קולעת אל רצון ה' יותר מהכרעת הנבואה.

הרחבות
• היחס בין הנביא להלכה

אֲבָל בְּעִיּוּן וּסְבָרָא וּבְהַשְׂכִּיל הַמִּצְווֹת — הוּא כִּשְׁאָר הַחֲכָמִים. הגמרא אומרת: "אמר רב יהודה 
אמר שמואל שלושת אלפים הלכות נשתכחו בימי אבלו של משה. אמרו לו ליהושע: שאל 
)כלומר תשאל בנבואה מהשמים מהן ההלכות(. אמר להם לא בשמים היא" ]תמורה טז[. 
פסיקת  לעניין  הלכתיות.  בשאלות  תשובות  לספק  יכולה  לא  שהנבואה  מהגמרא  עולה 
ההלכה או פירוש התורה, מעמד הנביא הוא כמעמד החכם ואם הנביא יאמר שקיבל נבואה 
בעניינים האלה נדע שנביא שקר הוא. הנביא כפוף להלכה ולא הפוך. ההלכה היא המגדירה 
וכדו'  שעה  )הוראת  סמכויותיו  את  ואף  לדבריו  להקשיב  החובה  את  אמת,  נביא  הוא  מי 
כפי שלמדנו לפני יומיים(. "לא בשמים היא" כלומר, לאחר שניתנה התורה ע"י משה רבנו, 
לנבואה )שמתקבלת מהשמים( אין כוח לשנות או לקבוע משהו בתורה, והכוח הזה מסור 

רק לחכמים )וגם לנביאים אם זה על פי חכמתם(.

הרב קוק כותב ]אגרות ראיה, אגרת קג[ שנביא יכול להגיד שהוא קיבל בנבואה סברה או 
פירוש בתורה אך הוא צריך להוכיח את הסברה או את הפירוש באופן שכלי ורק כך הם 

יכולים להתקבל.

שאלות לדיון
מדוע ה' קבע שפסיקת ההלכה היא על ידי חכמה ולא על ידי נבואה?

האם חכמת הקבלה היא כמו הנבואה, וגם עליה נאמר "לֹא בַּשָׁמַיִם הִיא"?

לעילוי נשמת יהודה מאיר בן צבי ז"ל

צְווֹת.  מִּ בַּ אָדָם  נֵי  בְּ אָר  מִשְׁ בִיא  הַנָּ ל  דֵּ יִבָּ לְבַדּוֹ�  וּבְזֶה  הַהוּא,  הָעִנְיָן  לְכָל  חַ  מַפְתֵּ ר  הָעִקָּ וְזֶה 
לָהֶם  אֵין  שֶׁ מוֹהוּ,  כָּ הֵם  שֶׁ הַחֲכָמִים•  אָר  שְׁ כִּ הוּא   — צְווֹת  הַמִּ יל  כִּ וּבְהַשְׂ וּסְבָרָא  עִיּוּן  בְּ אֲבָל 
י  כִּ בִיא:  הַנָּ וְיֹאמַר  נָבִיא סְבָרָא,  אֵינוֹ  מוֹ כֵן מִי שֶׁ כְּ וְיִסְבֹּר  סְבֹּר סְבָרָא,  יִּ שֶׁ כְּ בִיא  הַנָּ שֶׁ נְבוּאָה. 
ם  לָּ כֻּ נְבִיאִים,  אֶלֶף  רַק  אֵלָיו.  מַע  תִשְׁ לאֹ   — אֱמֶת  י  בַרְתִּ סָּ שֶׁ אֵלַי  אָמַר  רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ
בָרָא  הַסְּ הֶפֶךְ  סוֹבְרִין  וַחֲכָם  חֲכָמִים  וְאֶלֶף  אַחַת,  סְבָרָא  סוֹבְרִין  יִהְיוּ  ע  וֶאֱלִישָׁ הוּ  אֵלִיָּ  כְּ
דִבְרֵי  כְּ לאֹ  וְחָכָם,  חֲכָמִים  הָאֶלֶף  דִבְרֵי  כְּ וְהַהֲלָכָה  לְהַטּוֹת",  ים  רַבִּ "אַחֲרֵי   — הַהִיא, 
נוּן  ן  בִּ עַ  יְהוֹשֻׁ לִי  אֲמָרָהּ  אִלּוּ  "הָאֱלהִֹים!  חֲכָמִים:  אָמְרוּ  וְכֵן  דִים.  כְבָּ הַנִּ בִיאִים  הַנְּ  הָאֶלֶף 
יָבֹא  "אִם  אָמְרוּ:  עוֹד  וְכֵן  א(.  קכד  )חולין  הּ"  מִנֵּ מַעְנָא  שָׁ וְלָא  לֵיהּ  צָיֵתֲנָא  לָא   — פוּמֵהּ  בְּ
ל — אֵין שׁוֹמְעִין לוֹ" )יבמות קב א(. יִרְצוּ  סַנְדָּ מִנְעָל — שׁוֹמְעִין לוֹ, בְּ הוּ וְיֹאמַר: חוֹלְצִין בְּ אֵלִיָּ
בִיא  נִים. וְכֵן אִם יָעִיד הַנָּ שׁוּם פָּ רֶךְ נְבוּאָה בְּ צְוָה עַל דֶּ מִּ אֵין לְהוֹסִיף וְלאֹ לִגְרעַֹ בַּ לוֹמַר�: שֶׁ
לוֹנִי אֱמֶת — יֵהָרֵג  ךְ, וְכִי סְבָרַת פְּ לוֹנִית כָּ מִצְוָה פְּ ין בְּ הַדִּ רוּךְ-הוּא אָמַר אֵלָיו: שֶׁ דוֹשׁ-בָּ הַקָּ שֶׁ
בִיא הָרִאשׁוֹן, וְאֵין  אֵין תּוֹרָה נְתוּנָה אַחֲרֵי הַנָּ סַדְנוּ: שֶׁ יָּ מוֹ שֶׁ קֶר, כְּ הוּא נְבִיא שֶׁ בִיא הַהוּא, שֶׁ הַנָּ
דוֹשׁ- נוּ הַקָּ מַיִם הִיא" )דברים ל יב(. וְלאֹ הִרְשָׁ שָׁ בַּ אֱמַר: "לאֹ  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ וְאֵין לִגְרֹעַ,  לְהוֹסִיף 
עוֹת. לאֹ אָמַר: וּבָאתָ  בָרוֹת וְהַדֵּ י הַסְּ א מִן הַחֲכָמִים אַנְשֵׁ בִיאִים, אֶלָּ רוּךְ-הוּא לִלְמֹד מִן הַנְּ בָּ
ר יִהְיֶה  ֹפֵט אֲשֶׁ ם וְאֶל-הַשּׁ מִים הַהֵם, רַק: "וּבָאתָ אֶל-הַכֹּהֲנִים הַלְוִיִּ יָּ ר יִהְיֶה בַּ בִיא אֲשֶׁ אֶל הַנָּ

עִנְיָן זֶה מְאֹד, וְהוּא הָאֱמֶת. ר בְּ מִים הָהֵם" )שם יז ט(. וּכְבָר הִפְלִיגוּ� הַחֲכָמִים לְדַבֵּ יָּ בַּ

וּבְזֶה לְבַדּוֹ – ביכולתו להורות בהוראת שעה נגד התורה. יִרְצוּ לוֹמַר – כוונתם. הִפְלִיגוּ – הירבו.

 לא בשמים היא
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לאחר שבירר הרמב"ם בהרחבה את מעמדה של הנבואה לעומת ההלכה, חוזר הרמב"ם לעסוק 
בביאור הספר שעליו יכתוב את פירושו, הלא הוא המשנה. המשנה התקבלה בכלל ישראל ללא 
עוררין כמקור המהימן ביותר לתורה שבעל פה. ומכאן ואילך התורה שבעל פה והמשנה - חד 
הם, וכל המפרש את התורה ונוהג הלכה למעשה שלא כמשנה חולק על תורת משה שניתנה 
מפי הגבורה. הסיבה המרכזית לקבלתה של המשנה היא דמותו של מחברה, רבי יהודה הנשיא.

מרחיב על דמותו של רבי יהודה הנשיא, רבנו הקדוש, ומדגיש שני דברים מרכזיים  הרמב"ם 
ההופכים אותו לעמוד התורה שבעל פה;

א. אישיותו של רבי - הרמב"ם מאריך לספר על אישיותיו היחודית של רבי יהודה הנשיא. הוא 
היה יחיד בדורו ואחד בזמנו. העם כינה אותו בכינוי המרומם 'רבנו הקדוש'. הרמב"ם מדגיש 
את הקשר בין רבנו הקדוש למשה רבנו. התורה אינה יכולה להינתן אלא על ידי האדם השלם 
ביותר. משה רבנו, מוסר התורה שבכתב, "נשלמו בו מעלות המדות כולן והמעלות השכליות 
כולן" ]שמנה פרקים פרק ז[. גם רבנו הקדוש, מחבר המשנה שהיא תמצית התורה שבעל פה, 
הצטיין במידות תרומיות. כמו משה רבנו הוא הצטיין בענווה גדולה. מימיו של משה רבנו עד 
אליו לא היה אדם שבו נמצאו תורה וגדולה במקום אחד. הוא היה עשיר גדול כמו שהגמרא 
]נדרים לח.[ מספרת על עשירותו של משה רבנו, וכן היה בעל עושר לשוני כמו לשון המקרא 

שנכתבה על ידי משה רבנו, וכן הרביץ תורה בישראל כמשה רבנו.

ב. קישורו של רבי לשלשלת הדורות - הסיבה השניה להתקבלות דבריו על כלל ישראל הוא 
קישורו לשלשלת מקבלי התורה. רבנו הקדוש הוא אחת החוליות שהתורה נמסרה דרכם, ולכן 

יש לתורה שלו תוקף של תורה מן השמים.

הרחבות
• היחס לדורות ראשונים

שהיחס  אומר  הרמב"ם  מֵהֵם.  לוֹמְדִים  וְהָיוּ  עִקָּר,  הַקּוֹדְמִים  דִּבְרֵי  מְשִׂימִים  דּוֹר  כָּל  חַכְמֵי  וְהָיוּ 
שצריך להיות לכל דור כלפי דברי הדורות הקודמים לו הוא שדברי הקדמונים עיקר ומדבריהם 
צריך ללמוד. חכמי הדורות הקודמים היו גדולים יותר והשגתם בתורה ובחכמה הייתה גבוהה 
יותר, ולכן היחס לדבריהם צריך להיות בהתאם. המהר"ל )הקדמה לבאר-הגולה( מאריך לדבר 
על היחס שצריך להיות לנו לדברי הראשונים ושם הוא מסביר שבדורות האחרונים ההשפעה 
של הצד הגופני )החומרי( שבאדם ובעולם גוברת על הצד השכלי )הרוחני(, לעומת הדורות 
הראשונים שאצלם זה היה הפוך, ולכן ההשגה של הראשונים בתורה הייתה רחבה יותר. עוד 
על היחס של הערכה וכבוד לדורות הקודמים ניתן ללמוד גם מהגמרא שאומרת "אם ראשונים 

כמלאכים אנו כבני אדם ואם ראשונים כבני אדם אנו כחמורים" ]שבת קיב[.

• הלימוד משִפְחתו של רבי

עַד שֶׁהַחֲכָמִים הָיוּ לוֹמְדִים פֵּרוּשׁ בִּלְשׁוֹן הַמִּקְרָא, מִדִּבְרֵי עֲבָדָיו. הגמרא ]ראש השנה כו:[ מביאה 
כמה סיפורים על כך שחכמים לא ידעו את המשמעות של כמה מילים בתנ"ך או במשנה והם 
למדו זאת משפחתו של רבי. "לא הוו ידעי רבנן מאי סירוגין )לא ידעו חכמים את פירוש המילה 
סירוגין המובאת במשנה במסכת מגילה(, שמעוה לאמתה דבי רבי )שמעו את השפחה שבביתו 
נכנסים  החכמים  את  ראתה  היא  )כאשר  פסקי  פסקי  עיילת  דהוו  רבנן  דחזתנהו  רבי(  של 
לפרקים, לא ביחד(. אמרה להו עד מתי נכנסים סירוגין סירוגין". וכך הם למדו שסירוגין הכוונה 

בהפסקות, כלומר לפרקים.

שאלות לדיון
"וְאֵין זְמָן שֶׁלֹּא הָיְתָה בּוֹ הִתְבּוֹנְנוּת וְחִדּוּשׁ הָעִנְיָנִים". מה הכוונה "חידוש עניינים"? האם התורה 

משתנית?

האם רבי, רבי יהודה הנשיא, היה גדול יותר מכל החכמים שהיו לפניו, עד משה רבנו?

לעילוי נשמת סלמה בת ר' אהרן שפנגנטל ז"ל

ג

הוֹצִיא�  רוּשׁ, וּמַה שֶׁ ל מִן הַפֵּ בֵּ קִּ קֵנִים מַה שֶׁ ד לַזְּ לוֹם, לִמֵּ ָ ן נוּן, עָלָיו הַשּׁ עַ בִּ ר מֵת יְהוֹשֻׁ וְכַאֲשֶׁ
עַל  ין  הַדִּ בּוֹ  סְקוּ  פָּ  — מַחֲלקֶֹת  בּוֹ  נָפַל  ר  וַאֲשֶׁ מַחֲלקֶֹת;  עָלָיו  נָפְלָה  וְלאֹ  ינִים  הַדִּ מִן  זְמַנּוֹ  בִּ
)יהושע כד  יָמִים"  הֶאֱרִיכוּ  ר  אֲשֶׁ קֵנִים  הַזְּ יְמֵי  "וְכֹל  תוּב:  הַכָּ אָמַר  וַעֲלֵיהֶם  קֵנִים.  הַזְּ רֹב  י  פִּ
לוֹם,  ָ בִיאִים, עֲלֵיהֶם הַשּׁ עַ אֶל הַנְּ י יְהוֹשֻׁ לוּ מִפִּ בְּ קִּ קֵנִים הַהֵם מַה שֶׁ לא(. וְאַחֲרֵי כֵן לִמְדוּ הַזְּ
חַכְמֵי  וְהָיוּ  הָעִנְיָנִים.  וְחִדּוּשׁ  הִתְבּוֹנְנוּת  בּוֹ  הָיְתָה  לּאֹ  שֶׁ זְמָן  וְאֵין  ה,  לַזֶּ זֶה  לִמְדוּ  בִיאִים  וְהַנְּ
רִים  וְהָעִקָּ עִנְיָנִים.  ים  שִׁ וּמְחַדְּ מֵהֵם•  לוֹמְדִים  וְהָיוּ  ר,  עִקָּ הַקּוֹדְמִים  בְרֵי  דִּ ימִים  מְשִׂ דּוֹר  ל  כָּ
י זְכַרְיָה וּמַלְאָכִי,  דוֹלָה וְהֵם: חַגַּ נֶסֶת הַגְּ י כְּ מָן לְאַנְשֵׁ יעַ הַזְּ הֶם. עַד הִגִּ לִים לאֹ נֶחְלְקוּ בָּ הַמְקֻבָּ
ן  בֶּ בֶל  וּזְרֻבָּ כַי  וּמָרְדֳּ חֲכַלְיָה,  ן  בֶּ וְנֶחֱמְיָה  הַסּוֹפֵר  וְעֶזְרָא  וַעֲזַרְיָה,  אֵל  מִישָׁ וַחֲנַנְיָה,  אל  וְדָנִיֵּ
ר וְדוֹמֵיהֶם,  סְגֵּ רִים זָקֵן, מִן הֶחָרָשׁ וְהַמַּ לָמַת מֵאָה וְעֶשְׂ בִיאִים הַשְׁ ה הַנְּ יאֵל. וְנִלְווּ לְאֵלֶּ אַלְתִּ שְׁ
מִן  וְהָאַחֲרוֹן  נוֹת.  קָּ תַּ וְהִתְקִינוּ  זֵרוֹת  גְּ וְגָזְרוּ  לָהֶם,  הַקּוֹדְמִים  עָשׂוּ  ר  אֲשֶׁ כַּ הֵם  ם  גַּ וְהִתְבּוֹנְנוּ 
יק,  דִּ מְעוֹן הַצַּ נָה, וְהוּא: שִׁ שְׁ מִּ רִים בַּ זְכָּ ית הַחֲכָמִים הַנִּ הוֹרָה הַהִיא — הוּא רֵאשִׁ הַחֲבוּרָה הַטְּ

דּוֹר הַהוּא. דוֹל בַּ וְהָיָה כֹּהֵן גָּ

וְאֶחָד  דוֹרוֹ  בְּ יָחִיד  וְהָיָה  לוֹם,  ָ הַשּׁ עָלָיו  דוֹשׁ,  הַקָּ נוּ  רַבֵּ אֶל  אַחֲרֵיהֶם  מָן  הַזְּ יעַ  הִגִּ ר  וְכַאֲשֶׁ
דּוֹרוֹ  י  אַנְשֵׁ אֵצֶל  הֵן  בָּ כָה  זָּ שֶׁ עַד  הַטּוֹבוֹת,  דּוֹת  וְהַמִּ הַחֲמוּדוֹת  ל  כָּ בּוֹ  מְצְאוּ  נִּ שֶׁ אִישׁ  זְמַנּוֹ,  בִּ
אָמְרוּ:  שֶׁ מוֹ  כְּ תַכְלִיתָן�  בְּ וּבְמַעֲלָה  חָכְמָה  בְּ וְהָיָה  יְהוּדָה.   — מוֹ  וּשְׁ דוֹשׁ',  הַקָּ נוּ  'רַבֵּ לִקְרוֹתוֹ: 
תַכְלִית  מָקוֹם אֶחָד" )גיטין נט א(. וְהָיָה בְּ ה בְּ י לאֹ רָאִינוּ תּוֹרָה וּגְדֻלָּ ה וְעַד רַבִּ "מִימוֹת מֹשֶׁ
טְלָה עֲנָוָה וְיִרְאַת  י בָּ ת רַבִּ מֵּ ֶ ן: "מִשּׁ ם כֵּ אָמְרוּ גַּ מוֹ שֶׁ עֲנוּגִים, כְּ הַחֲסִידוּת וְהָעֲנָוָה וְהַרְחָקַת הַתַּ
הַחֲכָמִים,  שֶׁ הַקּדֶֹשׁ — עַד  לְשׁוֹן  בִּ ל אָדָם  מִכָּ וּמֻפְלָג  לָשׁוֹן  וְהָיָה צַח  חֵטְא" )סוטה מט א(. 
בְרֵי עֲבָדָיו•  קְרָא, מִדִּ לְשׁוֹן הַמִּ שׁ עֲלֵיהֶם בִּ בֵּ תַּ שְׁ נִּ רוּשׁ מַה שֶׁ לוֹם, הָיוּ לוֹמְדִים פֵּ ָ עֲלֵיהֶם הַשּׁ
ר וְהַהוֹן וְרֹחַב הַיְכֹלֶת,  לְמוּד )ראש השנה כו ב(. וְהָיָה לוֹ מִן הָעֹשֶׁ תַּ רְתָיו, וְזֶה מְפֻרְסָם בַּ וּמְשָׁ
א� )בבא מציעא פה א(. וְכֵן הִרְחִיב  בוֹר מַלְכָּ יר מִן שְׁ י הֲוָה עַתִּ רַבִּ אֱמַר בּוֹ: אֲהוּרְיָרֵהּ דְּ נֶּ מוֹ שֶׁ כְּ
הַחֲכָמִים  וְדִבְרֵי  הַהֲלָכוֹת  וְאָסַף  רָאֵל.  יִשְׂ בְּ תּוֹרָה  ץ  וְרִבֵּ יהָ  שֶׁ וּמְבַקְּ חָכְמָה  י  אַנְשֵׁ עַל  הוּא� 
לִים:  הַמְקַבְּ מִן  עַצְמוֹ  בְּ הוּא  וְהָיָה  יְמוֹתָיו.  עַד  נוּ  רַבֵּ ה  מֹשֶׁ מִימוֹת  לוֹת  הַמְקֻבָּ חֲלוֹקוֹת  וְהַמַּ
מְעוֹן, וְהוּא — מֵהִלֵל, וְהוּא  ִ מְלִיאֵל אָבִיו, וְהוּא — מִשּׁ מְעוֹן — מִגַּ מְעוֹן אָבִיו, וְשִׁ ִ ל מִשּׁ הוּא קִבֵּ שֶׁ
ןְ  עַ בֶּ טַח, וְהֵם — מִיהוֹשֻׁ ן שֶׁ מְעוֹן בֶּ אי וְשִׁ ן טַבַּ מַעְיָה וְאַבְטַלְיוֹן רַבּוֹתָיו, וְהֵם — מִיהוּדָה בֶּ ְ מִשּׁ
ן יוֹחָנָן, וְהֵם — מֵאַנְטִיגְנוֹס  ן יוֹעֶזֶר אִישׁ צְרֵדָה וְיוֹסֵי בֶּ לִי, וְהֵם — מִיּוֹסֵי בֶּ אי הָאַרְבֵּ רַחְיָה וְנִתַּ פְּ
דוֹלָה,  נֶסֶת הַגְּ כְּ י  יָרֵי אַנְשֵׁ ְ הָיָה מִשּׁ יק, וְהוּא – מֵעֶזְרָא, שֶׁ דִּ מְעוֹן הַצַּ ִ אִישׁ שׂוֹכוֹ, וְהוּא — מִשּׁ
ר קְדָמוּהוּ  לִי סָפֵק מֵאֲשֶׁ ל יִרְמְיָה בְּ רְמְיָהוּ. וְכֵן קִבֵּ ה רַבּוֹ, וּבָרוּךְ – מִיִּ ן נֵרִיָּ רוּךְ בֶּ וְעֶזְרָא — מִבָּ
ה. י מֹשֶׁ ן נוּן, וְהוּא — מִפִּ עַ בִּ י יְהוֹשֻׁ לִים מִפִּ קֵנִים הַמְקַבְּ י נָבִיא, עַד הַזְּ בִיאִים, נָבִיא מִפִּ מִן הַנְּ

וּמַה שֶׁהוֹצִיא – שחידש. בְּתַכְלִיתָן – בשלמותן. אֲהוּרְיָרֵהּ דְּרַבִּי וכו' – הממונה על הסוסים של רבי היה 
עשיר מן המלך שבור )עם פרסי(. הִרְחִיב הוּא – השפיע.

 מיהושע ועד 

כנסת הגדולה

 רבינו הקדוש


