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ביאורים
הדבר המרכזי ביותר בתלמוד הוא לימוד הלכות מפסוקים. חכמים מפרשים את הפסוקים 
ולחשוב שכל הדרשות בתלמוד הם  ומוציאים מהם הלכות. במבט ראשון אפשר לטעות 

מאותו הסוג, שבכולם נוכל למצוא מחלוקת. הרמב"ם מחדש שיש שני סוגי דרשות:

א. מה שניתן במסורת - יש לימודים מפסוקים שנמצאים בחז"ל אשר המסקנה כבר ידועה 
שלקחו  אבותינו  את  ראינו  לאתרוג.  הכוונה  הדר  עץ  שפרי  במסורת  יודעים  אנו  מראש. 
בסוכות אתרוג. הם ראו את אבותם וכך עד משה רבנו. כל התפקיד של החכמים בתלמוד 
הוא להראות איך מה שנמסר במסורת מעוגן בפסוק. זהו עיקר תפקידה של התורה שבעל 
פה. בנין התורה הוא לחבר את התורה שבכתב למסורת של התורה שבעל פה ולראות איך 
הם אגודים זה בזה. זו הסיבה לכך שאין בלימוד זה מחלוקות. כמו כן לא יכול לבוא חכם 

בעתיד ולומר שהוא לומד את הפסוק אחרת ולקחת לימון במקום אתרוג.

ב. מה שלא ניתן במסורת - במהלך הדורות התעוררו שאלות חדשות ופרטים נוספים שלא 
היו ידועים במסורת. הקב"ה מסר למשה רבנו כללים שבהם ניתן לדרוש את פסוקי התורה 
ולהוציא מהם הלכות מחודשות. בסוג לימוד כזה אין חכמי ישראל יודעים מהי המסקנה. 
המסקנה.  נובעת  הלימוד  פי  ועל  להם,  שנמסרו  הכללים  פי  על  הפסוק  את  דורשים  הם 
ניתן  לכן בסוג הלכות אלו  יתכנו מחלוקות.  מכיוון שדרכי החשיבה שונות מחכם לחכם 
למצוא מחלוקות רבות, ויתכן שחכם אחד ובית מדרשו ינהגו בדרך אחת ואילו חכם אחר 

ובית מדרשו ינהגו בדרך אחרת.

הרחבות
• כתיבת תורה שבעל פה

בכמה  הגמרא  בַּתּוֹרָה.  הַכְּתוּבוֹת  הַמִּצְווֹת  כָּל  פֵּרוּשׁ  כּוֹלֶלֶת  שֶׁהִיא  הַמִּשְׁנָה,  לְחַבֵּר  הֵחֵל 
מקומות ]תמורה יד:, גיטין ס:[ דורשת שאסור לכתוב תורה שבעל פה "דברים שבעל פה 
כותב  רש"י במקום  נכתבה תורה שבעל פה?  זאת  אי אתה רשאי לכותבן". מדוע למרות 
שהתלמוד עצמו נכתב מפני החשש שהתורה תישכח. גם הרמב"ם כתב שזו הסיבה שגרמה 
חיבור  חיברו  לא  )רבי(  הקדוש  רבנו  ועד  רבנו  משה  "ומימות  המשנה:  את  לכתוב  לרבי 
שמלמדים אותו ברבים בתורה שבעל פה... והוא )רבי( קיבץ כל השמועות... וחיבר מהכול 
ספר המשנה... כדי שלא תישכח תורה שבעל פה מישראל. ולמה עשה רבנו הקדוש כך ולא 
הניח הדבר כמות שהיה? לפי שראה שהתלמידים מתמעטים והולכים והצרות מתחדשות 

ובאות..." ]הקדמה למשנה-תורה[.

• מחלוקת בהלכה למשה מסיני
חיות  המהר"ץ  מחלוקת.  אין  מסיני  למשה  שבהלכה  אומר  הרמב"ם  בָּהֶם.  מַחֲלֹקֶת  אֵין 
בחידושיו על מסכת בבא קמא ]טו:[ מביא את דברי הרמב"ם ומקשה עליו מדברי הגמרא 
שמביאה מחלוקת בין התנאים בהלכה למשה מסיני. המהר"ץ חיות עונה שכוונת הרמב"ם 
היא שלא תהיה מחלוקת בין החכמים על כך שיש הלכה כזאת, אך כן יכולה להיות מחלוקת 

בפרטי אותה הלכה.

שאלות לדיון
מדוע כתבה התורה "וקצותה את כפה", והרי כוונתה באמת שיש לשלם ממון בלבד?

מדוע הרמב"ם מדגיש, שלא ייתכן מחלוקות בדינים והלכות שקיבלנו מפי משה בסיני?

לעילוי נשמת פנחס מנחם בן מרדכי ז"ל

צְווֹת  הַמִּ ל  כָּ רוּשׁ  פֵּ כּוֹלֶלֶת  הִיא  שֶׁ נָה,  שְׁ הַמִּ ר  לְחַבֵּ הֵחֵל   — בָרִים  וְהַדְּ עוֹת  הַדֵּ לַל�  כָּ ר  וְכַאֲשֶׁ
עוֹת הוֹצִיאוּן  לוֹם, וּמֵהֶן — דֵּ ָ ה, עָלָיו הַשּׁ י משֶֹׁ לוֹת מִפִּ לוֹת מְקֻבָּ תּוֹרָה•: מֵהֵן — קַבָּ תוּבוֹת בַּ הַכְּ
בָרוֹת  י הַסְּ תֵּ ין שְׁ פְלָה עֲלֵיהֶן מַחֲלקֶֹת בֵּ נָּ עוֹת שֶׁ בָרָא וְאֵין עֲלֵיהֶן מַחֲלקֶֹת. וּמֵהֶן — דֵּ דֶרֶךְ הַסְּ בְּ
חוֹלֵק  הָאֶחָד�  הָיָה  וַאֲפִלּוּ  ךְ.  כָּ אוֹמֵר  וּפְלוֹנִי  ךְ,  כָּ אוֹמֵר  לוֹנִי  פְּ מַחֲלוֹקוֹתֵיהֶן:  בְּ אוֹתָן  וְכָתַב 
בָר הַהוּא לְעִנְיָנִים מוֹעִילִים מְאֹד  ה הַדָּ ים. וְנַעֲשָׂ בְרֵי הָאֶחָד וְדִבְרֵי הָרַבִּ בִים דִּ ים, נִכְתָּ עַל רַבִּ

רֵם. עֵדֻיּוֹת. וַאֲנִי אֶזְכְּ נָה בְּ שְׁ מִּ רוּ בַּ וְנִזְכְּ

פִי  י הַתּוֹרָה — כְּ רוּשֵׁ יּוּכַל אָדָם לוֹמַר: אִם הֵם פֵּ דוֹל רָאִיתִי לְזָכְרוֹ, וְהוּא: שֶׁ ר גָּ אֲבָל אַחֲרֵי עִקָּ
לָלוֹתֶיהָ  כְּ ל הַתּוֹרָה נֶאֶמְרוּ  בְרֵיהֶם: "כָּ אָמַרְנוּ מִדִּ מוֹ שֶׁ ה כְּ י מֹשֶׁ לִים מִפִּ יָסַדְנוּ — מְקֻבָּ ר  אֲשֶׁ
הַיְחִידוֹת�  הַהֲלָכוֹת  אֵלּוּ  ן, מַה  כֵּ ינַי" )תורת כהנים, בהר( — אִם  מִסִּ וְדִקְדּוּקֶיהָ  וּפְרָטוֹתֶיהָ 
ים  רוּשִׁ הַפֵּ שֶׁ וְהוּא:  לַעֲמֹד עַל סוֹדוֹ,  לְךָ  יֵשׁ  ר  עִקָּ וְזֶה  ינַי'?  מִסִּ ה  'הֲלָכָה לְמֹשֶׁ הֵן:  בָּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ
הֲרֵי  שֶׁ נִים.  פָּ שׁוּם  בְּ הֶם•  בָּ מַחֲלקֶֹת  אֵין  בְרֵיהֶם —  מִדִּ אָמַרְנוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ ה,  י משֶֹׁ מִפִּ לִים  הַמְקֻבָּ
ין  י, בֵּ ֵ ה וְעַד רַב אַשּׁ ים, מִימוֹת משֶֹׁ מַנִּ זְמַן מִן הַזְּ פְלָה בִּ נָּ ה לאֹ מָצָאנוּ מַחֲלקֶֹת שֶׁ מֵאָז וְעַד עַתָּ
עַיִן" )דברים  אֱמַר: "עַיִן בְּ נֶּ יֹּאמַר אֶחָד: הַמּוֹצִיא עֵין חֲבֵרוֹ — יוֹצִיאוּ אֶת עֵינוֹ, שֶׁ הַחֲכָמִים שֶׁ
מַה  ן מַחֲלקֶֹת בְּ ם כֵּ ב לָתֵת. וְלאֹ מָצָאנוּ גַּ חַיָּ לְבַד שֶׁ א כֹּפֶר� בִּ נִי: אֵינוֹ אֶלָּ ֵ יט כא(, וְיֹאמַר הַשּׁ
וְיֹאמַר  אֶתְרוֹג,  הוּא:  שֶׁ אֶחָד,  יֹּאמַר  שֶׁ עַד  מ(,  כג  )ויקרא  הָדָר"  עֵץ  רִי  "פְּ תוּב:  הַכָּ אָמַר  שֶׁ
עֲבוֹת"  "עֵץ  בְּ מַחֲלקֶֹת  ן  כֵּ ם  גַּ מָצָאנוּ  וְלאֹ  זוּלָתוֹ.  אוֹ  רִמּוֹנִים,  אוֹ  ים,  חֲבוּשִׁ הוּא:  שֶׁ אַחֵר, 
הּ" )דברים כה  פָּ "וְקַצֹּתָה אֶת-כַּ תוּב:  הַכָּ דִבְרֵי  בְּ מַחֲלקֶֹת  מָצָאנוּ  וְלאֹ  הֲדַס.  הוּא:  שֶׁ )שם(, 
רֵף"  שָּׂ אֵשׁ תִּ י תֵחֵל לִזְנוֹת... בָּ תוּב: "וּבַת אִישׁ כֹּהֵן כִּ אָמַר הַכָּ מַה שֶׁ הוּא: כֹּפֶר. וְלאֹ בְּ יב(, שֶׁ
נִים.  ל פָּ ת אִישׁ עַל כָּ א אִם תִהְיֶה אֵשֶׁ זֵרָה אֵין לָנוּ לִגְזרֹ אוֹתָהּ, אֶלָּ זּוֹ הַגְּ )ויקרא כא ט( — שֶׁ
הּ  בָּ חוֹלֵק  מָצָאנוּ  לאֹ   – סְקְלוּהָ  יִּ שֶׁ תוּלִים  בְּ לָהּ  נִמְצְאוּ  לאֹ  ר  אֲשֶׁ נַעֲרָה  בְּ תוּב  הַכָּ זֵרַת  גְּ וְכֵן 
ת אִישׁ וְהֵעִידוּ עֵדִים  א אִם הָיְתָה אֵשֶׁ ה לאֹ יִהְיֶה אֶלָּ זֶּ אָמַר: שֶׁ ה עַל מִי שֶׁ ה וְעַד עַתָּ מִמּשֶֹׁ
צְווֹת — אֵין מַחֲלקֶֹת  כְלָל הַמִּ זֶה בִּ עֵדִים וְהַתְרָאָה. וְכַיּוֹצֵא בְּ ין זָנְתָה בְּ דּוּשִׁ אַחַר הַקִּ עָלֶיהָ: שֶׁ
ל הַתּוֹרָה נֶאֶמְרוּ  ה. וַעֲלֵיהֶם וְעַל דּוֹמֵיהֶם אָמְרוּ: "כָּ י מֹשֶׁ לִים מִפִּ ים מְקֻבָּ רוּשִׁ ן: פֵּ לָּ כֻּ הֵן. שֶׁ בָּ
מַחֲלקֶֹת  וְאֵין  לִים  מְקֻבָּ הֵם  שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  אֲבָל  ינַי".  מִסִּ וְדִקְדּוּקֶיהָ  וּפְרָטוֹתֶיהָ  לָלוֹתֶיהָ   כְּ
דֶרֶךְ  ים בְּ רוּשִׁ ה אֵלּוּ הַפֵּ נָּ נּוּכַל לְהוֹצִיא מִמֶּ תוּנָה לָנוּ, שֶׁ הֶם — הֲרֵי הִיא מֵחָכְמַת הַתּוֹרָה הַנְּ בָּ

קְרָא�. מִּ צוּאִים בַּ בָרוֹת וְהָאַסְמַכְתּוֹת וְהָרְאָיוֹת וְהָרְמָזִים הַמְּ רְכֵי הַסְּ מִדַּ

וְכַאֲשֶׁר כָּלַל – רבי יהודה הנשיא. וַאֲפִלּוּ הָיָה הָאֶחָד – על אף שאין הלכה כמותו הביא רבי את דעת 
היחיד במשנה. הַיְחִידוֹת – המסוימות. כֹּפֶר – ממון. הֲרֵי הִיא וכו' – מתוך לימוד בגוף הכתוב על פי 

דרכי העיון של חז"ל ניתן למצוא מקור בתורה שבכתב לכל פרטי ההלכות המקובלות מימות משה.

 חיבור המשנה

 על מה נאמר 

הלכה למשה 

מסיני
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ביאורים
למדנו שישנם הלכות שנדרשות בתלמוד מפסוקי התורה, שגם הם נמסרו למשה בסיני. לעומת 
'הלכה למשה מסיני'. מדבריהם  זאת מצינו שחז"ל קוראים רק למספר הלכות בתלמוד שהם 
יתכן שרק הלכות  גדולה. איך  זה מעורר תמיהה  משמע שרק את אלו קיבלנו בהר סיני. דבר 
בודדות קיבלנו מסיני?! אלא שקיבלנו הלכות רבות בסיני שלא קרויות בפי חז"ל 'הלכה למשה 

מסיני'.

כדי להבין את ההבדל בין ההלכות שנקראות בתלמוד 'הלכה למשה מסיני', ובין אלו שלא נקראו 
כך צריך להבין שיש שני סוגי לימוד;

א. דרשה - לימוד זה הוא מפשוטו של הפסוק או מהבנה עמוקה במילים שהתורה בחרה להגדיר 
את המצווה. למשל התורה בחרה לציין שאתרוג הוא 'פרי עץ הדר'. מילים אלו אינם מובנות 
חכמים  של  הלימוד  התכוונה.  התורה  בדיוק  למה  והבהרה  הסבר  דורשות  הם  כשלעצמם. 
שמשמעות הכתוב 'פרי הדר באילנו משנה לשנה' מנסות לקלוע לעומק הבנת התורה בכתוב 
המילים  של  שהפירוש  יודעים  ישראל  חכמי  כל  סיני.  בהר  לנו  נמסר  הפסוק  של  הפירוש  זה. 
הללו הוא אתרוג. התורה נתנה לחכמים כלים לדרוש וללמוד זאת ממה שכתבה. לכן לא תתכן 
מחלוקת על המסקנה אלא רק על הדרך שממנו ניתן לדרוש את הפסוק. הרמב"ם מחדש שרק 
על מצוות אלו נאמר "כָּל הַתּוֹרָה נֶאֶמְרוּ כְּלָלוֹתֶיהָ וּפְרָטוֹתֶיהָ וְדִקְדּוּקֶיהָ מִסִּינַי". דהיינו שההלכה 
נמסרה וכן ניתנו הכלים, שהם י"ג מידות, כלל ופרט ועוד, כדי לדרוש את ההלכה מתוך הכתוב.

אין  אך  סיני  בהר  רבנו  למשה  שנמסרו  הלכות  להדרש.  ניתנו  שלא  הלכות  יש   - אסמכתא  ב. 
מסוג  לימוד  יתכן  אך  ההלכה.  את  ממשמעותו  או  מפשוטו  ללמוד  שנוכל  בתורה  פסוק  שום 
'אסמכתא'. זהו אינו לימוד ישיר מהפסוק אלא יש בפסוק מין רמז לנושא של ההלכה. שיעורים, 
למשל, השיעור המינימלי של מאכל אסור שאדם צריך לאכול כדי לעבור על איסור אכילה, הוא 
כזית. כל שיעורים אלו הם הלכה למשה מסיני, אבל חז"ל הסמיכו אותם על הפסוק "ארץ חטה 
ושעורה..." הפסוק אינו מתייחס כלל לשיעורים וכן לא יכולים היינו לדעת איזה שיעור משתייך 
לאיזה דין. ברור שהנושא מסתמך על המסורת, חז"ל רצו להקל על זכרוננו, ולכן הסמיכו העניין 
לנו  שיש  היחידי  שהמקור  מכיוון  מסיני'  למשה  'הלכה  חז"ל  קראו  אלו  להלכות  הפסוק.  על 
לדעת שזו ההלכה היא רק המסורת, שלא כמו הלכות שנמסרו למשה בסיני אך ניתן ללמדם 

גם ממשמעות הפסוק.

הרחבות
• מידות שהתורה נדרשת בהן

שְׁלֹשׁ עֶשְׂרֵה מִדּוֹת. שלוש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן הן שלושה עשר אופנים של דרישת 
הכתוב, שעל ידיהם לומדים חכמים מהתורה שבכתב דינים שאינם כתובים בה במפורש. המידות 
מוזכרות בברייתא דר' ישמעאל הנאמרת לפני תפילת שחרית. חלקן שייכות רק כשישנה מסורת 
בפסוקים  המוזכרות  זהות  מילים  בין  השוואה  שמשמעותה  שווה',  'גזירה  כגון  לתלמיד,  מרב 
'קל  כגון  לו,  שקדמה  מסורת  ללא  גם  חכם  תלמיד  כל  ידי  על  להידרש  יכולות  וחלקן  שונים, 
וחומר'. הרב גדליה נדל, מתלמידי ה'חזון איש', הסביר שההבדל נעוץ בכך שמידת 'גזירה שווה' 
דורשת דיוק רב בהבנת הכתוב, ולא בכל הדורות ידעו לדקדק עד כדי כך שיהיה אפשר לדרוש 
את המילים ולהשוותן זו לזו בצורה מדויקת, ולכן רק דרשה שעברה במסורת מתקבלת, לעומת 
זאת 'קל וחומר' היא מידה המבוססת על ההיגיון והיגיון קיים בכל דור ]בתורתו של ר' גדליה 

עמודים 24-25[. 

• מהי אסמכתא?

קְרַא אַסְמַכְתָּא בְּעַלְמָא. הרמב"ם והריטב"א נחלקו במושג אסמכתא. לפי הרמב"ם הכוונה היא 
למה שנסמך על ידי חכמים לפסוק, אפילו אם מדובר ב'הלכה למשה מסיני', אך לריטב"א ]ר"ה 
טז.[ הכוונה לרובד נוסף שה' הסמיך בתוך הפסוק, וכוונת התורה לומר שאין זה דין מהתורה 

אלא הוא מסור בידי חכמים לקבוע אותו אם ירצו.

 שאלות לדיון
מדוע לא נכתב הכול בתורה? למה יש צורך להלכות שיעברו בתור 'הלכה למשה מסיני'?

חשיבות  על  להסיק  ניתן  מה  זו,  קביעה  לאור  עַתָּה...".  עַד  מִיהוֹשֻׁעַ  סָפֵק,  בְּלֹא  רָאִינוּ  "אֲבָל 
המנהגים?

מַעֲרֶכֶת הָעִיּוּן, וּמְבִיאִין רְאָיוֹת עַל  נִים וְחוֹלְקִים זֶה עַל זֶה בְּ לְמוּד מְעַיְּ תַּ רְאֶה אוֹתָם בַּ תִּ וּכְשֶׁ
רִי עֵץ הָדָר": אוּלַי  תוּב: "פְּ אֲמָר הַכָּ מַּ אָמְרוּ בְּ גוֹן מַה שֶׁ ים וְהַדּוֹמֶה לָהֶם, כְּ רוּשִׁ אֶחָד מֵאֵלּוּ הַפֵּ
רִי עֵץ הָדָר"  אֱמַר: "פְּ נֶּ ה שֶׁ הֵבִיאוּ רְאָיָה עָלָיו מִמָּ ים, אוֹ זוּלָתָם? עַד שֶׁ יִהְיֶה רִמּוֹנִים, אוֹ חֲבוּשִׁ
נָה"�, וְאָמַר  נָה לְשָׁ ָ אִילָנוֹת מִשּׁ רִי הָדָר בְּ וִין", וְאָמַר אַחֵר: "פְּ עַם עֵצוֹ וּפִרְיוֹ שָׁ טָּ וְאָמְרוּ: "עֵץ שֶׁ
שׁ עֲלֵיהֶם הָעִנְיָן�,  בֵּ תַּ שְׁ נִּ נֵי שֶׁ ל מָיִם"� — אֵלּוּ הָרְאָיוֹת לאֹ הֱבִיאוּן מִפְּ רִי הָדָר עַל כָּ אַחֵר: "פְּ
הָאֶתְרוֹג  שֶׁ ה,  עַתָּ עַד  עַ  מִיהוֹשֻׁ סָפֵק,  לאֹ  בְּ רָאִינוּ  אֲבָל  ה,  הָאֵלֶּ מֵהָרְאָיוֹת  לָהֶם  נּוֹדַע  שֶׁ עַד 
תוּב  בַכָּ מְצָא  הַנִּ הָרֶמֶז  עַל  חָקְרוּ  אֲבָל  מַחֲלקֶֹת.  בּוֹ  וְאֵין  נָה  שָׁ כָל  בְּ הַלּוּלָב  עִם  הָיוּ לוֹקְחִים 
ענֶֹשׁ מָמוֹן�,  בְּ אֲבָרִים  ינֵי  דִּ עַל  וְרַאֲיָתָם  הַהֲדַס,  עַל  רַאֲיָתָם  הִיא  וְכֵן  ל.  הַמְקֻבָּ רוּשׁ  הַפֵּ לְזֶה 
רֶת  זְכֶּ ת אִישׁ כּהֵֹן הַנִּ ן עַל בַּ ם כֵּ חִית אֵבֶר מֵאֶבְרֵי חֲבֵרוֹ. וְרַאֲיָתָם גַּ הִשְׁ ב מִי שֶׁ חַיָּ וְהוּא מַה שֶׁ
אָמְרוּ:  ה. וְזֶה עִנְיַן מַה שֶׁ ר� הַזֶּ ת אִישׁ, וְכָל הַדּוֹמֶה לְזֶה נוֹהֵג רַק עַל הָעִקָּ הִיא — אֵשֶׁ לְעֵיל, שֶׁ
לשֹׁ  שְׁ אָר  וּבִשְׁ וּפְרָט  כְלָל  בִּ לְהוֹצִיאָם  נּוּכַל  שֶׁ הָעִנְיָנִים  לוֹמַר:  רָצוּ  וּפְרָטוֹתֶיהָ",  לָלוֹתֶיהָ  "כְּ

ינַי. ה מִסִּ י מֹשֶׁ לִים מִפִּ רֵה מִדּוֹת•, וְהֵם מְקֻבָּ עֶשְׂ

אֵין  ינַי'. שֶׁ ה מִסִּ הֶם: 'הֲלָכָה לְמשֶֹׁ בָּ ה, לאֹ נֶאֱמַר  י משֶֹׁ לִים מִפִּ הֵם מְקֻבָּ י שֶׁ פִּ ם, אַף עַל  וְכֻלָּ
ם  לֵּ מְשַׁ חֲבֵרוֹ  בַּ 'חוֹבֵל  אוֹ  ינַי.  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ הֲלָכָה   — 'אֶתְרוֹג'  הוּא:  הָדָר",  עֵץ  רִי  "פְּ  לוֹמַר: 
וְיֵשׁ  ה,  משֶֹׁ י  מִפִּ ם  לָּ כֻּ ים  רוּשִׁ הַפֵּ אֵלּוּ  שֶׁ לָנוּ  רֵר  נִתְבָּ בָר  כְּ שֶׁ ינַי,  מִסִּ ה  לְמשֶֹׁ הֲלָכָה   — מָמוֹן' 
ן:  כֵּ וְעַל  אָמַרְנוּ.  שֶׁ מוֹ  כְּ בָרָא,  הַסְּ רְכֵי  מִדַּ דֶרֶךְ  בְּ אוֹתָם  יוֹצִיאוּ  אוֹ  קְרָא,  מִּ בַּ רְמָזִים  לָהֶם 
רְכֵי  מִדַּ דֶרֶךְ  בְּ לְהוֹצִיאוֹ  ר  אֶפְשָׁ וְאִי  בּוֹ,  ר  נִקְשָׁ וְאֵינוֹ  קְרָא,  מִּ בַּ רֶמֶז  לוֹ  אֵין  שֶׁ בָר  דָּ ל   כָּ
יעוּרִין הֲלָכָה  אָמַרְנוּ: "שִׁ שֶׁ בִיל זֶה, כְּ ינַי'. וּבִשְׁ ה מִסִּ בָרָא — עָלָיו לְבַדּוֹ נֶאֱמַר: 'הֲלָכָה לְמֹשֶׁ הַסְּ
ה  הֵם הֲלָכָה לְמֹשֶׁ ה אוֹמֵר שֶׁ נֵי מַה אַתָּ ינַי" )ברכות מא ב(, הִקְשׁוּ עָלֵינוּ וְאָמְרוּ: "מִפְּ ה מִסִּ  לְמֹשֶׁ
וּתְאֵנָה  וְגֶפֶן  עוֹרָה,  וּשְׂ ה  חִטָּ אֶרֶץ  אָמְרוֹ:  בְּ סוּק,  פָּ בַּ עֲלֵיהֶם  ז  נִרְמַּ יעוּרִין'  'שִׁ ה  וְהִנֵּ  — ינַי  מִסִּ
ינַי,  ה מִסִּ הִיא הֲלָכָה לְמֹשֶׁ שׁוּבָה: שֶׁ מֶן וּדְבָשׁ" )דברים ח ח(?! תִהְיֶה הַתְּ וְרִמּוֹן אֶרֶץ זֵית שֶׁ
אֲבָל  הַתּוֹרָה,  כָל  בְּ רֶמֶז  לָהֶם  וְאֵין  סְבָרָא,  דֶרֶךְ  בְּ נוּ  מִמֶּ לְהוֹצִיא אוֹתָם  ר  עִקָּ יעוּרִין  לְשִׁ וְאֵין 
תוּב. וְזֶה עִנְיַן  ר, וְאֵינוֹ מֵעִנְיָן הַכָּ הֵא נוֹדַע וְנִזְכַּ יְּ דֵי שֶׁ ן, כְּ סוּק לְסִמָּ צְוָה לְזֶה הַפָּ נִסְמְכָה זאֹת הַמִּ

רוּהָ. זְכְּ יִּ כָל מָקוֹם שֶׁ עַלְמָא"�• )סוכה ו א(, בְּ א בְּ אָמְרוּ: "קְרַא אַסְמַכְתָּ מַה שֶׁ

זקוק  – האתרוג  מָיִם  כָּל  עַל  יכול להישאר על העץ עד לשנה הבאה.  – פרי האתרוג  בְּאִילָנוֹת  הָדָר 
להשקיה בימות הקיץ. שֶׁנִּשְׁתַּבֵּשׁ עֲלֵיהֶם הָעִנְיָן – שנסתפק להם שאולי התורה לא התכוונה לאתרוג. 
בְּעֹנֶשׁ מָמוֹן – ולא עין תחת עין. עַל הָעִקָּר – על פי העקרון הנ"ל. קְרַא אַסְמַכְתָּא בְּעַלְמָא – הפסוק 

'סמך' )רמז( בלבד.

 חקירת הרמז 

לפרוש המקובל

 על מה אומרים 

הלכה למשה 
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ביאורים
הבייתוסים  הצדוקים,  הדורות.  במהלך  שונות  במתקפות  נתונה  היתה  פה  שבעל  התורה 
והקראים יצאו נגד חכמי ישראל. לדעתם קיבלנו רק תורה אחת והרשות נתונה לפרש את 
שכל  וטוענים  ישראל  חכמי  שקיבלו  במסורת  כופרים  הם  נפשינו.  כאוות  התורה  פסוקי 
הפירושים לא נמסרו מהר סיני אלא הם פרשנות מאוחרת של חכמים. מה שהופך את כל 
שאר חלקי התורה שבעל פה  טענותיהם השקריות על פניהם היא ההלכה למשה מסיני. 
ניתנו להדרש, ברמה כזו או אחרת, על ידי השכל האנושי. לעומת זאת, בהלכות שהם הלכה 
למשה מסיני, אין לשכל האנושי שום מקום. אין שום רמז או אפשרות לדעת את ההלכה 
מתוך הכתוב. שום סברה לא תעזור. הדרך היחידה לפרש את התורה היא באמצעות ידיעות 
איך  ולא מפרשת  וכמעט  לכך. התורה סותמת  דוגמה  היא  לנו. מצוות התפילין  שנמסרו 
נראים התפילין. אנו יודעים מהכתוב שהתפילין צריכים להיות על יד ובראש. אך איך הם 
נראים ומהו צבעם אין אנו יודעים. אין לכך שום רמז בתורה, אך ודאי שהקב"ה לא ישאיר 
אותנו מסופקים בדבר שהוא יסודי מאוד בקיומה של המצווה. המקור היחידי הוא המסורת 
שעברה מהר סיני דרך חכמי ישראל, שהתפילין הם שחורות ומרובעות. ידיעה זו מעידה 
שלא רק במקומות שבהם אין רמז קיבלנו את ידיעת ההלכה ממשה רבנו דרך חכמי ישראל, 
אלא גם במקומות שחכמי ישראל פירשו את הכתוב - אין זה מדעתם אלא קבלה ומסורת 
ממשה רבנו. הלכה למשה מסיני נותנת תוקף וחיזוק לכל שאר חלקי התורה שבעל פה. לכן 
ההלכות שהם הלכה למשה מסיני הם פזורות על כל חלקי התורה. שיעורין וחציצין, קריאה 
בתורה ותפילין, צדקה וכלאים, חינוך ילדים וזוגיות. כל אלו מעידים שדבר ה' מדריך אותנו 

גם בשאר חלקי התורה שלימדונו חכמי ישראל, ללא שום צל של פקפוק.

הרחבות
• הלכה עוקרת את המקרא

אַסְמַכְתָּא. הגר"א בפירושו אדרת אליהו על  דֶּרֶךְ  עַל  אֶלָּא  לְפָסוּק  לִסְמֹךְ אוֹתָהּ  אֶפְשָׁר  וְאִי 
התורה כותב לגבי מצוות רציעת אוזנו של עבד עברי: "פשטא דקרא )המובן הפשוט של 
הפסוק( גם המזוזה כשרה, אבל הלכה עוקרת את המקרא )רק אל הדלת ולא אל המזוזה(, 
וכן ברובה של פרשה זו וכן בכמה פרשיות שבתורה; והן מגדולת תורתנו שבעל-פה שהיא 
הלכה למשה מסיני והיא מתהפכת כחומר חותם" ]שמות כא, ו[. כוונת דבריו היא שהלכה 
למשה מסיני לא רק מסבירה את הכתוב אלא לפעמים אף הופכת את משמעותו. דבר זה 

מורה על מעלתה וכוחה של תורה שבעל פה.
• חשיבותה של תורה שבעל פה

תְּפִלִּין — הֲלָכָה לְמֹשֶׁה מִסִּינַי. במצוות רבות התורה קיצרה מאד, באופן בו לא ניתן להבין 
את דבריה לולי ההשלמה של התורה שבעל פה, כפי שראינו במצוות התפילין בה לא כתבה 
התורה פרטים רבים. דוגמה נוספת מצינו בדברי המשנה: "הלכות שבת חגיגות והמעילות 
הרי הם כהררים התלוין בשערה שהן מקרא מועט והלכות מרובות" ]חגיגה פרק א, משנה 
ח[, והסביר רש"י: "יש בהן הלכות שהן תלויות ברמז מקרא מועט". דבר זה מלמד על הצורך 

החיוני בתורה שבעל פה. 
מקום נוסף בו אנו רואים את ההכרח שתהיה תורה שבעל פה הוא בסיפורה של הגמרא 
במסכת שבת על אותו גוי שבא להלל הזקן ואמר לו: למדני תורה שבכתב בלבד. בתחילה 
לימד אותו הלל את האותיות א', ב', ג' וד', ולמחרת אמר לו על א' שהיא ד' ועל ב' שהיא ג'. 
אמר לו הגוי: והרי אתמול הסברת לי לא כך! אמר לו הלל: כשם שחייבים מסורת לקריאת 
האותיות כדי להבין את מה שכתוב, כך התורה צריכה מסורת בצידה כדי שיהיה אפשר 

להבין ולפרש את משמעות הכתוב, וזה תפקידה של תורה שבעל פה )על פי שבת לא.(.

שאלות לדיון
בהן  שאין  וכותב  בסיני,  למשה  פה  בעל  שנאמרו  ההלכות  כל  את  כאן  מביא  הרמב"ם 
מחלוקות. אמנם גם שלוש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהם, נאמרו למשה בסיני. ובהן 

הרי מצינו מחלוקות רבות. כיצד הדבר מתיישב עם דברי הרמב"ם?
האם יש עניין לתת טעם והסבר הגיוני, גם להלכות שנאמרו למשה בסיני?

הְיֶה  יִּ שֶׁ ר�  וְאֶפְשָׁ  — ינַי'  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ 'הֲלָכָה  הֶם:  בָּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ ינִין  הַדִּ רֹב  כָאן  בְּ ר  אֲסַדֵּ וַאֲנִי 
דֶרֶךְ סְבָרָא,  הוֹצִיאוּהָ בְּ אֵין מֵהֶן אֲפִלּוּ אַחַת שֶׁ י: שֶׁ אָמַרְתִּ ת מַה שֶׁ אֵר לְךָ אֲמִתַּ הַכֹּל� — וְיִתְבָּ
אַרְנוּ. וְלאֹ מָצָאנוּ לְעוֹלָם  בֵּ מוֹ שֶׁ א•, כְּ רֶךְ אַסְמַכְתָּ א עַל דֶּ ר לִסְמךְֹ אוֹתָהּ לְפָסוּק אֶלָּ וְאִי אֶפְשָׁ
ה אוֹתוֹ  וָּ צִּ שֶׁ מוֹ  כְּ ה,  י מֹשֶׁ מִפִּ א לְקָחוּן  אֶלָּ רְאָיוֹת —  עֲלֵיהֶן  הֵבִיאוּ  הֵן סְבָרוֹת, אוֹ  בָּ חָקְרוּ  שֶׁ
יוֹם  ר  עָשָׂ וְאַחַד  זִיר,  לַנָּ מֶן  שֶׁ וּרְבִיעִית  לְתוֹדָה,  מֶן  שֶׁ לגֹ  חֲצִי  הֵן:  וְאֵלּוּ  רוּךְ-הוּא,  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ
ה — הֲלָכָה  ינַי )מנחות פט א(. גּוּד, וְלָבוּד, וְדֹפֶן עֲקֻמָּ ה מִסִּ ה — הֲלָכָה לְמֹשֶׁ ה לְנִדָּ ין נִדָּ בֵּ שֶׁ
ב(.  ה  )שם  ינַי  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ הֲלָכָה   — וּמְחִיצִין  חֲצִיצִין,  יעוּרִין,  שִׁ ב(.  ו  )סוכה  ינַי  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ
ינַי )שבת  ה מִסִּ וִיל — הֲלָכָה לְמשֶֹׁ ין עַל קְלָף, וּמְזוּזָה עַל דּוֹכְסוֹסְטוֹס, וְסֵפֶר תּוֹרָה עַל הַגְּ פִלִּ תְּ
א  רְתָּ עוֹת, וּמַעְבַּ ין מְרֻבָּ חוֹרוֹת, וּתְפִלִּ ין, וּרְצוּעוֹת שְׁ פִלִּ ל תְּ ר שֶׁ ין, וְקֶשֶׁ פִלִּ ל תְּ י"ן שֶׁ  עט ב(. שִׁ
גִידִין — הֲלָכָה  רוֹת בְּ עָרָן וְנִתְפָּ שְׂ ינַי• )מנחות לה א(. נִכְרָכוֹת בִּ ה מִסִּ ין — הֲלָכָה לְמֹשֶׁ תְפִלִּ דִּ
ינַי  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ הֲלָכָה   — ל  וּמְסֻרְגָּ דְיוֹ,  בִּ תּוֹרָה  סֵפֶר  כּוֹתְבִין  א(.  קח  )שבת  ינַי  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ
הֲלָכָה   — יאָה  בִּ יאָתָהּ  בִּ אֵין  אֶחָד  וְיוֹם  נִים  שָׁ לשֹׁ  שָׁ ת  מִבַּ חוּתָה  פְּ )ירושלמי מגילה א ט(. 
אָה  פֵּ גֹּרֶן אַחַת — נוֹתֵן  אָן  ין: עֲשָׂ נֵי מִינֵי חִטִּ שְׁ דֵהוּ  ה שָׂ ינַי )נידה מה א(. הָעוֹשֶׂ ה מִסִּ לְמֹשֶׁ
אֵינָם  ה שֶׁ נָּ ינַי )פאה ב ו(. זֵרְעוֹנֵי גִּ ה מִסִּ אוֹת — הֲלָכָה לְמֹשֶׁ י פֵּ תֵּ רָנוֹת, נוֹתֵן שְׁ י גְּ תֵּ אַחַת, שְׁ
ינַי  מִסִּ ה  לְמשֶֹׁ הֲלָכָה   — סְאָה  ית  בֵּ לְתוֹךְ  נוֹפֵל  בְּ עָה  וְאַרְבָּ רִים  מֵעֶשְׂ אֶחָד  מִצְטַרְפִין  נֶאֱכָלִין 
בִילָן — הֲלָכָה  שְׁ ית סְאָה בִּ ל בֵּ ין כָּ רוֹת לְבֵית סְאָה, חוֹרְשִׁ ר נְטִיעוֹת מְפֻזָּ )כלאיים ב ב(. עֶשֶׂ
שׁ  יֵּ שֶׁ הוֹר  הַטָּ מִן  תּוֹרְמִין  תוֹ,  צָּ מִקְּ טְמָא  נִּ שֶׁ בֵלָה  דְּ ל  שֶׁ עִגּוּל  א(.  לד  )סוכה  ינַי  מִסִּ ה   לְמֹשֶׁ
ינוֹקוֹת קוֹרְאִים — הֲלָכָה  ן רוֹאֶה מֵהֵיכָן הַתִּ ינַי )תרומות ב א(. הַחַזָּ ה מִסִּ בּוֹ — הֲלָכָה לְמֹשֶׁ
הֲלָכָה   — אַחֲרֶיהָ  מִלְּ ין  בֵּ פָנֶיהָ  מִלְּ ין  בֵּ ר  סִנָּ בְּ הַחוֹגֶרֶת  ה  ָ הָאִשּׁ ב(.  יא  )שבת  ינַי  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ
)בבא  ינַי  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ הֲלָכָה   — רַךְ  בְּ ה  קָשֶׁ לְעָרֵב  ירוּ  הִתִּ יַיִן  בְּ ב(.  צב  )שבת  ינַי  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ
ינַי )חגיגה ג  ה מִסִּ בִיעִית — הֲלָכָה לְמֹשֶׁ ְ שּׁ ר עָנִי בַּ רִין מַעְשַׂ מציעא ס א(. עַמּוֹן וּמוֹאָב מְעַשְּׂ
ם  נָה — שָׁ שְׁ אָנוּ עֲתִידִין לְפָרֵשׁ מִן הַמִּ מַה שֶׁ בוֹא אַחַת מֵאֵלּוּ הַהֲלָכוֹת בְּ תָּ ב(. וּבְכָל מָקוֹם שֶׁ

ם. ֵ עֶזְרַת הַשּׁ מְקוֹמָהּ בְּ ה בִּ נָּ אֲפָרְשֶׁ

וְאֶפְשָׁר – ייתכן. שֶׁיִּהְיֶה הַכֹּל – שנמנה כאן כל הדינים שהם 'הלכה למשה מסיני'.

דברים שהם 
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ביאורים
האם  הם:  ביניהם  שמבדילים  הקריטריונים  בתלמוד.  המופיעות  ההלכות  סוגי  חמישה  ישנם 
נמסרו למשה בהר סיני, האם אפשר לדרוש אותם מהכתוב, ומהו התוקף ההלכתי של אותם 
הלכות. דבר מעניין נוסף שניתן לשים לב הוא למעורבות של חכמי ישראל בקביעת הלכות אלו.

אלו הלכות שנמסרו למשה רבנו בסיני, אך בנוסף לכך ניתנות   - א. דרשות שנמסרו במסורת 
ממילא  סברה.  בדרך  או  התורה,  במילות  מדקדוק  לימוד  בדרך  לימוד:  אופני  בשני  להילמד 
בהלכות הללו לא תתכן מחלוקת בהלכה המעשית, אך תתכן מחלוקת בדרך הלימוד מהפסוק 
מחלוקת  אין  הָדָר'.  עֵץ  'פְּרִי  כתבה  התורה  למשל  הזאת.  ההלכה  את  שהולידה  בסברה  או 
למד  החכמים  אחד  מהפסוק.  זאת  ללמוד  ניתן  איך  חכמים  נחלקו  אך  אתרוג.  הוא  שהפירוש 
לְשָׁנָה'. שני  מִשָּׁנָה  בְּאִילָנוֹת  הָדָר  'פְּרִי  שָׁוִין'. חכם אחר אמר שזהו  וּפִרְיוֹ  'עֵץ שֶׁטָּעַם עֵצוֹ  שזהו 
חכמים אלו נטלו אתרוג בסוכות. חכמי ישראל לא קבעו את ההלכה אך כן ביססו את הקשר בין 
המסורת לבין התורה שבכתב, והיוו את החוליה המקשרת. התוקף ההלכתי של הלכות אלו הוא 

מדאורייתא. העובר עליהם עובר על איסור תורה.

ב. הלכה למשה מסיני - אלו הלכות שנמסרו למשה רבנו בסיני ואין להם שום דרך להלמד, לא 
באמצעות לימוד מהפסוק ולא על ידי סברה. אין לחשיבה האנושית מקום בהלכות אלו, וממילא 
אין שום מקום למחלוקת. אלו הלכות שאנו מקיימים את צו ה' ללא כל יכולת לשנות או להכריע 

בקיומה של המצווה. מובן שתוקפן ההלכתי של הלכות אלו הוא דאורייתא.

ג. דרשות שלא נמסרו במסורת - אלו הלכות שלא נמסרו למשה רבנו בסיני. הקב"ה מסר לנו 
כללים ועקרונות שדרכם ניתן ללמוד הלכות חדשות שלא נאמרו במפורש מתוך פסוקי התורה. 
לכן ניתן למצוא בהם מחלוקות רבות. זה סוג ההלכות הכי מפתיע, מכיוון שהקב"ה נתן כוח 
לחכמים לפסוק הלכה מחודשת שלא מסר אותה מסיני ויש להלכה זו, שנבעה משכלם האנושי 

של חכמים, תוקף של תורה!

הרחבות
• קבלת המסורת ממשה רבנו

מֹשֶׁה. הרמב"ם שב ומדגיש פעם אחר פעם שהקבלה היא ממשה רבנו  מִפִּי  מְקֻבָּלִים  פֵּרוּשִׁים 
דווקא. בתורה נכתב על מעלת משה רבנו ביחס לשאר הנביאים "לא כן עבדי משה, בכל ביתי 
נאמן הוא" ]במדבר יב, ז[, וחז"ל אמרו שמשה רבנו התנבא באספקלריא מאירה, כלומר בצורה 
ברורה, בשונה משאר הנביאים שהתנבאו באספקלריא שאינה מאירה, כלומר בצורה מטושטשת 
מעיקרי  שאחד  הרמב"ם  כתב  כסלו[  א'   - חשון  ]ל'  חלק  לפרק  בהקדמה  מט:[.  ]יבמות  מעט 
האמונה הוא להאמין בנבואת משה רבנו ובמעלתו על פני שאר הנביאים. משמעות הדבר היא 
בה  שחל  לטעון  או  שבידינו  כמסורת  שלא  לפרשה  התורה,  את  להכחיש  יכול  לא  אחד  שאף 
שינוי, כיוון שהמסורת נשענת על משה רבנו שנבואתו מוכחת ובהירה יותר מכל אדם. בפרק ח' 
מהלכות יסודי התורה מרחיב הרמב"ם בהחלטיות האמונה בנבואת משה, ועד כמה אין הדבר 

ניתן לערעור. דבר זה מבסס את נצחיותה ואמיתותה של התורה.

• ההכרעה בין בית שמאי לבית הלל
הָרֹב. פסיקת הדין על פי הרוב נלמדת מהכתוב "אחרי רבים להטות"  פִּי  הַדִּין בָּהֵם עַל  וְנִפְסָק 
שנים  ]יג:[ שמספרת ששלוש  עירובין  במסכת  בגמרא  מובא  דופן  יוצא  ב[. מקרה  כג,  ]שמות 
נחלקו בית שמאי ובית הלל ולא ידעו כמי להכריע, עד שיצאה בת קול ואמרה "אלו ואלו דברי 
אלוהים חיים והלכה כבית הלל". התוספות מסבירים ]פסחים קיד. ד"ה דאמר[ שלמרות שבית 
הלל היו מרובים מבית שמאי בית שמאי היו מחודדים יותר, כלומר היו גדולים בחכמה מבית 
הלל, ובגלל זה נסתפקו כמי להכריע. באה בת הקול והכריעה הלכה כבית הלל בגלל ענוותנותם, 

שהקדימו דברי בית שמאי לדבריהם.

שאלות לדיון
על החלק השלישי נפלה מחלוקת "וְנִפְסָק הַדִּין בָּהֵם עַל פִּי הָרֹב". האם הרוב ודאי צודק?

האם המחלוקות בין החכמים בענייני דעות והשקפות הם מהחלק השלישי שהרמב"ם מזכיר 
כאן, או מחלק אחר?

לעילוי נשמת ר' משה בן אלכסנדר ז"ל 

ה  ָ מְנוּ, נֶחֱלָקִים לַחֲמִשּׁ הִקְדַּ ה שֶׁ רִים הָאֵלֶּ תּוֹרָה עַל הָעִקָּ דִים בַּ יֻסָּ ינִין, הַמְּ לְפִיכָךְ הָיוּ חֶלְקֵי הַדִּ
חֲלָקִים:

ר לְהוֹצִיאָם  תוּב, וְאֶפְשָׁ כָּ ה•, וְיֵשׁ לָהֶם רֶמֶז בַּ י מֹשֶׁ לִים מִפִּ ים מְקֻבָּ רוּשִׁ הַחֵלֶק הָרִאשׁוֹן — פֵּ
ר עָלָיו. י' אֵין לְדַבֵּ לְתִּ ךְ קִבַּ יֹּאמַר הָאֶחָד: 'כָּ שֶׁ דֶרֶךְ סְבָרָא — וְזֶה אֵין בּוֹ מַחֲלקֶֹת, אֲבָל כְּ בְּ

כַרְנוּ,  זָּ מוֹ שֶׁ ינַי' וְאֵין רְאָיוֹת עֲלֵיהֶם, כְּ ה מִסִּ הֶם: 'הֲלָכָה לְמֹשֶׁ אֱמַר בָּ נֶּ ינִים שֶׁ נִי — הַדִּ ֵ הַחֵלֶק הַשּׁ
מוֹ כֵן — אֵין חוֹלֵק עָלָיו. וְזֶה כְּ

כַרְנוּ,  זָּ שֶׁ מוֹ  כְּ מַחֲלקֶֹת,  בָם  וְנָפְלָה  בָרָא  הַסְּ דַרְכֵי  עַל  הוֹצִיאוּ  שֶׁ ינִים  הַדִּ  — י  לִישִׁ ְ הַשּׁ הַחֵלֶק 
ךְ אוֹמְרִים: "אִם  כָּ נֵי  וּמִפְּ ה הָעִיּוּן�.  נֶּ תַּ שְׁ יִּ שֶׁ כְּ י הָרבֹ�•. וְזֶה יִקְרֶה —  הֵם עַל פִּ ין בָּ וְנִפְסָק הַדִּ
וְהָעִיּוּן  חֲלקֶֹת  הַמַּ נָפְלָה  אֲבָל,  ג(.  ח  )יבמות  שׁוּבָה�"  תְּ יֵשׁ   — לְדִין�  וְאִם  ל,  נְקַבֵּ  – הֲלָכָה� 
הוּא  בָרָא שֶׁ הֵם חוֹקְרִים עַל טַעַם הַסְּ לְמוּד שֶׁ כָל הַתַּ מַע בּוֹ הֲלָכָה. וְתִמְצָא בְּ לּאֹ נִשְׁ דָבָר שֶׁ בְּ
לוֹנִי'?  י פְּ רַבִּ גֵי�'? אוֹ 'מַאי טַעְמָא� דְּ לְּ מַאי קָא מִפַּ ין הַחוֹלְקִים וְאוֹמְרִים: 'בְּ חֲלקֶֹת בֵּ גּוֹרֵם הַמַּ
הַגּוֹרֵם  עַם  הַטַּ וְזוֹכְרִים  מְקוֹמוֹת,  רֹב  בְּ זֶה  עִנְיַן  עַל  אוֹתוֹ  מְבִיאִים  וְהֵם  ינַיְהוּ�?'  בֵּ 'מַאי  אוֹ 
לוֹנִית  פְּ טַעֲנָה  מַחֲזִיק  וּפְלוֹנִי  לוֹנִית,  פְּ טַעֲנָה�  מַחֲזִיק  לוֹנִי  פְּ י  רַבִּ יֹּאמְרוּ:  שֶׁ גוֹן  כְּ חֲלקֶֹת,  לַמַּ

וְכַדּוֹמֶה לוֹ.

מקובלת  הלכה   – הֲלָכָה  בסברה.  מחלוקת  כשיש   – הָעִיּוּן  כְּשֶׁיִּשְׁתַּנֶּה  החכמים.  רוב   – הָרֹב  פִּי  עַל 
במסורת מרבותיו. לְדִין – הלכה שמקורה בסברה )על פי מידות שהתורה נדרשת בהם(. יֵשׁ תְּשׁוּבָה 
– יש אפשרות להשיב ולדחותה. בְּמַאי קָא מִפַּלְּגֵי – במה נחלקו. מַאי טַעְמָא – מה טעמו. מַאי בֵּינַיְהוּ 

– מהי הנפקא–מינה )ההשלכה המעשית( בין הדעות. מַחֲזִיק טַעֲנָה – סברתו היא.
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ביאורים
הרמב"ם מאריך לבאר את חלקי התורה. הסיבה לכך היא מכיוון שטעות בהבנת חלקי התורה יכולה 
לגרום לזלזול בחכמי ישראל מוסרי התורה, ולהתמוטטות התורה שבעל פה. ההבנה המוטעית גורסת 
כל פרטיה. שום חידוש לא  נמסרה עם  והלכה  סיני. כל הלכה  כולה קיבלנו בהר  שאת כל התורה 
נתחדש מאז על ידי חכמי ישראל. אם כן, כיצד יתכנו מחלוקות בין חכמי ישראל?! אין זאת אלא שהם 
נחלקו מה נמסר בהר סיני. חכם אחד טוען שהלכה זו נמסרה ואילו החכם השני סובר שהלכה האחרת 
נמסרה. ומכאן, שאחד מן החכמים טועה ולא זו בלבד אלא משקר וטוען שהלכה מסוימת נמסרה, 
התחילה  המחלוקת  שכל  האומר  חז"ל  במאמר  נתלה  טועה  אותו  וכלל!  ככל  נמסרה  שלא  בעוד 

בתלמידי שמאי והלל שלא שמשו כל צורכם, וממילא נחלקו במה נמסר למשה בסיני.
הרמב"ם יוצא נגד תפיסה זו בתוקף. לא יתכן לתלות גנות בחכמי ישראל מוסרי התורה. שהרי אם 
כן, הדבר מערער את כל האמינות של ההלכות שמסרו לנו, והתורה שבעל פה כולה הופכת לבלתי 
אמינה ומבוססת. הרמב"ם חוזר שוב על כך שישנם חלקים בתורה שקיבלנו במסורת ואילו ישנם 
אין בהם  נמסרו בשלמותם,  קיבלנו במסורת. חלקי התורה שניתנו במסורת  לא  חלקים שאותם 
כלל שכחה ולכן אין בהם מחלוקת כלל. המחלוקת היא רק בחלק התורה שלא נמסר למשה בסיני, 
מידות,  י"ג  באמצעות  ההלכות  את  למדו  ישראל  חכמי  במסורת.  קיבלנו  שלא  ההלכות  באותם 
כאשר ההלכה לא היתה ידועה מראש. במקרה זה המחלוקת נובעת מדרכי חשיבה השונים מאדם 
הסוגיא  את  יחד  בררו  ישראל  חכמי  שוות.  היו  החשיבה  דרכי  והלל  שמאי  תלמידי  לפני  לאדם. 
והגיעו להכרעה, בין אם על ידי לימוד זהה מהפסוק ובין אם על ידי הכרעה בסנהדרין. מתלמידי 
והלל רבתה המחלוקת באותם הלכות שלא נמסרו למשה בסיני. לא בגלל קלקול מוסרי  שמאי 
ורפיון מכוון של תלמידים אלו. אי אפשר לומר כן על רבן יוחנן בן זכאי, רבי יהושע ורבי אליעזר! 
והמעבר  בית המקדש  חורבן  נמצאים,  היו  בו  הזמן הקשה  צורכם,  כל  אלא הסיבה שלא שימשו 

לגלות הקשה אותה חוו, וכן לא היה אפשר לכנס את הסנהדרין שתכריע בין הדעות השונות.

הרחבות
• היכן התחילו המחלוקות?

הייתה  שבו  מקרה  בְּיִשְׂרָאֵל.  מַחֲלֹקֶת  רָבְתָה  צָרְכָּם  כָּל  שִׁמְשׁוּ  שֶׁלֹּא  וְהִלֵּל  שַׁמַּאי  תַּלְמִידֵי  מִשֶּׁרַבּוּ 
מחלוקת לפני שמאי והלל מובא במשנה במסכת חגיגה ]טז.[ שמביאה מחלוקת שנחלקו בה חכמי 
הוכרעה בה ההלכה:  ולא  ושמאי,  ועד תקופת הלל  הזוגות  דורות, מתקופת  ישראל במשך כמה 
האם מותר לסמוך את הידיים על ראש הקרבן ביום טוב. רש"י ]שם[ מציין שזו הייתה המחלוקת 
הראשונה בין חכמי ישראל, ועל כל שאר התורה לא הייתה מחלוקת כלל, ולכן המשנה פירטה את 

כל הדורות של המחלוקת. דבר זה מבליט עד כמה המחלוקות לא היו מצויות בישראל.
• המחלוקת הן במסורת או בסברה?

ומחלוקות החכמים  נשתכח מהתורה,  לא  דבר  קובע בדבריו ששום  וּבָטֵל. הרמב"ם  שָּׁוְא  זֶה  וְכָל 
דברי  על  בזה  חולק  קצ"ב[  ]סימן  יאיר  החוות  במסורת.  ולא  בלבד  בסברה  הן  הדורות  במשך 
המסורת  של  השכחה  מחמת  הם  ישראל  חכמי  בין  מהמחלוקות  חלק  שודאי  וכותב  הרמב"ם, 
שנתקבלה ממשה רבנו, וממילא אפילו בהלכה למשה מסיני נחלקו, כי יש מי ששמע מרבו ויש 
מי ששכח ששמע וכדומה. הוא מוכיח דבריו מהגמרא בתמורה ]טז.[ שהלכות רבות נשתכחו בזמן 
דברי  את  יאיר  החוות  מיישב  דבריו  במסקנת  בפִּלפולו.  קנז  בן  עתניאל  והחזירן  משה  של  אבלו 

הרמב"ם: אין מחלוקות בדינים עצמם אלא רק בפרטיהם כי בדינים עצמם לא נפלה שכחה.
• דור דור וחכמיו

מֵחַכְמֵי הַדּוֹר. למרות שיש ירידת הדורות, ולא בכל דור יש חכמים גדולים כמו  לִשְׁמֹעַ  צִוָּנוּ  אֲבָל 
בדורות הקודמים, דרשו חז"ל ]ראש השנה כה[: "שקל הכתוב שלושה קלי עולם כשלושה חמוּרי 
עולם, לומר לך: ירובעל )גדעון( בדורו – כמשה בדורו, בדן )שמשון( בדורו – כאהרן בדורו, יפתח 

בדורו – כשמואל בדורו".

שאלות לדיון
נאמרו למשה  הדינים שנפלו בהם מחלוקות,  מדוע שולל הרמב"ם בתקיפות, את הטענה שגם 

בסיני?
שעדיף  מציאות  או  ראויה  דרך  היא  בסברות,  חכמים  מחלוקות  האם  תַּלְמִידֵי...".  "מִשֶּׁרַבּוּ 

להרחיקה?

לעילוי נשמת אימי מורתי מירל בת זאב ז"ל

פְלָה  נָּ בִים שֶׁ ה, וְחוֹשְׁ י מֹשֶׁ לִים מִפִּ מוֹ כֵן מְקֻבָּ הֶם, כְּ חֱלָקִים בָּ נֶּ ינִים שֶׁ הַדִּ ֹב שֶׁ חְשּׁ יַּ אֲבָל מִי שֶׁ
נִי  ֵ לַת אֱמֶת וְהַשּׁ ל קַבָּ אֶחָד מֵהֵם קִבֵּ נֵי שֶׁ כְחָה, אוֹ מִפְּ ִ רֶךְ טָעוּת הַהֲלָכוֹת, אוֹ הַשּׁ חֲלקֶֹת מִדֶּ הַמַּ
עַל  רְאָיָה  וְיָבִיא  מעַֹ,  לִשְׁ רִיךְ  צָּ שֶׁ מַה  ל  כָּ רַבּוֹ  י  מִפִּ מַע  שָׁ לאֹ  אוֹ  כַח,  שָׁ אוֹ  לָתוֹ,  בְקַבָּ טָעָה 
חֲלקֶֹת  ם, רָבְתָה הַמַּ ל צָרְכָּ מְשׁוּ כָּ לּאֹ שִׁ ל שֶׁ אי וְהִלֵּ מַּ לְמִידֵי שַׁ רַבּוּ תַּ ֶ אָמְרוּ: "מִשּׁ ה שֶׁ זֶה מִמָּ
בָרִים  י, דְּ ה הֵם, חֵי נַפְשִׁ אֵלֶּ בָרִים כָּ י תּוֹרוֹת" )סוטה מז ב( – דְּ תֵּ שְׁ ית תּוֹרָה כִּ רָאֵל• וְנַעֲשֵׂ יִשְׂ בְּ
ים�  אֲנָשִׁ רִים, וּפוֹגֵם בַּ יָדוֹ הָעִקָּ אֵין לוֹ יְדִיעָה וְאֵין בְּ בְרֵי מִי שֶׁ ים וּמְכֹעָרִים מְאֹד, וְהוּא דִּ מְגֻנִּ
אֱמוּנָה הַזֹּאת  הֵבִיאוֹ לְהַאֲמִין בָּ וְא וּבָטֵל•. וּמַה שֶׁ ָ צְווֹת — וְכָל זֶה שּׁ לוּ מֵהֵם הַמִּ ר נִתְקַבְּ אֲשֶׁ
ל  כָּ הֵם מָצְאוּ�: שֶׁ לְמוּד. שֶׁ תַּ מְצָאִים בַּ דִבְרֵי הַחֲכָמִים הַנִּ לוּתוֹ בְּ כְּ פְסֶדֶת הוּא: מִעוּט הִסְתַּ הַנִּ
לִים וּבֵין תוֹלְדוֹת  רִים הַמְקֻבָּ ין הָעִקָּ ה, וְהוּא אֱמֶת, וְלאֹ נָתְנוּ הֶפְרֵשׁ בֵּ י משֶֹׁ ל מִפִּ רוּשׁ מְקֻבָּ הַפֵּ
אי וּבֵית  מַּ ית שַׁ מַחֲלקֶֹת בֵּ ךָ סָפֵק בְּ לִבְּ נֵס בְּ ה, אַל יִכָּ עִיּוּן. אֲבָל אַתָּ יּוֹצִיאוּ אוֹתָם בְּ הָעִנְיָנִים שֶׁ
ךְ  כָּ וְאַחַר  דַיִם  לַיָּ נוֹטְלִים  אוֹ  דַיִם,  לַיָּ נוֹטְלִים  ךְ  כָּ וְאַחַר  יִת  הַבַּ אֶת  דִין  "מְכַבְּ אָמְרָם:  בְּ ל  הִלֵּ
י  ל מִפִּ בָרִים הָאֵלּוּ אֵינוֹ מְקֻבָּ נֵי הַדְּ ְ אֶחָד מִשּׁ וְתַחְשֹׁב שֶׁ יִת" )ברכות נא ב(,  דִין אֶת הַבַּ מְכַבְּ
אֶחָד  לְמוּד: שֶׁ תַּ ר בַּ זְכַּ נִּ הוּא גּוֹרֵם לִהְיוֹת חוֹלְקִים, הוּא מַה שֶׁ עַם שֶׁ ינַי — אֲבָל הַטַּ ה מִסִּ משֶֹׁ
חֲלוֹקוֹת  הַמַּ לְאֵלּוּ  דְמֶה  יִּ שֶׁ מַה  ל  כָּ וְכֵן  יר.  מַתִּ נִי  ֵ וְהַשּׁ הָאָרֶץ�  עַם  בְּ שׁ  מֵּ תַּ לְהִשְׁ אוֹסֵר  מֵהֵם 

הֵם עֲנָפִים מֵעַנְפֵי הָעֲנָפִים. שֶׁ

מַחֲלקֶֹת  רָבְתָה  ם  צָרְכָּ ל  כָּ מְשׁוּ  שִׁ לּאֹ  שֶׁ ל  וְהִלֵּ אי  מַּ שַׁ לְמִידֵי  תַּ רַבּוּ  ֶ "מִשּׁ אָמְרוּ:  שֶׁ מַה  אֲבָל 
וּבִידִיעַת  וּבְעִיּוּן  כֶל  שֵׂ בְּ וִים  שָׁ הְיוֹתָם  בִּ ים  אֲנָשִׁ נֵי  שְׁ ל  כָּ שֶׁ מְבאָֹר:  זֶה  עִנְיַן   — רָאֵל"  יִשְׂ בְּ
וְאִם  נִים,  פָּ שׁוּם  בְּ סְבָרָתָם  בִּ ינֵיהֶם מַחֲלקֶֹת  בֵּ פּלֹ  תִּ בָרוֹת, לאֹ  הַסְּ יּוֹצִיאוּ מֵהֵם  שֶׁ רִים�  הָעִקָּ
הֲלָכוֹת יְחִידוֹת. וְזֶה  א בַּ ל אֶלָּ אי וְהִלֵּ מַּ חְלְקוּ שַׁ נֶּ לּאֹ נִמְצָא שֶׁ מוֹ שֶׁ נָפְלָה — תִהְיֶה מְעוּטָה, כְּ
מוֹ  כְּ רִים,  וְהָעִקָּ סְבָרָא.  דֶרֶךְ  בְּ הוֹצִיאוּ  שֶׁ כָל מַה  בְּ לְזוֹ  זוֹ  קְרוֹבוֹת  הָיוּ  נֵיהֶם  שְׁ עוֹת  דֵּ שֶׁ נֵי  מִפְּ
לְמִידִים עַל  הַתַּ קִידַת  שְׁ רָפְתָה  ר  אֲשֶׁ כַּ לְזֶה. אֲבָל  תוּנִים  הַנְּ רִים  הָעִקָּ מוֹ  כְּ לְזֶה  תוּנִים  הַנְּ כֵן, 
ינֵיהֶם  בֵּ מַחֲלקֶֹת  נָפְלָה   — רַבּוֹתֵיהֶם  אי  מַּ וְשַׁ ל  הִלֵּ סְבָרַת  נֶגֶד  סְבָרָתָם  ה  וְנֶחְלְשָׁ הַחָכְמָה, 
יָדוֹ מָן  שׁ בְּ יֵּ כְלוֹ, וּמַה שֶׁ ל אֶחָד וְאֶחָד מֵהֵם הָיְתָה לְפִי שִׂ בָרַת כָּ סְּ ים, שֶׁ בָרִים רַבִּ עִיּוּן עַל דְּ בָּ
עִיּוּן  בְּ חִים  מִתְוַכְּ חֲכָמִים  נֵי  לִשְׁ אֲנָחְנוּ  נַכְרִיחַ  לּאֹ  שֶׁ  — זאֹת  כָל  בְּ ימָם  לְהַאֲשִׁ וְאֵין  רִים.  הָעִקָּ
מוֹ  אֵינָם כְּ חְלְקוּ בּוֹ, אַחֲרֵי� שֶׁ נֶּ מַה שֶׁ מוֹ כֵן בְּ עַ וּפִנְחָס. וְאֵין לָנוּ סָפֵק כְּ כֶל יְהוֹשֻׁ שֵׂ חַ בְּ לְהִתְוַכֵּ
עֲבוֹדָתוֹ עַל עִנְיַן  נוּ בַּ רוּךְ-הוּא לאֹ צִוָּ דוֹשׁ-בָּ הַקָּ הוּא לְמַעְלָה מֵהֵם — שֶׁ מִי שֶׁ ל, אוֹ כְּ אי וְהִלֵּ מַּ שַׁ
מִים הָהֵם,  יָּ בַּ יִהְיֶה  ר  ֹפֵט אֲשֶׁ אָמַר: "וְאֶל-הַשּׁ מוֹ שֶׁ מעַֹ מֵחַכְמֵי הַדּוֹר•, כְּ נוּ לִשְׁ צִוָּ זֶה. אֲבָל� 
הֲלָכוֹת�,  בַּ עוּ  טָּ שֶׁ נֵי  מִפְּ לאֹ  חֲלקֶֹת,  הַמַּ נָפְלָה  הָאֵלּוּ  רָכִים  הַדְּ וְעַל  ט(.  יז  )דברים   " תָּ וְדָרַשְׁ
ל בּוֹ, וּמַה יָקָר  כֵּ סְתַּ קֶר. וּמַה מְאדֹ מְבאָֹר עִנְיַן זֶה לְכָל הַמִּ נִי — שֶׁ ֵ הַאֶחָד אוֹמֵר אֱמֶת וְהַשּׁ וְשֶׁ

צְווֹת! מִּ ר בַּ וְגָדוֹל זֶה הָעִקָּ

וּפוֹגֵם בַּאֲנָשִׁים – מוציא לעז על חכמי התורה. שֶׁהֵם מָצְאוּ – בעלי הדעה המוטעת סבורים. לְהִשְׁתַּמֵּשׁ 
בְּעַם הָאָרֶץ – שיהיה משרת בבית מחשש שיעשה טעויות. הָעִקָּרִים – כללי הסברה לחדש דינים. אַחֲרֵי 

– מאחר, מכיוון. אֲבָל – אלא. שֶׁטָּעוּ בַּהֲלָכוֹת – בהעברת המסורת.
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ביאורים
ישנם שני חלקים נוספים בחלקי המצוות בתורה שבעל פה.

א. גזרות - אלו סייגים שחכמים הוסיפו במהלך הדורות על מצוות התורה כדי לשמור את העם 
הם  אלו  סייגים  עד,  לעולמי  נצחיות  שהן  התורה,  מצוות  לעומת  תורה.  באיסורי  יפלו  שלא 
איסורים שחכמים הוסיפו במהלך הדורות. חכמי ישראל ראו שהמצב הרוחני של העם יכול 
להוביל להדרדרות מוסרית ולכן הרחיבו את איסורי התורה. התורה אסרה לאכול בשר בהמה 
בחלב ואילו חכמים הוסיפו גם איסור לאכול בשר עוף בחלב כדי שלא יטעו ויכשלו באיסורי 
תורה. בגזרות אלו תתכן מחלוקת. אך אם גזירה זו מוסכמת בין כל החכמים וכן אם התקבלה 
בכל ישראל - יש לה תוקף מחייב לכלל האומה ולא ניתן לחלוק עליה לאחר מכן. רק אם יעמוד 
בית דין הגדול בחכמה ובמנין, אשר מבין שמצב הדור תוקן ואין צורך בגזירה, ניתן יהיה לבטל 

את אותה הגזירה.

ב. תקנות - אלו מצוות שחכמים הוסיפו לא כדי לעשות סייג לתורה אלא כדי לחזק את ערכי 
האמונה והתורה. למשל מקרא מגילה או הדלקת נר חנוכה. תקנות אלו הם בתחומים נוספים 
כמו תקנת משה ללמוד הלכות הפסח לפני הפסח כדי שיהיו מוכנים לחג הפסח, הפרוזבול של 

הלל הזקן שבא לפתור מצוקה כלכלית שהיתה בשנת השמיטה.

המיוחד בחלקי מצוות אלו הוא הכוח שניתן לחכמים בקביעת המצוות. לכן חלקים אלו שונים 
משלושת החלקים הקודמים מכיוון שהתוקף שלהם הוא רק מדרבנן. אך חשוב לזכור שהכוח 
של חכמים נובע מן התורה בעצמה! דהיינו שהקב"ה ציוה עליהם 'עשו משמרת למשמרתי'. 
אין הוספת מצוות אלו נחשבת כהוספה על התורה מכיוון שחכמים אינם אומרים שהוספת 

מצוות אלו היא מן התורה אלא מדרבנן.

הרחבות
• משמעותן של גזירות חז"ל

עָשׂוּ מִשְׁמֶרֶת לְמִשְׁמַרְתִּי. באופן פשוט כוונת הפסוק היא שהתורה ציוותה על חכמים לאסור 
דברים שיש להם קשר אל האיסור אף שכשלעצמם הם מותרים, כדי לדאוג לכך שאף אחד לא 
יגיע לחטוא באיסור עצמו. אך הרב קוק ]מוסר אביך א, ה[ מסביר שהסיבה שהתורה אמרה 
לעשות סייג לתורה היא שגם הדברים שיש להם קשר לעבירה, יש בהם קצת מהתוכן השלילי 

שיש בעבירה עצמה, ולכן הם שליליים מצד עצמם.

• תוקפן של מצוות דרבנן
וְאָסוּר לַעֲבוֹר עֲלֵיהֶם. הרמב"ם כתב בהלכות ממרים ]א, ב[ שכל המקיים תקנות חכמים קִיים 
מצוות עשה מהתורה "על פי התורה אשר יורוך ועל המשפט אשר יאמרו לך תעשה" ]דברים 
ימין ושמאל" ]שם[.  יגידו לך  יא[ והמבטל דבריהם עובר בלאו "לא תסור מן הדבר אשר  יז, 
דלא  אלאו  אסמכינהו  דרבנן  מילי  "כל  שאומרת:  יט.[  ]ברכות  מהגמרא  זאת  לומד  הרמב"ם 
תסור" )כל דברי רבנן הסמיכו אותם על לאו של 'לא תסור'(. אמנם הרמב"ן ]השגות על ספר 
המצוות שורש א[ כותב שכל מצוות דרבנן אין להן שורש מדאורייתא, והגמרא מתכוונת לומר 

שהפסוק "לא תסור" הוא אסמכתא בעלמא לכל מצוות דרבנן.

גם הרמב"ם עצמו מודה שגדר תקנות חכמים עצמם שונה מגדרם של מצוות דאורייתא )למשל 
דברי  שהמבטל  סובר  הוא  מקום  מכל  אך  מחמירים(,  ובדאורייתא  מקילים  דרבנן  בספק   –

חכמים ביטל מצווה מהתורה.

שאלות לדיון
האם מי שעובר על איסור שחכמים הטילו, בעצם מבטל את צו התורה "וּשְׁמַרְתֶּם אֶת מִשְׁמַרְתִּי"?

מהו ההבדל בין תקנה ומנהג לאיסור מדרבנן? האם יש הבדל גם ברמת הציווי שבו מצוּוה כל 
אחד מישראל?

דֵי לַעֲשׂוֹת סְיָג וְגֶדֶר  כָל דּוֹר וָדוֹר, כְּ בִיאִים וְהַחֲכָמִים בְּ קְנוּ הַנְּ תִּ ינִים שֶׁ וְהַחלֵֶק הָרְבִיעִי — הֵם הַדִּ
ם  מַרְתֶּ לָלִי: "וּשְׁ מַאֲמָר כְּ אָמַר בְּ רוּךְ-הוּא לַעֲשׂוֹתָם. וְהוּא מַה שֶׁ דוֹשׁ-בָּ ה הַקָּ לַתּוֹרָה, וַעֲלֵיהֶם צִוָּ
כא  )יבמות  י"•  מַרְתִּ לְמִשְׁ מֶרֶת  מִשְׁ "עָשׂוּ  לָה:  בָּ הַקַּ בּוֹ  וּבָאָה  ל(,  יח  )ויקרא  י"  מַרְתִּ מִשְׁ אֶת 
חָכָם אֶחָד רָאָה�  הֶם מַחֲלקֶֹת — לְפִי שֶׁ פּלֹ בָּ זֵרוֹת'. וְלִפְעָמִים תִּ א(. וְהַחֲכָמִים יִקְרְאוּ אוֹתָם: 'גְּ
וּם  ךְ מִשּׁ זַר כָּ לוֹנִי גָּ י פְּ אוֹמְרִים: רַבִּ לְמוּד שֶׁ תַּ ה בַּ ים עָלָיו חָכָם אַחֵר. וְזֶה הַרְבֵּ ךְ, וְלאֹ יַסְכִּ לִגְזרֹ כָּ
חָלָב הוּא  ר עוֹף בְּ שָׂ הֲרֵי בָּ חֲלוֹקוֹת. שֶׁ בּוֹת הַמַּ ה מִסִּ מוֹ כֵן סִבָּ זַר. וְזֶה כְּ לוֹנִי לאֹ גָּ י פְּ ךְ וְכָךְ, וְרַבִּ כָּ
אֲבָל  טְהוֹרָה,  הֵמָה  בְּ ר  שַׂ בְּ א  אֶלָּ תּוֹרָה  בַּ נֶאְסַר  וְלאֹ  הָעֲבֵרָה,  מִן  לְהַרְחִיק  דֵי  כְּ נָן,  מִדְרַבָּ זֵרָה  גְּ
י  רַבִּ זֵרָה זוֹ: שֶׁ גְּ לּאֹ יִגְזרֹ  דֵי לְהַרְחִיק מִן הָאִסּוּר. וְיֵשׁ מֵהֵם מִי שֶׁ ר עוֹף — כְּ שַׂ אָסְרוּ חֲכָמִים בְּ
רְסֵם  תְפַּ נִּ מוֹ שֶׁ י עִירוֹ הָיוּ אוֹכְלִים אוֹתוֹ, כְּ חָלָב, וְכָל אַנְשֵׁ ר עוֹף בֶּ שַׂ יר בְּ לִילִי הָיָה מַתִּ יוֹסֵי הַגְּ
שׁוּם  בְּ עָלֶיהָ  אֵין חוֹלְקִין  זֵרוֹת —  הַגְּ מִן  אַחַת  עַל  מָה  הַסְכָּ פּלֹ  תִּ וּכְשֶׁ לְמוּד )שבת קל א(.  תַּ בַּ
בִיאִים  הַנְּ וַאֲפִלּוּ  זֵרָה הַהִיא.  הַגְּ רָאֵל — אֵין לַחֲלקֹ עַל  יִשְׂ כָל  בְּ שׁוּט  פָּ הְיֶה אִסּוּרָהּ  יִּ וּכְשֶׁ נִים.  פָּ
הוּ, זָכוּר לַטּוֹב, לאֹ הָיָה יָכלֹ  אֱלִיָּ לְמוּד: שֶׁ תַּ ל אוֹתָהּ. וְכֵן אָמְרוּ בַּ אִים לְבַטֵּ ַ עַצְמָם לאֹ הָיוּ רַשּׁ בְּ
"לְפִי  זֶה:  עַל  טַעַם  וְהֵבִיאוּ  ל.  הִלֵּ וּבֵית  אי  מַּ שַׁ ית  בֵּ זְרוּ  גָּ שֶׁ בָר  דָּ ר  עָשָׂ מוֹנָה  ְ מִשּׁ אֶחָד  ל  לְבַטֵּ

רָאֵל" )עבודה זרה לו א(. כָל יִשְׂ ט בְּ שַׁ אִסּוּרָם פָּ שֶׁ

נֵי  ין בְּ דְבָרִים הַנּוֹהֲגִים בֵּ מָה� בִּ רֶךְ הַחֲקִירָה וְהַהַסְכָּ ינִים הָעֲשׂוּיִים עַל דֶּ י — הֵם הַדִּ וְהַחֵלֶק הַחֲמִישִׁ
דִבְרֵי תּוֹרָה,  הֵם תּוֹעֶלֶת לִבְנֵי אָדָם בְּ רָעוֹן, אוֹ בִדְבָרִים שֶׁ צְוָה וְלאֹ גֵּ מִּ ם תּוֹסֶפֶת בַּ אֵין בָּ אָדָם, שֶׁ
לוֹם,  ָ הַשּׁ עָלָיו  למֹהֹ,  שְׁ אָמַר  וּכְבָר  עֲלֵיהֶם•.  לַעֲבוֹר  וְאָסוּר  וּמִנְהָגִים',  נוֹת  קָּ 'תַּ אוֹתָם:  וְקָרְאוּ 
רוֹת  נוֹת רַבּוֹת מְאדֹ וְנִזְכָּ קָּ כֶנּוּ נָחָשׁ" )קהלת י ח(. וְאֵלּוּ הַתַּ ְ דֵר יִשּׁ עַל הָעוֹבֵר עֲלֵיהֶם: "וּפרֵֹץ גָּ
קְנוּ  תִּ נוֹת שֶׁ קָּ מוֹנוֹת, וּמֵהֶן — תַּ עִנְיָן הַמָּ ר, וּמֵהֶן — בְּ עִנְיָן אִסּוּר וְהֶתֵּ נָה: מֵהֶן — בְּ שְׁ לְמוּד וּבַמִּ תַּ בַּ
הְיוּ  יִּ שֶׁ רָאֵל  לְיִשְׂ לָהֶם  ן  קֵּ תִּ ה  "משֶֹׁ אָמְרוּ:  שֶׁ מוֹ  כְּ וְעֶזְרָא,  עַ  וִיהוֹשֻׁ ה  נוֹת משֶֹׁ קָּ תַּ מוֹ  כְּ נְבִיאִים, 
רַד  יָּ עָה שֶׁ שָׁ ן' בְּ ן 'הַזַּ קֵּ ה תִּ פֶסַח" )מגילה ד א(. וְאָמְרוּ: "משֶֹׁ סַח בְּ הִלְכוֹת פֶּ ים בְּ שׁוֹאֲלִים וְדוֹרְשִׁ
נוֹת מְיֻחָסוֹת  קָּ עַ וְעֶזְרָא הֵן רַבּוֹת. וּמֵהֶן — תַּ נוֹת יְהוֹשֻׁ קָּ רָאֵל" )ברכות מח ב(. אֲבָל תַּ ן לְיִשְׂ הַמָּ
מְלִיאֵל  ן גַּ ל פּרוֹזְבּוּל" )שביעית י ג(, "הִתְקִין רַבָּ אָמְרוּ: "הִתְקִין הִלֵּ מוֹ שֶׁ לִיחִידִים מִן הַחֲכָמִים, כְּ
לְמוּד: 'הִתְקִין  תַּ ה בַּ אי" )ראש השנה ל ב(. וְהַרְבֵּ ן זַכַּ ן יוֹחָנָן בֶּ קֵן" )גיטין לד ב(, "הִתְקִין רַבָּ הַזָּ
אָמְרוּ:  שֶׁ מוֹ  כְּ הַחֲכָמִים  לְהָמוֹן  מְיֻחָסוֹת  נוֹת  קָּ תַּ מֵהֶן  וְיֵשׁ  לוֹנִי'.  פְּ י  רַבִּ 'הִתְקִין  לוֹנִי',  פְּ י  רַבִּ

ה. נוֹת חֲכָמִים', וְכַדּוֹמֶה לְזֶה הַרְבֵּ קָּ קְנוּ חֲכָמִים', אוֹ 'תַּ אָמְרוּ: 'תִּ מוֹ שֶׁ א הִתְקִינוּ', אוֹ כְּ אוּשָׁ 'בְּ

ים  רוּשִׁ פֵּ מֵהֵם —  חֲלָקִים:  ה  ָ הַחֲמִשּׁ אֵלּוּ  עַל  נֶחֱלָקִים  נָה  שְׁ מִּ בַּ רִים  זְכָּ הַנִּ ינִים  הַדִּ ל  כָּ ן,  כֵּ אִם 
סְבָרָא.  עֲלֵיהֶם  סוֹבְרִים  לִהְיוֹת  ר  אֶפְשָׁ אִי  תוּב,  כָּ בַּ רֶמֶז  לָהֶם  וְיֵשׁ  ה  משֶֹׁ י  מִפִּ לִים   מְקֻבָּ
חֲלקֶֹת,  שׁ וּסְבָרָא, וּבוֹ נָפְלָה הַמַּ דֶרֶךְ הֶקֵּ הוֹצִיאוּ בְּ ינַי, וּמֵהֵם — מַה שֶׁ ה מִסִּ וּמֵהֵם — הֲלָכָה לְמשֶֹׁ

נוֹת. קָּ זֵרוֹת, וּמֵהֵם — תַּ וּמֵהֵם – גְּ

רָאָה – סובר. דֶּרֶךְ הַחֲקִירָה וְהַהַסְכָּמָה – חכמים חקרו והגיעו למסקנות שיש צורך לתקן תקנה.
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ביאורים
ציין את דעות ושמות  ישנה מחלוקת הוא  כשרבנו הקדוש כתב במשנה את ההלכות שבהם 
גם  להכריע.  רבי  של  יכולתו  מחוסר  נובע  הדבר  אין  ההלכה.  מי  כמו  הכריע  ולא  החולקים, 
להשארת המחלוקות ככתבן יש טעם מוסרי נפלא. הדבר המרכזי בלימוד התורה הוא בקשת 
של  לאמיתתה  להגיע  פניות,  מכל  הנקי  רצון,  מתוך  פנים  משוא  ללא  ה'  דברי  בירור  האמת. 
לבעלי  להתייחס  צריכים  אנו  וכך  התורה  ללימוד  בה  לגשת  צריכים  שאנו  הגישה  זו  תורה. 
לעומקה של הלכה. אם  לרדת  כוונה טהורה  אומרים את דעתם מתוך  מחלוקתינו, שגם הם 
הסוג,  מאותו  הם  ההלכות  שכל  חושבים  היינו  המחלוקות,  את  כותבת  היתה  לא  המשנה 
ויאמר  ישראל  יבוא אחד מחכמי  אם  כן,  אם  ואין בהם מחלוקת.  מן השמים  אותם  שקיבלנו 
שקיבל מרבותיו שהלכה מסוימת היא כזאת כאשר כתוב במשנה את ההפך, נטיל דופי באותו 
התורה  עמודי  ישראל,  חכמי  של  מעמדם  לערעור  יגרום  הדבר  וטועה.  שמשקר  ונאמר  אדם 
שבעל פה. כתיבת המחלוקת מגלה לנו שזו הלכה שלא נמסרה ממשה רבנו אלא ניתנה להדרש 
על ידי חכמי ישראל וממילא יכולה להמצא בה מחלוקת. אותו חכם מישראל אינו טועה אלא 
כך קיבל מרבותיו שפירשו כן את ההלכה. לאחר ששתי הדעות נאמרו ניתן לברר את ההלכה 

מתוך בירור האמת שבכל אחד מהצדדים ולהגיע למסקנה הלכתית.

דעת  את  כתב  הקדוש  רבנו  כמותם,  ההלכה  הוכרעה  אשר  לרבים,  יחיד  בין  במחלוקת  גם 
החולקים. הסיבה לכך היא שקביעת ההלכה בהלכות שלא נמסרו במסורת היא רק לזמן הנתון. 
של  שדעתו  ויאמר  דין  בית  שיבוא  יתכן  אך  להלכה,  שנפסקה  היא  הרבים  דעת  שכיום  יתכן 
היחיד מסתברת יותר וההלכה תשתנה כמותו. הכלל יחיד ורבים הלכה כרבים הוא אמצעי עזר 

לבירור האמת. אך האמת מעל הכל ואם יתברר שהאמת כמו דברי היחיד נפסוק כמותו.

זו גם הסיבה שבגללה כתב רבנו הקדוש את דברי החכמים שאמרו דבר אך חזרו בהם, לחנך 
אותנו עד כמה אהבת האמת היתה נר לרגליהם של חכמינו. ידיעה זו ביחס לחז"ל היא יסוד 
האמונה שלנו בחכמי ישראל, אשר מסרו לנו את דבר ה' מדור לדור. לדעת שאין בהם כל דופי, 
וכל מחלוקתם היתה רק לבירור האמת לאמיתתו. דבר זה מלמדנו לא לנהל ויכוח בחוסר יושר 

אינטלקטואלי אלא להודות על האמת גם כשהיא אצל בר הפלוגתא שלנו.

הרחבות
• מדוע לפעמים אין הלכה כרבים?

כְּשֶׁתִּהְיֶה סְבָרָא פְּשׁוּטָה, וַאֲפִלּוּ לְיָחִיד — שׁוֹמְעִים לוֹ. אף על פי שאנו יודעים ש"יחיד ורבים הלכה 
כרבים" ]ברכות ט.[, יש מקרים יוצאי דופן שבהם הוכרעה ההלכה כיחיד. בדומה לכך קבעו 
כר'  "הלכה  וכשמואל בממונות",  כרב באיסורים  "הלכה  כגון  כללי הכרעה במחלוקות,  חז"ל 
עקיבא מחברו", ועוד כללים רבים. הסיבה לכך היא שלפעמים הסברה נוטה לדעה זו, או שיש 

מקור שמסייע לאותה דעה ]ריטב"א יבמות מב:[.

• מחלוקת לשם שמיים
יז[ אומרת: "איזו היא מחלוקת שהיא לשם  לְדַעְתּוֹ. המשנה במסכת אבות ]ה,  וְחָזְרוּ  הוֹדוּ לוֹ 
לגמרי  הנקייה  מחלוקת  זוהי  שמיים  לשם  שהיא  מחלוקת  ושמאי".  הלל  מחלוקת  זו  שמיים 
האמת.  דרישת  זו  הצדדים  של  עיניהם  לנגד  שעומד  מה  וכל  צד,  כל  של  אישיות  מנגיעות 
ממילא, כאשר צד מסוים משתכנע מדברי הצד השני מובן מאליו שאין לו עוד טעם לחלוק 
והוא חוזר להסכים לדעת חברו. מצאנו מעלה זאת של הודאה על האמת דורות רבים קודם 
הלל ושמאי. חז"ל אומרים ]ברכות נה.[ שמשה רבנו הודה לבצלאל לגבי סדר הכנת המשכן, 

למרות שבצלאל היה קטן ממנו כמובן.

שאלות לדיון
"כְּשֶׁתִּהְיֶה סְבָרָא פְּשׁוּטָה, וַאֲפִלּוּ לְיָחִיד, שׁוֹמְעִים לוֹ וכו". לכאורה קשה, הרי לעיל כתב הרמב"ם 

"וּכְשֶׁהָיְתָה נוֹפֶלֶת הַמַּחֲלֹקֶת, הָיוּ הוֹלְכִים אַחֲרֵי הָרֹב, כְּמוֹ שֶׁנֶּאֱמַר "אַחֲרֵי רַבִּים לְהַטּוֹת".

כיצד נוכל גם אנו, להודות על האמת, בעת ויכוחים ומחלוקות?

אוֹמַר:  שֶׁ מַה  הוּא   — עוֹת  הַדֵּ י  תֵּ שְׁ ין  בֵּ הַנּוֹפְלוֹת  חֲלוֹקוֹת  הַמַּ לִכְתֹּב  הִצְרִיכוֹ  שֶׁ עַם  וְהַטַּ
הֲלָכָה  אֵין  שֶׁ הֶחָכָם  בְרֵי  דִּ וְנִדְחוּ  מַחֲלקֶֹת,  הֵן  בָּ אֵין  שֶׁ סוּקוֹת  פְּ אֵלּוּ  הֲלָכוֹת  בוּ  נִכְתְּ  אִלּוּ 
מֵהֶחָכָם  הַהֲלָכָה�,  נִפְסְקָה  עָלָיו  שֶׁ בָר  הַדָּ הֵפֶךְ  ל  בֵּ קִּ שֶׁ מִי  ן  כֵּ אַחַר  באֹ  יָּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ  — מוֹתוֹ  כְּ
נַפְשׁוֹתֵינוּ וְנֹאמַר: אֵיךְ  נֵס סָפֵק בְּ הוּא נוֹטֶה לְדַעְתּוֹ, וְיִכָּ י שֶׁ עַת הַהִיא, אוֹ מִמִּ הַחוֹלֵק עַל הַדַּ
ר, אוֹ  הוּא מֻתָּ נָה אוֹמֶרֶת שֶׁ שְׁ לוֹנִי אָסוּר, וְהַמִּ בָר פְּ דָּ ל זֶה הָאִישׁ — וְהוּא אִישׁ אֱמֶת — שֶׁ יְקַבֵּ
י  כִּ רֶץ.  הַפֶּ זֶה  ר  נִגְדָּ יִהְיֶה  עוֹת,  הַדֵּ אֵלּוּ  תוּבוֹת  כְּ לָנוּ  הְיוּ  יִּ שֶׁ כְּ זֶה,  בִיל  וּבִשְׁ ה?  הַזֶּ הָעִנְיָן  הֶפֶךְ 
אֲבָל  לוֹנִי,  פְּ דַעַת  וְזוֹהִי   , רְתָּ דִבַּ ן  כֵּ לוֹ:  נֹאמַר  וְכָךְ אָסוּר',  ךְ  כָּ שֶׁ י  מַעְתִּ 'שָׁ ל:  הַמְקַבֵּ יֹּאמַר  שֶׁ כְּ
יוֹתֵר  בָרָתוֹ  סְּ שֶׁ נֵי  מִפְּ דַעַת הַחוֹלֵק,  כְּ וְהַהֲלָכָה  עָלָיו —  לוֹנִי חוֹלֵק  פְּ עָלָיו, אוֹ  ים חוֹלְקִים  רַבִּ

עֵהוּ. בָר מְסַיְּ צָאנוּ דָּ מָּ נֵי שֶׁ נְכוֹנָה, אוֹ מִפְּ

יָחִיד, וְעַל  ר לִהְיוֹת הֲלָכָה כְּ אֶפְשָׁ נֵי שֶׁ ים, הוּא: מִפְּ בְרֵי יָחִיד וְרַבִּ הִצְרִיכוֹ לִקְבּעַֹ דִּ עַם שֶׁ אֲבָל הַטַּ
חוֹלְקִין  י שֶׁ שׁוּטָה, וַאֲפִלּוּ לְיָחִיד — שׁוֹמְעִים לוֹ•, וְאַף עַל פִּ הְיֶה סְבָרָא פְּ תִּ שֶׁ דְךָ: כְּ א לְלַמֶּ ן בָּ כֵּ

ים. עָלָיו רַבִּ

אָמְרוּ:  גוֹן שֶׁ עַת הַהִיא, כְּ ן חוֹזֵר הוּא מִן הַדַּ הִצְרִיכוֹ לִכְתּבֹ דַעַת אִישׁ אֶחָד וְאַחַר כֵּ עַם שֶׁ וְהַטַּ
ית  בֵּ דִבְרֵי  כְּ לְהוֹרוֹת  ל  הִלֵּ ית  בֵּ וְחָזְרוּ  וְכָךְ,  ךְ  כָּ אוֹמְרִים  ל  הִלֵּ וּבֵית  ךְ  כָּ אוֹמְרִים  אי  מַּ שַׁ ית  בֵּ
הֲרֵי אֵלּוּ  דֶק וְהָאֱמוּנָה. שֶׁ רַת הַצֶּ דֵי לְהוֹדִיעֲךָ אַהֲבַת הָאֱמֶת וְהַגְבָּ אי )עדויות א יב( — כְּ מַּ שַׁ
עֲלֵיהֶם  הַחוֹלֵק  בְרֵי  דִּ רָאוּ  שֶׁ כְּ חָכְמָה,  בְּ פְלָגִים  הַמֻּ דִיבִים,  הַנְּ ים,  הַחֲסִידִּ דִים,  כְבָּ הַנִּ ים  אֲנָשִׁ
רְאוֹתָם  ים, בִּ אָר הָאֲנָשִׁ ן שְׁ כֵּ ל שֶׁ בְרֵיהֶם, וְעִיּוּנוֹ נָכוֹן — הוֹדוּ לוֹ וְחָזְרוּ לְדַעְתּוֹ•. כָּ טוֹבִים מִדִּ
בְרֵי  דִּ וְזֶהוּ  יַקְשׁוּ ערֶֹף.  וְאַל  לָאֱמֶת  נוֹטִים  כֵן  מוֹ  כְּ יִהְיוּ  ם —  מַחֲלֻקְתָּ עַל  בַּ נוֹטָה עִם  הָאֱמֶת 
רְדֹּף" )דברים יד טז(. וְעַל זֶה אָמְרוּ חֲכָמִים: "הֱוֵי מוֹדֶה עַל הָאֱמֶת"  תוּב: "צֶדֶק צֶדֶק תִּ הַכָּ
דַע  תֵּ שֶׁ כְּ תּוֹכָחִיּוֹת�,  טְעָנוֹת  בִּ ךָ  נַפְשְׁ יל  לְהַצִּ תּוּכַל  שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  לוֹמַר:  רְצוֹנָם  ז(.  )אבות ה 
הֵם  לְהַטְעוֹת  ךָ  יְכָלְתְּ נֵי  מִפְּ אוֹ  תוֹ  חֻלְשָׁ נֵי  מִפְּ לוּיָה  גְּ עָלָיו  טַעֲנָתְךָ  ר  אֲשֶׁ חַבֵרְךָ,  בְרֵי  דִּ  שֶׁ

הָאֱמֶת — חֲזֹר לִדְבָרָיו וְהָרִיב נְטוֹשׁ.

שֶׁקִּבֵּל הֵפֶךְ וכו' – שקיבל מרבו כדעה החולקת שלא כפסיקת ההלכה. תּוֹכָחִיּוֹת – בהוכחות שונות.
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