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משיבים את האמונה אל הלב

כולנו מצטרפים ללימוד יומי באמונה
כדי להקיף

מסע שורשים מעמיק בספרי היסוד של גדולי הדורות

כדי לדעת
לימוד קבוע שיטתי ומגוון שבסופו תדע את עיקרי האמונה של עם ישראל

כדי להתחבר
לבורא עולם

מה המטרה? להקיף ספרי ראשונים ואחרונים העוסקים בנושאי אמונה ולבנות בתוכנו 
עולם אמוני עשיר ומסודר.

מתי מסיימים? המחזור הראשון יימשך עד לסוף שנת תשע"ה - שנת השמיטה.

כמה זמן לומדים? מספר דקות מדי יום.

< מהבסיס: חומרי הלימוד יופצו בחוברות ובמייל. איך לומדים? 	

< להבין: ביאורים להרחבה ולהעמקה.

< יחד: שיעורי אמונה בפריסה ארצית.

תוכנית השנה השניה
תשרי-חשון: הקדמות הרמב"ם*

כסלו–שבט: מהר"ל
אדר–ניסן: דרשות הר"ן

אייר–תמוז: הרב קוק
אב -תשרי: חובות הלבבות

בהמשך
יסוד  פרקי  )אגרות,  הרמב"ם  משנת 
דרשות  העיקרים,  ספר  תורה(,  במשנה 
ודעות, מהר"ל, חסידות, הרב   הר"ן, אמונות 

קוק
ועוד מספרי רבותינו הראשונים והאחרונים

 לצפייה בלימוד באינטרנט או לקבלת הלימוד במייל 
היכנסו עכשיו לאתר ישיבה או מכון מאיר:
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הקדמה למשנה

מבוא
כולה.  התורה  יסודות  להבנת  ופתח  מבוא  הן  למשנה  הרמב"ם  הקדמות 

אנו עשויים לעסוק בתורה שנים רבות ועם זאת לא לשים לב לתשתית 
הרעיונית והרוחנית שעומדת בבסיס התורה. בהיעדר תשתית זו נתקשה 
להבין את הכלל שמסתתר מבעד לכל הפרטים הרבים וגם הפרטים עצמם 

יאבדו את הקשרם ואת מקומם המדויק במסגרת המבנה הכללי.
הקדמה   – האחרות  )שתי  המפורסמות  ההקדמות  שלוש  מבין  הראשונה 

זו  היא ההקדמה למשנה. הקדמה  והקדמה למסכת אבות(,  לפרק חלק 
היא למעשה גם מבוא לתורה שבעל פה. התורה שבעל פה היא המסורת 
שבכתב  התורה  שבכתב.  התורה  מלימוד  כחלק  לדור  מדור  שנמסרת 
והתורה שבעל פה הן בבחינת שני רעים שאינם נפרדים. ללא המסורת, גם 
התורה שבכתב הינה חתומה וסתומה עבורנו. בהקדמה זו עומד הרמב"ם 
רָגוֹת שונות  על ההגדרות המדויקות של התורה שבעל פה ומבדיל בין דְּ

וסוגים שונים של מסורת. 
מתחלקת לשני חלקים – מבוא להלכה ומבוא לאגדה. בין שני  ההקדמה 

החלקים האלו מבאר הרמב"ם את משמעות סידור המשנה ואת הרעיון 
שעומד מאחורי הסידור הזה. סדר השתלשלות התורה שבעל פה מימות 
המפורטים  לדיונים  עקרוני  רקע  מהווה  הרמב"ם  לימי  ועד  רבנו  משה 

בהקדמה. 
למושג  שייכים  למשנה  בהקדמה  הרמב"ם  עוסק  שבהם  הנושאים  כלל 

היסודי – 'תורה מן השמים'. 
בחלקה הראשון של ההקדמה עוסק הרמב"ם במבנה ההלכה וביחס שבינה 

לבין הנבואה. בחלקה השני העוסק באגדה, דן הרמב"ם בשאלת תכלית 
האדם ובמשמעותה של ההלכה.

*'הקדמה למסכת אבות' )שמונה פרקים( נלמדה במסגרת הלימוד היומי באמונה בשנה שעברה. היא מופיעה בחוברת אך ללא תאריך.
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ביאורים
יצירה יחודית  פירושו על המשנה. פירוש זה הוא  החיבור התורני הראשון של הרמב"ם הוא 
המבארת את דברי המשנה. לפני הפירוש עצמו הרמב"ם כתב הקדמה. מטרת ההקדמה היא 

כפולה;

הרוחנית  התשתית  להיות  צריכים  אשר  פה  שבעל  לתורה  ביחס  אמוניים  יסודות  לבאר  א. 
שממנה האדם מגיע למשנה.

ב. להסביר מהם המניעים לכתיבת הפירוש של הרמב"ם ומה מטרתו וייחודו של פירוש זה.

המשנה היא תמציתה של התורה שבעל פה, לכן רוב ההקדמה מוקדשת לבירור מסורת התורה 
שבעל פה. הרמב"ם בחר לעסוק דווקא בנושא זה הן מצד חשיבותו הרבה והן לאור המאבק 
העז שהיה בין חכמי ישראל לקראים. הקראים ראו בתורה שבכתב את חזות הכל וקראו תיגר 
על אמינותה ותוקפה של התורה שבעל פה. הרמב"ם מבסס את אמיתתה של המשנה, ומחזק 
את התוקף שיש לדברי חכמים. כל מצווה שהקב"ה מסר למשה, מסר לו את פירושה עימה. אין 
פסוק שנכתב ללא פירוש מוסמך מפי הקב"ה לאותו כתוב. משה רבנו ישב באהלו ולימד את 
אהרן וכן את כל העם. כל העם כולו שמע את פירושם של המצוות. אין כאן אוסף מצומצם של 
חכמים שהתורה אצלם, אלא כל העם שותף להעברת התורה שבעל פה. הרמב"ם מסכם ואומר 
לימד בעצמו את העם  לא  ופירושה ארבע פעמים. למה משה  שכל העם שמע את המצווה 
ארבע פעמים אלא נתן לאהרן ולזקנים ללמדם שוב? האור החיים מבאר ]ויקרא יט, ב[ שגם 
עניין זה הוא חלק מבירור התורה. דבר מצוי הוא שכאשר שני אנשים שומעים שיעור אחד יתכן 
שכל אחד הבין דבר אחר. יש צורך לעמת ביניהם כדי שיתברר באופן חד משמעי מה נאמר. 
ודאי שבירור זה צריך להיעשות בפירושה של התורה. כאשר אהרן חוזר על התורה לבניו והם 
לזקנים והזקנים לעם, ניתן לחוש האם יש שינוי בין מסירת פירוש המצווה ממשה רבנו לבין 
אלו ששמעו ממנו. באופן זה הדברים יתבררו והאמת האלוהית בפירוש המצווה תצא לאור 

באופן מבורר, וכך התורה שבעל פה תעבור לדור הבא ללא טעויות ומחלוקות.

הרחבות
• סדר לימוד התורה

וְעִנְיָן לִמּוּדוֹ לְיִשְׂרָאֵל הָיָה כְּפִי שֶׁאֹמַר לָךְ. דבריו אלו של הרמב"ם לקוחים מהגמרא בעירובין 
]דף נד:[. לאחר שהגמרא מסבירה את סדר לימוד התורה ומפרטת אותו, היא שואלת "וליעיילו 
כולן ולילפו כולהו ממשה" כלומר מדוע לא נכנסו כולם יחד ללמוד מפי משה רבנו. מתרצת 
שם הגמרא "כדי לחלוק כבוד לאהרן ובניו וכבוד לזקנים" )הכבוד הוא שכל אחד נכנס בפני 
עצמו(. בהסבר תירוץ הגמרא נראה שהמטרה של נתינת הכבוד הייתה ללמד את בני ישראל 
)וממילא גם אותנו( שיש הבחנה והדרגה בין החכמים. בני ישראל היו צריכים ללמוד שהם לא 
יותר בתורה כך סמכותו  גדול  והזקנים הם לא במדרגת אהרן. ככל שאדם  במדרגת הזקנים, 

גדולה יותר וממילא גם היחס אליו הוא בכבוד גדול יותר.

ממשיכה הגמרא שם ושואלת "וניעול אהרן וניגמר ממשה וליעיילו בניו וליגמרו מאהרן...", 
כלומר למה בסדר הלימוד אהרן לא למד ארבע פעמים ממשה ואז בניו ילמדו ממנו ואחר כך 
הגבורה  כיוון שלמד מפי  ישראל. מתרצת הגמרא "שמשה  ילַמדו את  והזקנים  הזקנים מהם 
וגם ישראל, ישמעו  מסתייעא מילתא", כלומר הסדר היה דווקא כך כדי שכולם, גם הזקנים 
לפחות פעם אחת את התורה מפי משה רבנו. והטעם הוא שכיוון שמשה שמע מפי הקב"ה לכן 

מי שלומד ממנו יבין טוב יותר והדברים יתיישבו יותר בליבו.

שאלות לדיון
הרמב"ם מאריך לפרט את סדר מסירת התורה. מדוע?

שֶׁיֵּדְעוּ  עַד  וְלַהֲגוֹת,  לִלְמֹד  יִשְׂרָאֵל  כָּל  עַל  הַשַּׂרִים  וַיְשׁוֹטְטוּ  בִּמְגִלוֹת.  הַהִיא  הַמִּצְוָה  "וְכוֹתְבִים 
בְּגִרְסָא הַמִּצְוָה הַהִיא". מה ניתן ללמוד מכך להיום בדרך הלימוד?

להצלחת דניאל בן צבי אברהם ויעל שרה בת יצחק

 הַקְדָּמָה לַמִּשְׁנָה
א

הּ: הָיָה  פֵרוּשָׁ לוֹם, נְתָנָהּ לוֹ בְּ ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ רוּךְ-הוּא לְמֹשֶׁ דוֹשׁ-בָּ תַן הַקָּ נָּ ל מִצְוָה שֶׁ י כָּ ע, כִּ דַּ
הוּא כּוֹלֵל סֵפֶר הַתּוֹרָה. וְעִנְיָן  ֶ הּ וְעִנְיָנָהּ, וְכָל מַה שּׁ רוּשָׁ ךְ אוֹמֵר לוֹ פֵּ צְוָה, וְאַחַר כָּ אוֹמֵר לוֹ הַמִּ
ה אַהֲרןֹ,  חִלָּ תְּ אָהֳלוֹ, וְנִכְנַס אֵלָיו בַּ ה נִכְנַס בְּ אמַֹר לָךְ•: הָיָה משֶֹׁ פִי שֶׁ רָאֵל הָיָה כְּ לִמּוּדוֹ לְיִשְׂ
ק אַהֲרןֹ וְיַחֲזרֹ  לֵּ סְתַּ וַיִּ הּ,  רוּשָׁ דָהוּ פֵּ עַם אַחַת וְלִמְּ תוּנָה לוֹ פַּ צְוָה הַנְּ ה הָיָה אוֹמֵר לוֹ הַמִּ וּמשֶֹׁ
אָמַר  ה אוֹמֵר לָהֶם מַה שֶּׁ נָיו, וְהָיָה משֶֹׁ נוּ. וְנִכְנְסוּ אַחֲרָיו אֶלְעָזָר וְאִיתָמָר בָּ ה רַבֵּ לִימִין� משֶֹׁ
וְאַחֲרֵי כֵן יָבוֹאוּ  נִי לִימִין אַהֲרֹן.  ֵ וְהַשּׁ נוּ  רַבֵּ ה  מֹאל מֹשֶׁ ב הָאֶחָד לִשְׂ שֶׁ וַיֵּ קוּ.  לְּ סְתַּ וַיִּ לְאַהֲרֹן — 
שׁ ה'  ד לְאַהֲרֹן וּבָנָיו. וְאַחֲרֵי כֵן יָבֹאוּ הֶהָמוֹן וְכָל מְבַקֵּ מֵּ לִּ מוֹ שֶׁ ה כְּ דֵם מֹשֶׁ בְעִים זְקֵנִים, וִילַמְּ שִׁ
י  צְוָה הַהִיא מִפִּ יו. נִמְצָא: אַהֲרןֹ שׁוֹמֵעַ הַמִּ מְעוּ הַכֹּל מִפִּ צְוָה הַהִיא עַד יִשְׁ ם לִפְנֵיהֶם הַמִּ שֶׂ וַיָּ
עַם  אָר הָעָם — פַּ עָמִים, וּשְׁ י פְּ תֵּ קֵנִים — שְׁ עָמִים, וְהַזְּ לשֹׁ פְּ עָמִים, וּבָנָיו — שָׁ ע פְּ ה — אַרְבָּ מֹשֶׁ
ה  משֶֹׁ י  מִפִּ מַע  ָ שּׁ שֶׁ  — לָמַד  ר  אֲשֶׁ הַהִיא  צְוָה  הַמִּ לְפָרֵשׁ  אַהֲרןֹ  וְחָזַר  ה,  משֶֹׁ ק  לֵּ סְתַּ וַיִּ אַחַת. 
מְעוּ  ָ שּׁ שֶׁ אַחֲרֵי  ם  מֵאִתָּ אַהֲרןֹ  ק  לֵּ סְתַּ וַיִּ מְצְאִים.  הַנִּ ל  כָּ עַל   — אָמַרְנוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ עָמִים,  פְּ ע  אַרְבָּ
וְאִיתָמָר,  אֶלְעָזָר  וְחוֹזְרִין  אַהֲרֹן.  י  מִפִּ וְאַחַת  ה  מֹשֶׁ י  מִפִּ לשֹׁ  שָׁ עָמִים:  פְּ ע  אַרְבָּ צְוָה  הַמִּ בָנָיו 
ד. וְנִמְצָאוּ  לַמֵּ קוּ מִלְּ לְּ מְצְאִים וְנִסְתַּ צְוָה הַהִיא לְכָל הָעָם הַנִּ ד הַמִּ ק אַהֲרןֹ, לְלַמֵּ לֵּ סְתַּ נִּ אַחֲרֵי שֶׁ
י אַהֲרןֹ וְאַחַת  ה וְאַחַת מִפִּ י משֶֹׁ יִם מִפִּ תַּ עָמִים: שְׁ ע פְּ צְוָה אַרְבָּ קֵנִים שׁוֹמְעִים הַמִּ בְעִים הַזְּ שִׁ
עַם אַחַת.  צְוָה לְהָמוֹן פַּ ן לְהוֹרוֹת הַמִּ ם הֵם אַחַר כֵּ קֵנִים גַּ י אֶלְעָזָר וְאִיתָמָר. וְחוֹזְרִים הַזְּ מִפִּ
י אַהֲרןֹ  ה וּפַעַם מִפִּ י משֶֹׁ עַם מִפִּ עָמִים: פַּ ע פְּ צְוָה הַהִיא אַרְבָּ הָל שׁוֹמְעִים הַמִּ ל הַקָּ נִמְצְאוּ כָּ

קֵנִים. י הַזְּ י בָנָיו וּרְבִיעִית מִפִּ ית מִפִּ לִישִׁ וּשְׁ

צְוָה  ה, וְכוֹתְבִים הַמִּ י משֶֹׁ מְעוּ מִפִּ ָ שּׁ ד אִישׁ לְאָחִיו מַה שֶּׁ ל הָעָם הוֹלְכִים לְלַמֵּ וְאַחֲרֵי כֵן הָיוּ כָּ
צְוָה  גִרְסָא� הַמִּ דְעוּ בְּ יֵּ ד וְלַהֲגוֹת, עַד שֶׁ רָאֵל לְלַמֵּ ל יִשְׂ רִים� עַל כָּ מְגִלוֹת. וַיְשׁוֹטְטוּ הַשָּׂ הַהִיא בִּ

ילוּ לִקְרוֹתָהּ.  הַהִיא וְיַרְגִּ

וְיִסְתַּלֵּק אַהֲרֹן וְיַחֲזֹר לִימִין – יעזוב את מקומו וישב ליד משה רבינו. וַיְשׁוֹטְטוּ הַשַּׂרִים – ראשי העם 
)'שרי עשרות'( יפיצו וילמדו בהמון. בְּגִרְסָא – בעל פה.

 דרך לימוד 

התורה לישראל

שינון התורה
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ביאורים
למה חשובה כל כך התורה שבעל פה? למה חייבים לומר שגם היא ניתנה בסיני?

פירוש אלוהי  ללא  פה.  גם תורה שבעל  עימה  נתינתה של התורה שבכתב מחייבת שתנתן 
לתורה שבכתב אין שום אפשרות להבין את פסוקי התורה. הרמב"ם מביא כמשל לעיקרון זה 
את מצוות סוכה. התורה מצווה אותנו "בַּסֻּכֹּת תֵּשְׁבוּ שִׁבְעַת יָמִים". פסוק זה נראה בקריאה 

ראשונה מובן וברור, אך כשאנו ננסה ליישם אותו בפועל ניתקל בקשיים מרובים;

א. סוכה - מהי הסוכה? האם בית יכול לשמש כסוכה? האם זה מקום מגורי הצאן כמו שמצאנו 
שיעקב עשה למקנהו סוכות? או אולי זהו אוהל? וכן מהו גודלה של הסוכה? וממה עשויה?

ב. ישיבה בסוכה - מהי בדיוק הישיבה? האם חייבים לשבת ממש שבעה ימים ולא לקום או 
לשכב? האם אסור לצאת מהסוכה בימים אלו? מי חייב לשבת בסוכה?

בלעדי התורה שבעל פה התורה שבכתב אינה מובנת כלל ועיקר. אנו מוכרחים לומר שהקב"ה 
לא נתן לנו תורה חתומה שפירושה ניתן לסברתינו ומחשבותינו. שהרי אם כן כל אדם היה 
בקיום  הקב"ה  של  לכוונתו  מגיע  היה  ולא  האנושית  הבנתו  כפי  התורה  פסוקי  את  מפרש 
מצוותיו. קיומו של פירוש אלוהי שניתן גם הוא בסיני הוא יסוד מוכרח. ולכן תוקפה ההלכתי 
של התורה שבעל פה הוא כמו של התורה שבכתב. לכן לא רק אדם שקורא את פסוקי התורה 
נחשב כלומד תורה, אלא אף מי שלומד את פירושה של התורה, את פרקי המשנה, לומד תורה 

אלוהית שניתנה במעמד הר סיני מפי הגבורה.

הרחבות
• הכרחיות וחשיבות קבלת תורה שבעל פה

תורה שבעל פה היא פירוש התורה שבכתב, וכך כותב הרמב"ם בהקדמה לספרו 'משנה תורה': 
"כל המצוות שניתנו למשה בסיני, בפירושן ניתנו שנאמר 'ואתנה לך את לוחות האבן והתורה 
והמצווה'. 'תורה' זו תורה, ו'המצווה' זו פירושה. וציוונו לעשות התורה על פי המצווה. ומצווה 

זו היא הנקראת תורה שבעל פה".

היינו  לא  פה(  שבעל  )תורה  שלהם  הפירוש  בלי  ולכן  מפרטים,  לא  רבות  פעמים  הפסוקים 
יכולים לקיימם ולממשן למעשה. כדוגמה לדבר מביא הרמב"ם את מצוות סוכה, אך הדבר 
נכון גם בנוגע לשאר מצוות ולפסוקים רבים. פירוש זה ניתן למשה רבנו יחד עם תורה שבכתב 

והיא עברה מדור לדור במסורת מאב לבן ומרב לתלמיד.

כותב בעל ספר העיקרים: "ומאשר כל דבר הנכתב, מאיזה מין שיהיה, כבר אפשר שיובן בשתי 
האומר  לכוונת  מסכמת  האחת  ההבנה  שתהיה  שאפשר  עד  )מנוגדות(,  מתחלפות  הבנות 
והשנייה מתחלפת לה מכל וכל, כמו 'שמע ישראל ה' אלוהינו ה' אחד', שהעברים )יהודים( 
יבינו ממנו האחדות הגמורה והנוצרים יפרשו אותו על כוונת השילוש. בעבור זה היה מחויב, 
כדי שתורת ה' תובן על הכוונה הראויה, שבתֵת ה' יתברך אותה אל משה בכתב, יפרש אותה 
לו על הכוונה הראויה, וכן משה ליהושע ויהושע לזקנים וכן דור אחר דור - כדי שלא ייפול 
שום ספק בהבנת הכתוב. ולפירוש הזה שמסר משה ליהושע הוא שקראו תורה שבעל פה לפי 

שאי אפשר שיבוא פירוש זה בכתב כי בכתב ייפול הספק שאמרנו" ]מאמר ג, כג[.

שאלות לדיון
מה אנו יכולים ללמוד על מצוות השמיטה מכך שהתורה מלמדת אותנו ממצווה זו שכל פרטי 

התורה נמסרו מסיני?

הרמב"ם מביא כאן את פרטי הלכות סוכה, האם ראוי להבין מהו טעמה הרעיוני של כל הלכה 
וכל פרט?

לעילוי נשמת ר' אברהם בן משה לוי ז"ל 

רוּשׁ הַהוּא הָיָה כּוֹלֵל עִנְיָנִים.  ם. וְהַפֵּ ֵ תוּנָה מֵאֵת הַשּׁ צְוָה הַהִיא הַנְּ י הַמִּ רוּשֵׁ דוּם פֵּ ךְ יְלַמְּ וְאַחַר כָּ
ר ד'  בָרַיְתָא: "וַיְדַבֵּ לָה�. וְכֵן אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זַ"ל בְּ בָּ ה הַקַּ צְוָה וְלוֹמְדִים עַל פֶּ וְהָיוּ כּוֹתְבִים הַמִּ
הּ  לָּ כֻּ הַתּוֹרָה  ל  כָּ וְהַלּאֹ  סִינַי',  הַר  'בְּ לְמוּד לוֹמַר  תַּ סִינַי" )ויקרא כה א(, מַה  הַר  בְּ ה  אֶל מֹשֶׁ
ינַי, אַף  כְלָלֶיהָ וּבִפְרָטֶיהָ וְדִקְדּוּקֶיהָ מִסִּ ה נֶאֶמְרָה בִּ טָּ מִּ א לוֹמַר לָךְ: מַה שְׁ ינַי? אֶלָּ נֶאֶמְרָה מִסִּ

ינַי. לָלֵיהֶן וּפְרָטֵיהֶן וְדִקְדּוּקֵיהֶן מִסִּ צְווֹת נֶאֶמְרוּ כְּ ל הַמִּ כָּ

כג  )ויקרא  יָמִים"  בְעַת  שִׁ בוּ  שְׁ תֵּ כֹּת  סֻּ "בַּ ה:  לְמֹשֶׁ אָמַר  רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ ל:  מָשָׁ לְךָ  ה  וְהִנֵּ
הַחוֹלִים  אֵין  וְשֶׁ קֵבוֹת,  הַנְּ עַל  לאֹ  כָרִים  הַזְּ עַל  חוֹבָה  הַזֹּאת  ה  כָּ הַסֻּ שֶׁ הוֹדִיעַ  ךְ  כָּ אַחַר  מב(. 
צֶמֶר וְלאֹ  כֶנָהּ בְּ צֶמַח הָאָרֶץ, וְלאֹ יְסַכְּ א בְּ לּאֹ יִהְיֶה סִכּוּכָהּ אֶלָּ רֶךְ, וְשֶׁ הּ וְלאֹ הוֹלְכֵי דֶּ בִים בָּ חַיָּ
גָדִים. וְהוֹדִיעַ  רִים וְהַבְּ סָתוֹת וְהַכָּ גוֹן: הַכְּ צְמִיחַ הָאָרֶץ, כְּ ר תַּ כֵלִים — אֲפִלּוּ מֵאֲשֶׁ י וְלאֹ בְּ מֶשִׁ בְּ
בְעָה  ִ מִשּׁ חוֹת  פָּ בַחֲלָלָהּ  יִהְיֶה  לּאֹ  וְשֶׁ חוֹבָה,   — בְעָה  שִׁ ל  כָּ הּ  בָּ נָה  ֵ וְהַשּׁ ה  תִיָּ ְ וְהַשּׁ הָאֲכִילָה  שֶׁ
טְפָחִים.  רָה  מֵעֲשָׂ חוֹת  פָּ ה  כָּ הַסֻּ גּבַֹהּ  יִהְיֶה  לּאֹ  וְשֶׁ רחַֹב,  טְפָחִים  בְעָה  שִׁ עַל  ארֶֹךְ  טְפָחִים 
לשֹ  שׁ מֵאוֹת וּשְׁ ֵ הּ. וְכֵן הַשּׁ צְוָה הַזּאֹת וּפֵרוּשָׁ נָה לוֹ הַמִּ לוֹם, נִתְּ ָ בִיא� עָלָיו הַשּׁ א הַנָּ ר בָּ וְכַאֲשֶׁ

ה. רוּשׁ — עַל פֶּ כְתָב, וְהַפֵּ צְווֹת — בִּ ם: הַמִּ רֵה מִצְווֹת הֵם וּפֵרוּשָׁ עֶשְׂ

הַקַּבָּלָה – המסורת, התורה שבעל–פה. בָּא הַנָּבִיא – משה רבינו להר סיני.

 לימוד תורה 

שבעל פה

 מצוות סוכה
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ביאורים
מפעל מסירת התורה, על כל מצוותיה ופירושיה, נגמר בפטירתו של משה רבנו, והיה צריך 

לבדוק שפירוש התורה שבכתב, התורה שבעל פה, נמסר בטהרתו.

יכולות להיווצר שני ספקות; שכחת פירוש הכתוב, דהיינו חוסר  בלימוד התורה שבכתב 
קיבלנו  מהם  שאחת  אפשריות  הבנות  שתי  דהיינו  הכתוב,  בהבנת  וספק  מוחלט,  ידיעה 
במסורת והיא נכונה והשניה איננה נכונה. את החודש האחרון של חייו משה רבנו הקדיש 

כדי לסלק את כל הספקות האפשריות.

את הבירורים האחרונים הללו משה רבנו עשה בעצמו. הוא לא נתן לאף אדם אחר לעשות 
זאת, אלא הוא, ששמע את הדברים באופן מפורש מפי הקב"ה, נטל את המלאכה על עצמו. 

כך היה בטוח שכל התורה שניתנה לו מפי ה' עברה במלואה לעם ישראל.

לאחר הסתלקותו של משה רבנו התורה התחלקה לשניים;

א. עיקרי התורה - אלו כל פירושי המצוות שקיבלנו ממשה רבנו ששמע מפי הגבורה. הם 
בעיקר אותם ההלכות שאי אפשר לקיים את המצווה בלי ידיעתם.

ב. ענפי התורה - הרמב"ם מחדש שלא את כל ההלכות קיבלנו ממשה רבנו. ישנם הלכות 
מה  ממשה  קיבל  שלא  נון  בן  יהושע  של  בדורו  שהתעוררו  וספקות  שאלות  ופירושים, 
זה. הקב"ה ידע שזהו מצב שיתרחש. שהרי אי אפשר לכתוב בתורה את  לעשות במקרה 
כל חילוקי הדינים והמקרים המחודשים שיהיו במהלך הדורות. לכן הוא מסר למשה רבנו 
ואנו  ממשה  קיבלנו  שלא  במה  ספק  כשמתעורר  בהם.  נדרשת  שהתורה  וכללים  מידות 
רוצים לדעת מהי דעת התורה בעניין זה - חכמי ישראל ידרשו את התורה לאור מידות אלו. 

הלכה למעשה נקבע לפי דעת הרוב.

ויוצאים  המשתרגים  ענפים  אלא  המצאה,  אינם  ישראל  חכמי  של  אלו  ופירושים  הלכות 
הם  גם  רבנו.  ממשה  שקיבלנו  מה  כמו  תוקף  אותו  להם  יש  ולכן  גדול.  עץ  אותו  מתוך 

נחשבים למצוות התורה, שניתנו מפי הקב"ה!

הרחבות
• מחלוקות בתורה

שאלה מפורסמת היא איך ומתי התחילו המחלוקות בישראל. הרי התורה )שבכתב ושבעל 
פה( היא אחת, וישנה מסורת ארוכת שנים עד משה רבנו, אם כן איך נוצרו המחלוקות? האם 
אין הדבר מראה על פגם במסורת? הרמב"ם כאן מסביר שישנם עניינים בתורה שיהושע 
והזקנים לא קיבלו במפורש ממשה רבנו והיו צריכים לחדש את הדינים ההם מעצמם, על 
פי סברותיהם ועל פי שלוש עשרה המידות שהתורה נדרשת בהן. וכיוון שהדבר היה נתון 

לדיון על פי הסברה וההיגיון, הגיעו למחלוקת, שהרי דעתו של אדם שונה לרוב מחברו.

אמנם הבנו כעת איך ומתי התחילו המחלוקות, אבל עלינו לברר שאלה נוספת, והיא האם 
אין רק דעה אמיתית אחת? איך אפשר לומר "אלו ואלו דברי אלוהים חיים" כאשר אחד 
אומר טהור והשני טמא? על שאלה זו עונה המהר"ל בספרו באר הגולה ]עמ' כ-כא[ ושם 
הוא מבאר, שכשם שבעולם החומרי כל דבר מורכב מכמה יסודות ויש לו מספר בחינות, כך 
גם בתורה יש לכל דבר צדדים לכאן ולכאן. וכשם שבעולם החומרי לא נכון לומר שיש רק 
בחינה אחת ומי שאומר אחרת - דעתו אינה חלק מהאמת, כך גם בתורה. חשוב להדגיש, 
שעל אף שבכל דעה יש צד של אמת, לאחר שנפסקה ההלכה לפי דעה אחת, אנו מחויבים 

ללכת על פיה.

שאלות לדיון
מדוע כתב משה רבנו ספר נפרד לכל שבט משבטי ישראל?

מדוע משה רבנו לא מת? איזה מסר חינוכי ניתן ללמוד מכך?

להצלחת ורפואת רינת בת לאה

בָט, הִקְהִיל אֶת הָעָם וְאָמַר לָהֶם:  רֹאשׁ חֹדֶשׁ שְׁ ר חֹדֶשׁ, בְּ י עָשָׂ תֵּ עַשְׁ נָה, בְּ עִים שָׁ אַרְבָּ וַיְהִי בְּ
אָלֵנִי וַאֲבָאֵר אוֹתָהּ, וְכָל  כֵחָהּ — יָבאֹ וְיִשְׁ מַע הֲלָכָה וּשְׁ ָ שּׁ כֶם מִי שֶׁ יעַ זְמָן מוֹתִי, וְאִם יֵשׁ בָּ הִגִּ
אֶת- אֵר  בֵּ ה  משֶׁ "הוֹאִיל  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ לוֹ,  ה  נָּ וַאֲפָרְשֶׁ יָבאֹ   — אֵלָה  שְׁ עָלָיו  קָה  פְּ סְתַּ נִּ שֶׁ מִי 

אַחַת  הֲלָכָה  כַח  ָ שּׁ שֶׁ ל  "כָּ סִפְרֵי:  בְּ חֲכָמִים  אָמְרוּ  וְכֵן  ה(.  )דברים א  לֵאמֹר"  הַזֹּאת  הַתּוֹרָה 
וְלָמְדוּ  הַהֲלָכוֹת  רוּר  בֵּ יו�  מִפִּ וְלָקְחוּ  וִיפָרֵשׁ".  יָבֹא   — לְפָרֵשׁ�  לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ וְכָל  נֶה,  וְיִשְׁ יָבאֹ   —
הָיָה לִפְנֵי מוֹתוֹ הֵחֵל  בְעָה בַאֲדָר. וּכְשֶׁ בָט עַד שִׁ מָן הַהוּא, מֵראֹשׁ חדֶֹשׁ שְׁ ל הַזְּ ים כָּ רוּשִׁ הַפֵּ
ית' עַד  רֵאשִׁ י"ת 'בְּ ם מִבֵּ לָּ וִילִים, כֻּ ר סִפְרֵי תּוֹרָה גְּ ה עָשָׂ לשָֹׁ סְפָרִים, וְכָתַב שְׁ לִכְתֹּב הַתּוֹרָה בִּ
פֶר  חֻקּוֹתָיו. וְהַסֵּ בֶט לְהִתְנַהֵג בּוֹ וְלָלֶכֶת בְּ בֶט וָשֵׁ רָאֵל'. וְנָתַן סֵפֶר לְכָל שֵׁ ל יִשְׂ לָמֶ"ד� 'לְעֵינֵי כָּ
ה" )שם לא, כו(. אַחַר  ים וְאָמַר לָהֶם: "לָקחַֹ אֵת סֵפֶר הַתּוֹרָה הַזֶּ וִיִּ ר — נְתָנוֹ לַלְּ ה עָשָׂ לשָֹׁ ְ הַשּׁ
קְרֶה  לָה. וְהָיָה הַמִּ בָּ קָה הַקַּ קְדְּ ר דִּ פִי אֲשֶׁ בִיעִי לְחדֶֹשׁ אֲדָר, כְּ חֲצִי הַיּוֹם הַשְׁ ךְ עָלָה אֶל הָהָר בַּ כָּ
ים' – לוֹ, לִכְבוֹד  וְ'חַיִּ וּפָקַדְנוּ אוֹתוֹ,  חָסַרְנוּ  בִיל שֶׁ שְׁ בִּ עֵינֵינוּ,  בְּ ר קָרָהוּ: 'מִיתָה' —  הַהוּא אֲשֶׁ
שׁ  מֵּ א עָלָה וּמְשַׁ נוּ לאֹ מֵת, אֶלָּ ה רַבֵּ לוֹם: "משֶֹׁ ָ עָלָה אֵלֶיהָ. וְכֵן אָמְרוּ, עֲלֵיהֶם הַשּׁ עְלָה שֶׁ הַמַּ

ים מְאֹד וְאֵין זֶה מְקוֹמָם. אֵלּוּ הָעִנְיָנִים אֲרֻכִּ בָרִים בְּ רוֹם" )סוטה יג:(. וְהַדְּ מָּ בַּ

ים  רוּשׁ — הֶחְכִּ אֱצָל עָלָיו� מִן הַפֵּ נֶּ שֶּׁ עַ מַה  חִיל לִיהוֹשֻׁ הִנְּ שֶׁ לוֹם, אַחַר  ָ ר מֵת, עָלָיו הַשּׁ וְכַאֲשֶׁ
קֵנִים — אֵין  הַזְּ ה — הוּא, אוֹ אֶחָד מִן  ל מִמּשֶֹׁ בֵּ קִּ שֶּׁ י דּוֹרוֹ. וְכָל מַה  וְאַנְשֵׁ עַ  וְהִתְבּוֹנֵן בּוֹ יְהוֹשֻׁ
לוֹם,  ָ הַשּׁ עָלָיו  בִיא,  הַנָּ י  מִפִּ רוּשׁ  פֵּ בּוֹ  מַע  שָׁ לּאֹ  שֶּׁ וּמַה  בּוֹ מַחֲלקֶֹת.  נָפְלָה  וְלאֹ  עָלָיו�,  ר  לְדַבֵּ
תוּנוֹת  רֵה� הַנְּ לשֹׁ עֶשְׂ ְ מִדּוֹת הַשּׁ סְבָרוֹת, בְּ ינִים בִּ ים מֵהֵם� — הוֹצִיא דִּ רְגִּ תַּ שְׂ מִן הָעִנְיָנִים הַמִּ
הֶם  לּאֹ נָפְלָה בָּ בָרִים שֶׁ הוֹצִיאוּ, יֵשׁ דְּ ינִים שֶׁ הֵן. וּבְאוֹתָם הַדִּ ת בָּ הַתּוֹרָה נִדְרֶשֶׁ עַל הַר סִינַי שֶׁ
עוֹת: זֶה אוֹמֵר  י דֵּ תֵּ ין שְׁ פְלָה בּוֹ מַחֲלקֶֹת בֵּ נָּ ימוּ עֲלֵיהֶם, וְיֵשׁ מֵהֵם — מַה שֶּׁ מַחֲלקֶֹת, אֲבָל הִסְכִּ
קָה לְדַעְתּוֹ.  קָה לְדַעְתּוֹ, וְזֶה סוֹבֵר סְבָרָא וְנִתְחַזְּ כהֹ; זֶה סוֹבֵר סְבָרָא וְנִתְחַזְּ כהֹ וְזֶה אוֹמֵר בְּ בְּ
הָיְתָה נוֹפֶלֶת  ה. וּכְשֶׁ קְרֶה הַזֶּ סְבָרוֹתֵיהֶם הַמִּ רֶךְ הַתּוֹכָחוֹת� יִקְרֶה בִּ עַל דֶּ שׁ� שֶׁ י מִדּוֹת הַהֶקֵּ כִּ

ים לְהַטּוֹת" )שמות כג, ב(. אֱמַר: "אַחֲרֵי רַבִּ נֶּ מוֹ שֶׁ חֲלקֶֹת — הָיוּ הוֹלְכִים אַחֲרֵי הָרבֹ, כְּ הַמַּ

וְכָל שֶׁיֵּשׁ לוֹ לְפָרֵשׁ – כל הנצרך שיפרשו לו. וְלָקְחוּ מִפִּיו – למדו ממנו. עַד לָמֶ"ד – האות האחרונה 
הַמִּשְׂתַּרְגִּים  בו ספקות.  אין   – עָלָיו  לְדַבֵּר  אֵין  – מה שקיבל משה מסיני.  עָלָיו  שֶׁנֶּאֱצָל  מַה  בתורה. 
וכד'.  היקש  שווה,  גזֵרה  וחומר,  קל  כגון:   – עֶשְׂרֵה  הַשְּׁלֹשׁ  בְּמִדּוֹת  ומסתעפים.  המתפרטים   – מֵהֵם 
]הכוונה שההיקשים התורנים אינם היקשים  – הבירור השכלי  הַתּוֹכָחוֹת  וההגיון.  – הסברה  הַהֶקֵּשׁ 

לוגים – דדוקטיבים טהורים אשר אין בהם ויכוח – הערת הרב שילת[.
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ביאורים
לאחר שנפטר משה רבנו התעוררו שאלות חדשות וספקות בהלכה אשר לא קיבלנו את 
הידיעה בהם ממשה רבנו. הרמב"ם לימדנו שהקב"ה ידע שכך עתיד להיות ולכן מסר י"ג 
מידות שהתורה תדרש בהם כדי שעל ידם נוכל לפרש את פסוקי התורה ולהוציא ממנה 
לדרוש  לחכמים  נתן  יצרה מחלוקות, שהרי הקב"ה  זו  דרך  ותשובות לספקותינו.  הלכות 
קלה  דרך  ישנה  אך  לחברו.  אחד  חכם  של  משכלו  משתנה  והדבר  הפסוקים  את  בשכלם 
יהושע, תלמידו וממשיכו  זו. נשאל את הנביא!  ה' רוצה שנעשה בהלכה  יותר לדעת מה 
אל  נפנה  לא  מדוע  כן,  אם  לישראל.  רבים  נביאים  היו  ואחריו  נביא,  היה  רבנו,  משה  של 
הנביאים ונשאל אותם מהו רצונו של ה' בשאלה החדשה שהתעוררה? על כך עונה הרמב"ם 
שאין יכולת לנביא להכריע הלכה באמצעות נבואתו. התורה כולה נמסרה מהשמים למשה 
ובין אם מידות וכללים שעל ידם נדרוש את  רבנו בהר סיני. בין אם ההלכות המפורשות 
התורה. מכאן ואילך רק שכל החכמים הוא זה שקובע. אין שום הכרעה שיכולה להגיע מן 
נתן סמכות בלעדית  והקב"ה  סיני  'נסגרה' במעמד הר  השמים. מסירת התורה מהשמים 
על  לנביא  יתרון  שום  אין  זה  במקצוע  ולדרוש.  התורה  פסוקי  את  ללמוד  ישראל  לחכמי 
חכם. גם נביא יכול לדרוש את פסוקי התורה אך לא כביטוי לנבואתו אלא כעוד חכם גדול 

מחכמי ישראל.

אם כן, מהו היחס בין נבואת הנביאים לבין התורה, נבואת משה רבנו? האם הוא יכול לשנות 
הלכות על פי נבואתו? וכן, איך נביא מוכיח לעם שהוא באמת נביא ה'? הרמב"ם מציין שיש 
בדבר טעויות רבות, ואפילו חכמי ישראל שגו בהם. הרמב"ם מביא כדוגמה את התפיסה 
אומר  כן,  הדבר  אין  נבואתו.  את  להוכיח  טבעי  על  מופת  לעשות  צריך  שנביא  המוטעת 
הרמב"ם, ומה שראינו את הנביאים עושים מופתים, אין זאת כדי להוכיח את נבואתם אלא 
מכיוון שאותו הנס היה נצרך כדי לחזק את אמונת העם או לצורך רבים. גם לצדיקים שאינם 
פותח  נביאים. הרמב"ם  זה מוכיח שהם  ואין  ניסים על טבעיים,  יכולים להעשות  נביאים 
הנבואה, שהיא הקשר  היא  הלא  מיסודות האמונה,  ולבסס את אחד  לברר  כדי  במערכה 

הישיר בין הקב"ה לבני האדם.

הרחבות
• אימות הנבואה

וּכְבָר שָׁגוּ בּוֹ כָּל הֲמוֹן הָאָדָם, גַּם מְתֵי מִסְפָּר מִידוּעֵיהֶם. שיטת הרמב"ם היא, שהנביא אינו 
צריך לעשות אות או מופת שמשנים את סדרי הטבע כדי להוכיח את דבריו, אלא הנביא 
צריך לומר דבר שעתיד לקרות וכך נוכל לבודקו, אם יתקיים הדבר נקבל את נבואתו ואם 
לא, נדע שנביא שקר הוא. וכך פסק הרמב"ם במשנה תורה: "כל נביא שיאמר שה' שלחו, 
בו שינוי מנהגו של עולם, אלא האות שלו שיאמר דברים  אינו צריך לעשות אות... שיש 
ויאמנו דבריו... ואנו מחכים לראות היבואו דבריו... ואפילו נפל  העתידיים להיות בעולם 

דבר אחד קטן- בידוע שהוא נביא שקר" ]יסודי התורה י, יא[.

לעומת זאת שיטת הרס"ג היא, שנביא צריך לעשות אות ומופת המשנים את סדרי הטבע. 
וכך הוא כותב "וכל שליח שבחרו הבורא לשליחותו עשה לנוהג שנותן לו אות מן האותות 
הללו, או שינוי הטבע כמניעת האש מלשרוף עצים ועצירת המים מלזרום וכיוצא בדברים 

אלו..." ]אמונות ודעות מאמר ג, ד[.

בשתי  הנביא  דברי  את  לאמת  שאפשר  שכותב  העיקרים  בספר  מופיעה  נוספת  שיטה 
הדרכים. "הנביא, אימות נבואתו הוא אם בהגדת העתידות- שלא ייפול דבריו ארצה, ואם 

בעשיית אותות ומופתים" ]מאמר א, יח[.

שאלות לדיון
מדוע חשוב לרמב"ם להדגיש, שאין החובה לשמוע לנביא דווקא בגלל מופתיו?

"אֲבָל עָשׂוּ הָאוֹתוֹת הַהֵם לְצָרְכֵיהֶם". האם ראוי לנביא שיעשה אותות לצרכיו הפרטיים?

ב

רֵה  עֶשְׂ לשֹׁ  שְׁ בִּ צְווֹת  הַמִּ עַנְפֵי  וּבְהוֹצָאָת  הַתּוֹרָה  י  פֵרוּשֵׁ בְּ מוֹעִילָה�  אֵינָה  בוּאָה  הַנְּ שֶׁ וְדַע, 
י.  ֵ עָשׂוּ רָבִינָא וְרַב אַשּׁ בָרָא, הוּא שֶׁ עִנְיָן הָעִיּוּן וְהַסְּ עַ וּפִנְחָס בְּ ה יְהוֹשֻׁ עָשָׂ מִדּוֹת, אֲבָל מַה שֶׁ
דוֹלִים  רִים הַגְּ י, מִן הָעִקָּ אַל עָלָיו – הוּא, חֵי נַפְשִׁ שְׁ צְוָה — אִם תִּ מִּ בִיא וּפָעֳלוֹ בַּ אֲבָל יִתְרוֹן הַנָּ
ה.  ר הַזֶּ קוֹם רָאוּי לְבָאֵר בּוֹ הָעִקָּ ה הַמָּ זֶּ ת וִיסוֹדָהּ. וַאֲנִי רוֹאֶה שֶׁ עָן הַדָּ עָלָיו מִשְׁ הָעֲצוּמִים, שֶׁ
בוּאָה,  ק הַנְּ צְדָּ ה תִּ בוּאָה�, וּבַמֶּ בִיאִים לַנְּ ק טַעֲנַת הִתְיַחֵשׂ הַנְּ ר נְחַלֵּ א אַחֲרֵי אֲשֶׁ ר אֶלָּ וְאִי אֶפְשָׁ

דוֹל. ר גָּ מוֹ כֵן עִקָּ ה כְּ זֶּ שֶׁ

בוּאָה  הַנְּ ם שֶׁ נַפְשָׁ ים בְּ הֵם מְדַמִּ ר מִידוּעֵיהֶם•: שֶׁ ם מְתֵי מִסְפָּ ל הֲמוֹן הָאָדָם, גַּ גוּ בּוֹ כָּ וּכְבָר שָׁ
נוּ,  ה רַבֵּ גוֹן: אוֹת מֵאוֹתוֹת משֶֹׁ תְיַחֵשׂ אֵלֶיהָ עַד עֲשׂוֹתוֹ אוֹת מֻפְלָא, כְּ ם לְכָל הַמִּ תְקַיֵּ לאֹ תִּ
ה  ָ הָאִשּׁ ן  בֶּ הַחֲיוֹתוֹ  בְּ לַטּוֹב,  זָכוּר  הוּ,  אֵלִיָּ ה  עָשָׂ שֶׁ מוֹ  כְּ הָעוֹלָם  מִנְהָג  ה  נֶּ וִישַׁ לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנוֹ 
ר אֱמֶת,  לוֹם — וְזֶה אֵינוֹ עִקָּ ָ ע, עָלָיו הַשּׁ נּוֹדַע לְכָל אָדָם מֵאוֹתוֹת אֱלִישָׁ מוֹ שֶׁ הָאַלְמָנָה, אוֹ כְּ
ם  לְקַיֵּ דֵי  כְּ אוּם  עֲשָׂ לאֹ  מֵהָאוֹתוֹת,  בִיאִים  מֵהַנְּ וְזוּלָתָם  ע  וֶאֱלִישָׁ הוּ  אֵלִיָּ עָשׂוּ  שֶׁ מַה  כּלֹ  שֶׁ
מָה לָהֶם קדֶֹם לְכָךְ — אֲבָל עָשׂוּ הָאוֹתוֹת הַהֵם לְצָרְכֵיהֶם,  בָר נִתְקַיְּ בוּאָה כְּ הַנְּ נְבוּאָתָם — שֶׁ
יקִים: "וְתִגְזַר אֹמֶר  דִּ הִבְטִיחַ הַצַּ מוֹ שֶׁ לִים חֶפְצָם, כְּ רוּךְ-הוּא הִשְׁ דוֹשׁ-בָּ וּלְרֹב קִרְבָתָם אֶל הַקָּ

וְיָקָם לָךְ" )איוב כב כח(.

תֵנוּ  ר דָּ עִקָּ ה: שֶׁ חִלָּ תְּ ר בּוֹ. וְאמַֹר בַּ הַחִלּוֹנוּ לְדַבֵּ בָר שֶׁ דָּ ר, בַּ סַפֵּ נְּ מָה שֶׁ בוּאָה בְּ ם הַנְּ תְקַיֵּ אֲבָל תִּ
חֲלָקִים:  נֵי  לִשְׁ נֶחֱלָקִים  בוּאָה�  לַנְּ ים  תְיַחֲשִּׂ הַמִּ שֶׁ וְהוּא:  אמַֹר�,  שֶׁ מַה  עַל  בוּאָה  הַנְּ עִנְיָן  בְּ

ם�. ֵ א בַשּׁ ם עֲבוֹדָה זָרָה, אוֹ מִתְנַבֵּ שֵׁ א בְּ מִתְנַבֵּ

אֵינָה מוֹעִילָה – אינה יכולה לסייע ולהשפיע. טַעֲנַת הִתְיַחֵשׂ הַנְּבִיאִים לַנְּבוּאָה – נברר את אמיתות 
הקשר בין הטוענים שהם נביאים לבין קבלת הנבואה. עַל מַה שֶׁאֹמַר – כפי שנתבאר בהמשך דברינו. 

שֶׁהַמִּתְיַחֲשִּׂים לַנְּבוּאָה – הטוענים שזכו לנבואה. בַשֵּׁם – בשם ה'.

 מטרת הנבואה

 טענת העם 

באימות הנבואה 

וביטול הטענה

 שתי התיחשויות 
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ביאורים
רבים  לאותות.  ביחס  אדם  לבני  שיש  בטעות  הנבואה  בעניין  דבריו  את  פתח  הרמב"ם 
ממה  נבואתו.  את  להוכיח  כדי  מופלאים  אותות  לעשות  חייב  שהנביא  סוברים  מישראל 
נובעת טעות זו ולמה הרמב"ם יוצא נגדה בחריפות גדולה? אדם שמתבונן על העולם רואה 
שעולם כמנהגו נוהג. חוקי הטבע שולטים ללא מיצרים ואין כל חדש תחת השמש. כאשר 
נעשה מופת על טבעי הדבר מוכיח על מציאותו של ריבון אשר אינו כפוף לחוקי הטבע 
אלא יכול לשנותם. הוא זה שקובע את 'כללי המשחק' ומחליט ברצונו החופשי מתי להפוך 
ריבון  שאותו  מראה  הטבע  מגדר  שיוצאים  כאלו  מופתים  שעושה  האדם  בראשית.  סדרי 
מסר לו כוחות מופלאים אלו וסומך עליו. לכן רבים חושבים שזה מוכיח שגם אותו ריבון 
מסר לו ידיעות עתידיות ויכולת לומר לנו מהי דעתו של אותו ריבון. הרמב"ם חלק על הלך 
חשיבה זה. הוא חשש מטעות זו בגלל החשש שנביא ישתמש בכוחות אלו לרעה ויהיה נביא 
לעבודה זרה. ישנם בעלי כוחות או סתם מאחזי עיניים שקיימים בעולם. הם יכולים לעשות 
דבר שיראה בעינינו כמופת על טבעי. יבוא האדם לחשוב שמי שנתן לו את הכוח הזה הוא 
רק הקב"ה, שבו הוא מאמין. אם כן, ישנה התגלות אלוהית לאותו נביא שה' עימו. ומכאן 
כל מה שיאמר לנו, בין אם בשם ה' ובין אם בשמה של עבודה זרה, אנו נעשה! יוצא שהאדם 
יעבוד עבודה זרה לשם שמים, מתוך כוונה לעשות רצון ה' והוא עושה ההפך הגמור מרצונו!

שלא  טבעיים  על  מופתים  שיעשה  אדם  יבוא  אם  גם  מוחלט.  באופן  זאת  שולל  הרמב"ם 
נשמעו מעולם ומרעישים את לב הרואים בעוצמתם - אין הדבר אומר כלום על הקשר בינו 
יתברך, אחרי  לה'  זרה מבלעדי העבודה  לו לעבוד שום עבודה  וודאי שאין  לבין הקב"ה. 

שכבר ברור שאין לעבוד שום נברא אלא רק את הבורא בעצמו.

הרחבות
• ייחוד ה'

הָיָה אֵלַי דְבָר הַשֵּׁם לַעֲבוֹד... לְעִנְיָן פְּלוֹנִי. אף שנביא זה אומר את נבואתו בשם ה', הרמב"ם 
אחרים  לכוחות  לעבוד  הקוראת  אמירה  כל  זרה.  עבודה  בשם  כנבואה  זאת  מגדיר  עדיין 
במציאות, נחשבת כעבודה זרה ואין זה משנה מי אומר אותה ובשם מי הוא אומר אותה. 
אחד  הוא  הקב"ה  של  ייחודו  לערעור.  ניתנת  שלא  מוחלטת  קביעה  זו  מלבדו"  עוד  "אין 
מעיקרי אמונתנו- "אני מאמין באמונה שלמה שהבורא יתברך שמו הוא יחיד ואין יחידות 

כמוהו בשום פנים, והוא לבדו אלהינו, היה הווה ויהיה" ]י"ג עיקרים[.

• ניסיון
"כִּי מְנַסֶּה ד' אֱלֹהֵיכֶם אֶתְכֶם". לשם מה הקב"ה מביא ניסיון? האם אין הקב"ה יודע מחשבות 

לבו של אדם?

כותב הרמב"ן: "עניין הניסיון בעבור היות מעשה האדם רשות מוחלטת בידו... יקרא ניסיון 
מצד המנוסה, אבל המנסה יתברך יצווה בו להוציא הדבר מן הכוח אל הפועל להיות לו 
בצדיק  יודע  כשהוא  יבחן,  צדיק  השם  כי  ודע  בלבד.  טוב  לב  שכר  לא  טוב  מעשה  שכר 
לטובת  שבתורה  הניסיונות  כל  והנה  בניסיון...  אותו  יצווה  להצדיקו  וחפץ  רצונו  שיעשה 
]בראשית כב, א[. כלומר, הקב"ה אינו מביא ניסיון לאדם כדי לבחון אותו ואת  המנוסה" 
נאמנותו. ההיפך הוא הנכון. הקב"ה יודע את מחשבות לבו של אדם ולכן מנסה אותו כדי 

לזַכותו שיוציא לפועל את אשר בלבו ועל ידי כך יגיע לדרגה גבוהה יותר.

שאלות לדיון
תופעות  ישנן  כיום  גם  האם  ומשכנע?  עוצמתי  שקר  נביא  כנגד  להתמודד  אפשר  כיצד 

שמקבילות לתופעת נביאי השקר?

"הַשֵּׂכֶל הַמַּכְזִיב עֵדוּתוֹ, יוֹתֵר נֶאֱמָן מֵעֵדוּת הָעַיִן". האם תמיד היגיון גובר על ראיית המוחש?

נֵי חֲלָקִים: חָלֵק לִשְׁ וּנְבוּאַת עֲבוֹדָה זָרָה תֵּ

כָךְ,  לוֹנִי נָתַן עָלַי רוּחוֹ וְאָמַר לִי: עֲבֹד אוֹתִי בְּ קוּם נָבִיא וְיֹאמַר: כּוֹכָב פְּ יָּ הַחֵלֶק הָרִאשׁוֹן — שֶׁ
יסְמָא�  לָמִים, אוֹ לְטַלִּ נֵי אִישׁ לַעֲבוֹד לְצֶלֶם מִן הַצְּ כָךְ — וְאֶעֱנֶךָּ. וְכֵן אִם יִקְרָא בְּ אוֹ קְרָא אֵלַי בְּ
עֲבוֹדָתוֹ עַל עִנְיָן  ה עָלַי לְצַוּוֹת בַּ ךְ, וְצִוָּ יד לִי כָּ כָךְ, וְהִגִּ יסְמָאוֹת וְיאֹמַר: זֶה הוֹדִיעַנִי בְּ לִּ מִן הַטַּ

רָה. עַל וּנְבִיאֵי הָאֲשֵׁ ין נְבִיאֵי הַבַּ הָיוּ עוֹשִׂ מוֹ שֶׁ לוֹנִי, כְּ פְּ

יד  לוֹנִי•, וְיַגִּ לוֹנִי לְעִנְיָן פְּ ם לַעֲבוֹד, אוֹ לְהוֹרִיד כּחַֹ פְּ ֵ יּאֹמַר: הָיָה אֵלַי דְבָר הַשּׁ נִי – שֶׁ ֵ וְהַחֵלֶק הַשּׁ
ד  תְיַסֵּ נִּ מוֹ שֶׁ ים אוֹתָם עוֹבְדֵי הָעֲבוֹדָה הַהִיא, כְּ עוֹשִׂ עָלִים שֶׁ לָהֶם עִנְיָן מֵעִנְיְנֵי הָעֲבוֹדוֹת וְהַפְּ
הִיא  יֹּאמַר, שֶׁ ם� כּוֹלֵל: מִי שֶׁ ֵ ה הַשּׁ זֶּ ם עֲבוֹדָה זָרָה. שֶׁ שֵׁ א בְּ ם זֶה מִתְנַבֵּ תּוֹרָה� — גַּ אֶצְלֵנוּ בַּ
דָבָר  שׁוּם  לַעֲבוֹד  ה  צִוָּ רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ שֶׁ יֹּאמַר,  שֶׁ מִי  אוֹ  אוֹתָהּ,  לַעֲבוֹד  תָה  צִוְּ עַצְמָהּ  בְּ
פִי  ה, וְהֵעִידוּ עָלָיו עֵדִים כְּ עוֹת הָאֵלֶּ י הַדֵּ תֵּ ְ בוּאָה אַחַת מִשּׁ תְיַחֵשׂ לַנְּ מַע מִן הַמִּ שְׁ נִּ מֵהֵם. וּכְשֶׁ
אוֹ  הַהוּא  בִיא  "וְהַנָּ רוּךְ-הוּא:  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ חֶנֶק.  בְּ הָרֵג  יֵּ שֶׁ ינוֹ  דִּ  — תּוֹרָה  בַּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ
נוּ  שׁ מִמֶּ בוּאָה, וְלאֹ נְבַקֵּ יט לְהִתְיַחֲסוֹ לַנְּ חֹלֵם הַחֲלוֹם הַהוּא יוּמָת" )דברים יג ו(. וְאֵין לָנוּ לְהַבִּ
מֻפְלָאִים  מַעְנוּ  שָׁ לּאֹ  שֶׁ מַה  בוּאָה  הַנְּ לוֹ  ם  לְקַיֵּ וְהַמּוֹפְתִים  הָאוֹתוֹת  מִן  ה  יַעֲשֶׂ וַאֲפִלּוּ  אוֹת. 
י  תוּב: "כִּ אָמַר הַכָּ עַם קִיּוּם הָאוֹתוֹת הָהֵם הוּא שֶׁ טַּ יט לְאוֹתוֹתָיו. שֶׁ מֵהֵם – יֵחָנֵק, וְאֵין לְהַבִּ
מֵעֵדוּת  נֶאֱמָן  יוֹתֵר  עֵדוּתוֹ,  כְזִיב�  הַמַּ כֶל  הַשֵּׂ וְעוֹד:  ד(.  )שם  אֶתְכֶם"•  אֱלהֵֹיכֶם  ד'  ה  מְנַסֶּ
ד וְלַעֲבדֹ זוּלָתִי  אֵין לְכַבֵּ כֶל: שֶׁ עֲלֵי הַשֵּׂ מוֹפֵת אֵצֶל בַּ אֵר בְּ בָר נִתְבָּ כְּ רוֹאָה אוֹתוֹתָיו. שֶׁ הָעַיִן שֶׁ

לֵמוּת. ְ מִכְלַל הַשּׁ תְאַחֵד� בְּ מְצָאִים וְהַמִּ ל הַנִּ מְצִיא כָּ הָאֶחָד�, הַמַּ

נחשבות  עבודות  אלו  בתורה,  שמבואר  כפי   – בַּתּוֹרָה  אֶצְלֵנוּ  שֶׁנִּתְיַסֵּד  כְּמוֹ  קמיע.   –  לְטַלִּיסְמָא 
לעבודה – זרה. זֶּה הַשֵּׁם – המושג 'מתנבא בשם עבודה–זרה'. הַמַּכְזִיב – המכחיש. זוּלָתִי הָאֶחָד – מלבד 

ה', שאין אלוהים מלבדו. וְהַמִּתְאַחֵד – המתייחד.

 נבואה בשם 

עבודה זרה

 נבואה בשם ה' 

לעבוד עבודה 
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ביאורים
המופתים העל טבעיים אינם מוכיחים על כך שהאדם הוא נביא. אין הם מוכיחים אפילו על 
אדם צדיק, שאומר שהוא מתנבא בשם ה' ודורש ברבים להאמין בקב"ה ולקיים מצוותיו. 
גם אדם כזה יכול לגרום להרס רוחני. כאשר אדם אומר שצריך לקיים את כל המצוות קלה 
כבחמורה, אך יש מצווה אחת שהקב"ה פירש אותה אחרת ממה שקיבלנו בסיני- הוא אינו 
נביא אמת. אפילו אם מביא נימוקים לדבריו שהדור השתנה והמציאות מחייבת. אדם שטוען 
שהקב"ה אמר לו שהוא משנה משהו מפרטי המצוות או מהפירוש שנמסר במעמד הר סיני 
יכול להראות כאדם ירא שמים אך חבוי בדבריו הרס אמוני גדול. הוא טוען שהקב"ה חזר 
בו, בניגוד למה שכתב בתורה שאין תורה נוספת שמצויה בשמים ותנתן במהלך הדורות. 
לא בשמים היא! מרגע נתינת התורה היא לא תשתנה לעולמי עד. הוא הופך את הקב"ה 
לאנושי. בר שינוי. מישהו שיכול לשנות את דעתו. דבר זה הוא איננו כפירה בתורה אלא 
בקב"ה בעצמו! לכן אדם זה נקרא נביא שקר. מכיוון שהוא טוען טענת שקר על הקב"ה! 

אדם כזה הוא אפיקורוס חבוי ולכן חייב מיתה.

אך עדיין לא מובן מדוע ישנה עדיפות למה שכתוב בתורה, נבואת משה, לעומת מה שאותו 
זו אינה  נביא טוען שקיבל בשם ה'? נבואתו של אותו נביא שקר הוכחה על ידי מופתים. 
הוכחה ברורה אלא נובעת מהסתברות. אם הוא יכול לעשות מופתים על טבעיים כנראה 
שה', משדד מערכות הטבע, התגלה אליו ומסר לו את דברו. לעומת זאת, נבואת משה רבנו 
אינה הוכחה באמצעות מופת על טבעי, אלא בנס כל הניסים. נבואתו נראתה לנגד עינינו. 
הוא לא בא וסיפר לנו שה' דיבר אליו אלא היינו עדים לכך. זו אינה הסתברות אלא ראיה 
נביא שקר אינם מוכיחים על  ניתנת לערעור. ומכאן שמופתיו של אותו  מוחשית שאינה 

קשר בינו לבין הקב"ה אלא ניתנו כדי לנסותנו ולחזק את אמונתנו.

הרחבות
• נבואת משה רבנו לעומת שאר הנביאים

מבואר כאן בדברי הרמב"ם שנביא המוסיף או גורע אחת ממצוות התורה, שלא באופן של 
הוראת שעה, הוא נביא שקר, כיוון שמנבא כנגד התורה שהיא נבואת משה רבנו. נשאלת 
השאלה מדוע סמכותם של הנביאים כפופה לסמכותו של משה רבנו עד שאם נביא יאמר 

נגד התורה הוא יחשב נביא שקר על אף שיעשה אותות ומופתים?

בעל ספר העיקרים ]מאמר ראשון, יח[ מסביר שיש אימות עצמי לנבואה ויש אימות בלתי 
עצמי. עשיית אותות או מופתים אינם אימות עצמי לכך שהנבואה אמת אלא רק שהנביא 
ראוי לעשות מופתים. לעומת זאת בהר סיני, כל ישראל שמעו שהקב"ה מדבר עם משה 
רבנו ורוצה לתת דווקא על ידו את התורה, וזהו אימות עצמי לנבואת משה. לכן התורה 
לנביאים,  להקשיב  אותנו  המצַווה  והיא  העליונה  הסמכות  היא  משה  באמצעות  שניתנה 
אך היא גם זאת שקובעת באלו תנאים. ומוסיף ספר העיקרים ואומר שזו כוונת הרמב"ם 
שעשה,  האותות  מפני  ישראל  בו  האמינו  לא  רבנו  "משה  בכתבו  התורה  יסודי  בהלכות 
שהמאמין על פי האותות יש בליבו דופי, שאפשר שיעשה האות בלאט ובכישוף... ובמה 
האמינו בו? במעמד הר סיני, שעינינו ראו ואוזנינו שמעו שהקול מדבר אליו, וזה שכתוב 

'הנני בא אליך בעב הענן בעבור ישמע העם בדברי עמך וגם בך יאמינו לעולם' " ]פרק ח[.

שאלות לדיון
פסוקי  בקריאת  מיד  מובנים  ואינם  פה,  על  ניתן  שפירושם  ואיסורים  מצוות  ישנם  מדוע 

התורה?

מדוע אין נביא רשאי לחדש שום הלכה? למה הקב"ה לא נתן לו סמכות לכך?

נֵי חֲלָקִים: ן לִשְׁ ם כֵּ ם יֵחָלֵק גַּ ֵ א בַשּׁ תְנַבֵּ וְהַמִּ

ה עַל עֲבוֹדָתוֹ, וְיאֹמַר:  ם הָאֵל וְיִקְרָא הֶהָמוֹן לְהַאֲמִין בּוֹ וִיצַוֶּ שֵׁ א בְּ תְנַבֵּ יִּ הַחֵלֶק הָרִאשׁוֹן — שֶׁ
אוֹתָם  אָסַף  שֶׁ צְווֹת  הַמִּ לָל  מִכְּ מִצְוָה  גָרַע  אוֹ  מִצְוָה,  מִצְווֹת  בַּ הוֹסִיף  רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ שֶׁ
רוּשׁ  הַפֵּ עַל  וְיִגְרַע  יּוֹסִיף  שֶׁ וּבֵין  סוּק,  הַפָּ עַל  וְיִגְרַע  יּוֹסִיף  שֶׁ ין  בֵּ הֶפְרֵשׁ  וְאֵין  הַתּוֹרָה.  סֵפֶר 
רוּךְ-הוּא אָמַר אֵלַי,  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ יֹּאמַר: שֶׁ גוֹן שֶׁ תוּב' — כְּ יּוֹסִיף אוֹ יִגְרָע מִן הַכָּ ל. וְעִנְיָן 'שֶׁ הַמְקֻבָּ
יּאֹמַר:  טוּעוֹת. אוֹ שֶׁ רוֹת הַנְּ ר לֶאֱכוֹל הַפֵּ נִים — מֻתָּ י שָׁ תֵּ נִים, וְאַחַר שְׁ י שָׁ תֵּ י הָעָרְלָה הִיא שְׁ כִּ
אָמַר  נִים, חֵלֶף� מַה שֶׁ ע שָׁ הָעָרְלָה אָסוּר לֶאֶכוֹל אוֹתָהּ אַרְבָּ רוּךְ-הוּא אָמַר אֵלַי, שֶׁ דוֹשׁ-בָּ הַקָּ
ה  נֶּ כֶם עֲרֵלִים" )ויקרא יט כג(, וְכַדּוֹמֶה לוֹ. אוֹ יְשַׁ נִים יִהְיֶה לָּ לשֹׁ שָׁ רוּךְ-הוּא: "שָׁ דוֹשׁ-בָּ הַקָּ
תּוֹרָה: "וְקַצֹּתָה�  ה הָאָמוּר בַּ זֶּ יֹּאמַר: שֶׁ גוֹן שֶׁ תוּב, כְּ ט הַכָּ שָׁ עֶנּוּ פְּ לוּם�, וַאֲפִלּוּ יְסַיְּ לָה� כְּ בָּ בַקַּ
לָה.  בָּ א בַקַּ בָּ מוֹ שֶׁ שׁ, כְּ אֱמֶת וְאֵינוֹ קְנָס הַמְבַיֵּ רִיתַת יָד בֶּ הּ" )דברים כה יב( — הוּא כְּ פָּ אֶת כַּ
אָמַר:  שֶׁ צְוָה  הַמִּ זּוֹ  שֶׁ לִי,  אָמַר  רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ שֶׁ וְיֹאמַר:  בוּאָה  לַנְּ הַהוּא  בָר  הַדָּ וְיִסְמֹך 
קֶר, וְהוּא סוֹמֵךְ אֶל  הוּא נְבִיא שֶׁ חֶנֶק, שֶׁ ם זֶה יֵהָרֵג בְּ פְשׁוּטוֹ — גַּ הּ" הוּא כִּ פָּ "וְקַצּתָֹה אֶת כַּ
בִיא  הַנָּ הֲרֵי  שֶׁ וְלַמּוֹפֵת,  לָאוֹת  ה  זֶּ בַּ ם  גַּ יט  לְהַבִּ וְאֵין  לוֹ.  אָמַר  לּאֹ  שֶׁ מַה  רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ
אָמַר  מוֹ שֶׁ יקוֹ וּלְהַאֲמִין בּוֹ, כְּ לְבָבֵנוּ לְהַצְדִּ אוֹתוֹתָיו, וְהִכְנִיס בִּ ל מְתֵי הָעוֹלָם� בְּ ר הֶלְאָה כָּ אֲשֶׁ
רוּךְ-הוּא:  דוֹשׁ-בָּ ם הַקָּ שֵׁ יד לָנוּ בְּ ךָ יַאֲמִינוּ לְעוֹלָם" )שמות יט ט( — הוּא הִגִּ תוּב: "וְגַם בְּ הַכָּ
הִיא"  מַיִם  ָ שּׁ בַּ אָמַר: "לאֹ  שֶׁ וְהוּא מַה  זאֹת,  בַד  מִלְּ אַחֶרֶת  תּוֹרָה  הַבּוֹרֵא  מֵאֵת  לּאֹ תָבוֹא  שֶׁ
צְוָה הַיְדוּעָה עַל  פִיךָ' — הַמִּ פִיךָ וּבִלְבָבְךָ לַעֲשׂוֹתוֹ" )שם יד(. וְעִנְיַן 'בְּ )דברים ל יב(, וְאָמַר: "בְּ
ב.  הַלֵּ כוֹת אֶל  מְשָׁ הַנִּ הַכֹּחוֹת  לָל  מִכְּ הוּא  בְעִיּוּן, שֶׁ הוֹצִיאוּ  שֶׁ בָרוֹת  הַסְּ לְבָבְךָ' —  'בִּ וְעִנְיָן  ה,  פֶּ
נוּ"  אֱמַר: "לאֹ תֹסֵף עָלָיו וְלאֹ תִגְרַע מִמֶּ נֶּ מוֹ שֶׁ הֶם וְלִגְרוֹעַ מֵהֵם, כְּ הוֹסִיף בָּ ן מִלְּ ם כֵּ וְהִזְהִירָנוּ גַּ
ה" )מגילה ב  בָר מֵעַתָּ שׁ דָּ אי לְחַדֵּ ַ לוֹם: "אֵין נָבִיא רַשּׁ ָ ן אָמְרוּ עֲלֵיהֶם הַשּׁ )שם יג א(. וְעַל כֵּ
ר  דִבֵּ לּאֹ  שֶׁ מַה  לוֹ  וְסָמַךְ  רוּךְ-הוּא,  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ עַל  קֶר  שֶׁ טַעֲנַת  טַעֲנָתוֹ  שֶׁ דַעְנוּ  יָּ שֶׁ וְאַחַר  ב(. 
ר  מִי אֵת אֲשֶׁ שְׁ בָר בִּ ר דָּ ר יָזִיד לְדַבֵּ בִיא אֲשֶׁ תוּב: "אַךְ הַנָּ אָמַר הַכָּ מוֹ שֶׁ ב לְהָרְגוֹ, כְּ לוֹ — נִתְחַיֵּ

בִיא הַהוּא" )דברים יח כ(. ר... וּמֵת הַנָּ יתִיו לְדַבֵּ לאֹ-צִוִּ

אישה   – וְקַצֹּתָה  דבר.  משהו,   – כְּלוּם  שבעל–פה.  תורה  מסירת   – בַקַּבָּלָה  במקום.  בשונה,   – חֵלֶף 
רבינו,  משה   – הָעוֹלָם  מְתֵי  כָּל  הֶלְאָה  אֲשֶׁר  הַנָּבִיא  ידיה.  מעשי  על  בתשלומין  חייבת   – המביישת 

בהשוואה לנסים הגדולים שעשה, שאר בני אדם ניראים כחלושים.

 נביא לשנות 
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ישנם שני קריטריונים מרכזיים לבדיקה מיהו נביא אמת;

לזכות  כדי  ולכן  ה'.  ביותר בעבודת  היא הדרגה הגבוהה  הנבואה  א. אישיותו של הנביא- 
בבניין  שלב  אחרי  שלב  ועליה  מרובה  הכנה  עבודת  דרושה  שמימית  אלוהית  להתגלות 
האישיות. לא יתכן שהאדם ילך לישון בור ועם הארץ ויקום נביא. האדם חייב להיות תלמיד 
חכם גדול, מתוקן במידותיו ושולט ביצרו. מחשבתו צריכה להיות דבוקה בריבונו של עולם 
צריך  ולכן  בעולם  אדם  באף  תלוי  שאינו  אדם  להיות  צריך  הוא  הזה.  העולם  בהבלי  ולא 
להיות שמח בחלקו שאינו רודף אחר הממון. כמו כן, דבר ה' יכול לחול רק בכלי שלם ולכן 
האדם צריך להיות שלם בגופו וללא פגם. אדם שטוען שהוא נביא והוא אינו חכם גדול- אין 

אנו מאמינים לו כלל.

ידי הגדת  על  זאת  צריך להוכיח  הוא  נביא  ב. הודעת העתידות- כאשר אדם טוען שהוא 
מספר  בעתיד.  יהיה  מה  בוודאות  לדעת  יכול  אינו  בהווה  הנתון  רגיל  אדם  עתידות. 
או  לשער  אפשר  אינסופיים.  הם  העכשווית  מהמציאות  להתפתח  שיכולים  התרחישים 
לצפות מה שיהיה בעתיד, אך אדם בעל אחריות לא יאמר בביטחון שהוא יודע מה יהיה. 
רק ריבונו של עולם, אשר היה הווה ויהיה, יכול לדעת מהו התרחיש שיקרה. ולכן אדם בעל 
אישיות של נביא, כמו שראינו לעיל, שאומר בוודאות מה שיהיה בעתיד, ודבריו מתקיימים 

באופן מלא, כאשר כל פרט מדויק הוא נביא אמת.

אלא  פרטי  אדם  אינו  הוא  נביא.  היותו  מתוקף  וסמכויות  תפקידים  כמה  ישנם  זה  לנביא 
נשלח כדי לתקן את האומה. הוא צריך לקרוא לעם לעבוד את ה', ולקיים את תורת ה' כמו 
שניתנה על ידי משה רבנו. החיבור שלו לקב"ה שבא לידי ביטוי בהגדת עתידות, נותן לו גם 
את הסמכות להבטיח שכר טוב לעובדי ה' ועונש לעוברים על דבריו. סמכות מיוחדת שיש 
לנביא היא להדריך את העם בדבר שאינו מצווה מן התורה אלא פעולה פוליטית או צבאית. 
דבריו בענין זה הם צו ה' ולכן העובר על דבריו הוא כמסרב לקיים את ציווי ה' וחייב מיתה.

הרחבות
• תכונות הנביא

כְּגוֹן: שֶׁיִּהְיֶה מֵאַנְשֵׁי הַחָכְמָה, וְהָאֱמוּנָה, וְהַנְּזִירוּת. בגמרא בנדרים מובא "אמר ר' יוחנן אין 
הקב"ה משרה שכינתו אלא על גיבור ועשיר וחכם ועניו" ]לח.[, ונחלקו הראשונים בביאור 

דברי הגמרא.
שיטת הרמב"ם היא שר' יוחנן מתכוון למעלות שכליות ולמידות נפשיות. כך משמע אצלנו 
כל  לו  שיהיו  אחר  אלא  נתנבא  לא  נביא  שכל  "ודע  פרקים:  בשמונה  במפורש  כתב  וכך 
המעלות השכליות ורוב מעלות המידות והחשובות שבהן, והוא אומרם 'אין הנבואה שורה 
אלא על חכם גיבור ועשיר'. וחכם הוא כולל כל המעלות השכליות, ועשיר הוא ממעלות 
המידות רצוני לומר ההסתפקות וכאומרם 'איזהו עשיר השמח בחלקו'. וכן גיבור ממעלות 
]פרק   " יצרו'  את  הכובש  גיבור  'איזהו  אומרם  והוא  הדעת  כפי  כוחותיו  שינהיג  המידות 
ממשי,  ועושר  פיזית  לגבורה  שהכוונה  ומבאר  הרמב"ם  על  חולק  בדרשותיו  הר"ן  אך  ז[. 
ובטעם הדבר כתב "אבל עיקר העניין כי הנביא ראוי שיהיה שלם בכל השלמויות שהם עניין 
נכבד בעיני ההמון למעלת הכלל כי הוא שלוח אליהם, ולמען יהיו דבריו נשמעים" ]דרוש 
שלישי[. וכן "אבל הנביא שינבא להמון ומודיע מה שצוהו ה', יצטרך שיהיה נבחר ונרצה 
לו  הנביא שישלימו  צריך  ולזה  והגבורה...  ואוהבי העושר  מכל הכיתות, מאוהבי החכמה 
המעלות השכליות ומעלות ההמוניות" ]דרוש חמישי[. כלומר, כיוון שהנביא הוא שליח ה' 
אל כלל בני האדם והנבואה ניתנה לו לשם תיקון הכלל, לכן צריך שיהיה חשוב בעיני העם 

כדי שישמעו ויקבלו דבריו.

שאלות לדיון
כיצד יכול הנביא להיות "מֵאַנְשֵׁי הַחָכְמָה, וְהָאֱמוּנָה, וְהַנְּזִירוּת" ומצד שני לעסוק בעניינים 

פוליטיים וצבאיים? מהו היחס הנכון בין התנזרות מהסביבה לבין השפעה על הציבור? 

לאור דברי הרמב"ם כאן, איך יתכן שבלעם היה נביא?

ה עַל מִצְוָתוֹ  וִיצַוֶּ ם,  ֵ לִבְנֵי אָדָם לַעֲבוֹד אֶת הַשּׁ קְרָא  יִּ שֶׁ גוֹן:  כְּ בִיא –  עִנְיָן הַנָּ בְּ נִי  ֵ וְהַחֵלֶק הַשּׁ
"זִכְרוּ  בִיאִים�:  הַנְּ ם  מְסַיֵּ בִיא  הַנָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ וּמִגְרַעַת,  תּוֹסֶפֶת  לִי  בְּ הַתּוֹרָה  מֹר  לִשְׁ וְיַזְהִיר 
גְמוּלוֹת טוֹבוֹת, וְיַזְהִיר לְכָל  ה — בִּ נָּ יַעֲשֶׂ י" )מלאכי ג כב(. וְיַבְטִיחַ לְמִי שֶׁ ה עַבְדִּ תּוֹרַת משֶׁ
ים וְיֶאֱסֹר  צִוּוּיִּ ה בְּ עְיָה, יִרְמְיָה, יְחֶזְקֵאל וְזוּלָתָם, וִיצַוֶּ ה יְשַׁ עָשָׂ מוֹ שֶׁ עֹנֶשׁ, כְּ הָעוֹבֵר עָלֶיהָ — בְּ
ה  אֻמָּ עִם  אוֹ  לוֹנִית,  פְּ עִיר  עַל  חֲמוּ  הִלָּ יֹּאמַר:  שֶׁ גוֹן  כְּ הַתּוֹרָה�,  מִן  אֵינוֹ  שֶׁ דָבָר  בְּ אִסּוּרִים 
יִמְנַע  אוֹ  טו(,  א  )שמואל  עֲמָלֵק  בַּ חֵם  לְהִלָּ אוּל  לְשָׁ מוּאֵל  שְׁ ה  וָּ צִּ שֶׁ מוֹ  כְּ  — ה  עַתָּ לוֹנִית  פְּ
כְנָס לְשׁוֹמְרוֹן )מלכים ב ו כב(,  ע לִיהוֹרָם מֵהָרוֹג חֵיל אֲרָם הַנִּ נַע אֱלִישָׁ מָּ מוֹ שֶׁ הֲרֹג — כְּ מִלַּ
ית לַחוֹמָה )ישעיה כב ט-יא(,  מִבֵּ יִם  הַמָּ הָבִיא  מִלְּ עְיָה  יְשַׁ נַע  מָּ שֶׁ וּכְמוֹ  הַנּוֹדָע.  הָעִנְיָן  פִי  כְּ
רָאֵל )ירמיה כט ד-ט(, וְכַדּוֹמֶה לְעִנְיָן  לֶכֶת לְאֶרֶץ יִשְׂ רָאֵל� מִלָּ נַע יִרְמְיָהוּ אֶת יִשְׂ מָּ וּכְמוֹ שֶׁ
בִיא טַעֲנַת נְבוּאָה, וְלאֹ יִסְמֹך אוֹתָהּ לַעֲבוֹדָה זָרָה, וְלאֹ יוֹסִיף  טְעַן הַנָּ יִּ שֶׁ בִיל זֶה, כְּ זֶה. וּבִשְׁ
רְנוּ — נִצְטָרֵךְ אָז לִבְחֹן אוֹתוֹ,  פַּ סִּ מוֹ שֶׁ בָרִים אֲחֵרִים, כְּ ה, אֲבָל יֹאמַר דְּ נָּ תּוֹרָה וְלאֹ יִגְרָע מִמֶּ בַּ
מַה  ל  כָּ עֲשׂוֹת  לַּ רָאוּי   — נְבוּאָתוֹ  עֵדוּת  מָה  תְקַיְּ נִּ שֶׁ מִי  ל  כָּ שֶׁ עֵדוּתוֹ.  לָנוּ  אֵר�  תְבָּ תִּ שֶׁ דֵי  כְּ
מוֹ  מַיִם, כְּ ידֵי שָׁ ב מִיתָה בִּ וּוּיָיו — חַיָּ דוֹל, וְכָל הָעוֹבֵר עַל צִוּוּי מִצִּ בָר קָטֹן וְעַד גָּ ה: מִדָּ צַוֶּ יְּ שֶׁ
בִיא: "אָנֹכִי אֶדְרשׁ מֵעִמּוֹ" )דברים יח  הַנָּ צִוּוּי  עוֹבֵר עַל  מִי שֶׁ בְּ רוּךְ-הוּא  דוֹשׁ-בָּ אָמַר הַקָּ שֶׁ

חֶנֶק. ם עֵדוּתוֹ — יוּמָת בְּ תְקַיֵּ יט(. וְאִם לאֹ תִּ

הָגוּן  וְיִהְיֶה  אַרְנוּ,  בֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ בוּאָה  לַנְּ אָדָם  תְיַחֵשׂ  יִּ שֶׁ כְּ יד:  אַגִּ שֶׁ פִי  כְּ יִהְיֶה  בִיא  הַנָּ עֵדוּת  וְקִיּוּם 
ר  אֲשֶׁ כַּ דּוֹת,  הַמִּ וְנֹעַם  כֶל,  וְהַשֵּׂ זִירוּת�•,  וְהַנְּ וְהָאֱמוּנָה,  הַחָכְמָה,  י  מֵאַנְשֵׁ הְיֶה  יִּ שֶׁ גוֹן:  כְּ לָהּ, 
יר" )שבת צב א(. וְיִתְרוֹנוֹת  בּוֹר וְעָשִׁ א עַל חָכַם, גִּ בוּאָה שׁוֹרָה אֶלָּ "אֵין הַנְּ ר אֶצְלֵנוּ: שֶׁ הָעִקָּ
מֵהֵם  אֶחָד  ל  כָּ עַל  וְהָרְאָיָה  הֶם  בָּ בּוּר  וְהַדִּ יַחַד,  אוֹתָם  לִכְנוֹס  ר  אֶפְשָׁ אִי  הָעִנְיָן�  זֶה  בְּ ים  רַבִּ
ם  ֵ פְנֵי עַצְמוֹ. וְאוּלַי הַשּׁ ה סֵפֶר בִּ פְרֵי הַתּוֹרָה וּבְדִבְרֵי נְבִיאִים — יִצְטָרֵךְ לָעִנְיָן הַזֶּ פְסוּקִים מִסִּ בִּ
מַה  פִי  כְּ בוּאָה  לַנְּ הָגוּן  א  תְנַבֵּ הַמִּ וּבִהְיוֹת  זֶה.  עִנְיָן  בְּ ר  לְהִתְחַבֵּ רָאוּי  ֶ שּׁ מַה  עִם  עָלָיו  עֵנוּ  יְסַיְּ
רוּךְ-הוּא.  דוֹשׁ-בָּ הַקָּ דְךָ  לִמֶּ ר  מֵאֲשֶׁ בָרִים  דְּ לָנוּ  ד  וְהַגֶּ יִעוּדִים�  בְּ הַבְטִיחֵנוּ  לוֹ:  נֹאמַר  רָאוּי,  ֶ שּׁ
הּ, אוֹ  בָּ ר  קֵּ יְשַׁ ל נְבוּאָתוֹ אֱמֶת. וְאִם  כָּ ם — אָז נֵדָע שֶׁ לָּ כֻּ מוּ יִעוּדָיו  יִתְקַיְּ וְיַבְטִיחַ. וְאִם  יד  וְיַגִּ
חִינָה  עִנְיָן הַבְּ תּוֹרָה בְּ תוּב בַּ קֶר. וְזֶה כָּ הוּא נְבִיא שָׁ בָר קָטָן — נֵדָע שֶׁ בָרַיו וַאֲפִלּוּ דָּ נָפַל אֶחָד מִדְּ
בִיא  ר הַנָּ יְדַבֵּ ר  רוֹ ד'? — אֲשֶׁ ר לאֹ-דִבְּ בָר אֲשֶׁ לְבָבֶךָ אֵיכָה נֵדַע אֶת-הַדָּ בִּ הַזֹּאת: "וְכִי תֹאמַר 
הַבְטָחָה אַחַת  ק לָנוּ בְּ צְדַּ יִּ בָר וְלאֹ יָבֹא" וגו' )דברים יח כא-כב(. וּכְשֶׁ ם ד' וְלאֹ-יִהְיֶה הַדָּ שֵׁ בְּ
יִרְבּוּ  לוּי� עַד  תָּ עִנְיָנוֹ  יִהְיֶה  בוּאָתוֹ אֱמֶת, אֲבָל  נְּ שֶׁ וְלוֹמַר  בּוֹ  לְהַאֲמִין  לָנוּ  יִם — אֵין  תַּ בִשְׁ אוֹ 
מוּאֵל,  עִנְיָן שְׁ ן נֶאֱמַר בְּ עַם. וְעַל כֵּ עַם אַחַר פַּ ם ד' פַּ שֵׁ ר בְּ ר יְדַבֵּ כָל אֲשֶׁ ים בְּ יִּ מוֹפְתָיו הָאֲמִתִּ
מוּאֵל לְנָבִיא  י נֶאֱמָן שְׁ רָאֵל... כִּ ל-יִשְׂ דַע כָּ ר בּאֹ יָבאֹ: "וַיֵּ דַבֵּ יְּ ל מַה שֶׁ י כָּ רֵר כִּ רְסֵם וְנִתְבָּ תְפַּ נִּ שֶׁ כְּ

לַד'" )שמואל א ג כ(.

להלכה.  מנוגד  שאינו  דבר   – הַתּוֹרָה  מִן  שֶׁאֵינוֹ  בְּדָבָר  הנביאים.  אחרון  מלאכי   – הַנְּבִיאִים  מְסַיֵּם 
בְּזֶה  ממותרות.  פרישות   – וְהַנְּזִירוּת  תתאמת.   – תִּתְבָּאֵר  לארץ.  מלשוב  הגולים   – יִשְׂרָאֵל   אֶת 

הָעִנְיָן – כלולים במאמר חז"ל זה. בְּיִעוּדִים – בעתידות, מה שיקרה בעתיד. תָּלוּי – מסופק.

 נביא מזרז 

בחובה ומצווה 

ברשות

 אימות הנביא


