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ביאורים
 – הכוונה'  'טוהר  הוא  לשאוף  לנו  ראוי  שאליהם  והמשמעותיים  הנפלאים  הדברים  אחד 
לזכות לעבוד את ה' ללא חיפוש של רווח כלשהו. מי שזוכה לזה, זוכה שכל קיום המצוות 
שלו מקבל משמעות חדשה. בתחילה האדם מנקה את עצמו מחיפוש רווחיות, ועבודת ה' 
שלו משתחררת מחיפוש 'אינטרסים' מסוימים. אז הוא משנה את כוונתו וזוכה שעבודת ה' 

שלו אינה עוד כלי לחיפוש רווח חיצוני אלא מטרה כשלעצמה.

ממצוות  אחת  שלו.  הבורא  מאהבת  חלק  להיות  האדם  של  ה'  עבודת  הופכת  כך,  מתוך 
התורה המרכזיות היא מצוות אהבת ה'. האדם בונה קשר עמוק וחזק עם ריבונו של עולם, 
זוכה להרבות  עד שהעיסוק באהבת ה', נהיה מהותי אצלו והופך לעיקר חייו. אם האדם 

אהבת ה' בליבו, כל חייו הופכים להיות נסובים סביב אהבת ה' ועבודתו.

זו היא מהפך בנפש. במצב כזה הקשר עם בורא העולם אינו קשר חיצוני, הנובע  מדרגה 
משִעבוד כפוי, או משמש כלי להשגת רווחים, אלא קשר פנימי שמח ההופך לחלק מהאדם, 

לחלק מאישיותו. עבודת ה' כזאת היא עמוקה ומהותית הרבה יותר.

הרחבות
• האם מותר ללמוד 'שלא לשמה'?

שֶׁלֹּא יָשִׂים הָאָדָם תַּכְלִית עֲבוֹדַת הַשֵּׁם יִתְבָּרֵךְ וַעֲשִׂיַּת הַמִּצְוָה בִּשְׁבִיל דָּבָר מִן הַדְּבָרִים. מדברי 
כותב  הוא  לקמן  אולם  לשמה.  שלא  הלימוד  את  מגנה  שהוא  נראה  זה  בקטע  הרמב"ם 
התירו  פרס',  לקבל  מנת  על  'שלא  ה'  לעבודת  להגיע  קשה  הראשונים  שבשלבים  שכיוון 
חכמים לאדם ללמוד בתחילה 'שלא לשמה'. "אוּלָם זֶה טוֹב לָהֶם עַד שֶׁיִּהְיֶה לָהֶם כֹּחַ וְהֶרְגֵּל 
וְזֶה הוּא  וְיַחְזְרוּ עוֹבְדִים מֵאַהֲבָה.  וְהִשְׁתַּדְּלוּת בַּעֲשִׂיַּת הַתּוֹרָה, וּמִזֶּה יִתְעוֹרְרוּ לָדַעַת הָאֱמֶת 
שֶׁלֹּא  שֶׁמִּתּוֹךְ  לִשְׁמָהּ,  שֶׁלֹּא  אֲפִלּוּ  בַּתּוֹרָה  אָדָם  יַעֲסֹק  "לְעוֹלָם  לִבְרָכָה:  זִכְרוֹנָם  שֶּׁאָמְרוּ  מַה 

לִשְׁמָהּ – בָּא לִשְׁמָהּ" ]הקדמות לפרק חלק סוף אות א[.

• מהו קיום מצווה לשמה?
בְּמִצְווֹתָיו – וְלֹא בִשְׂכַר מִצְווֹתָיו. הרמב"ם כתב שאין לעשות את המצוות לשם שכר או הנאה, 
אולם לא ביאר מהי הכוונה הרצויה בקיום המצוות. הרד"ק כתב "הַמִּצְוֹת עושה אותם בחפץ 
פנים יפות  באהבת האל יתברך, שציווהו לעשות" ]רד"ק תהילים קיב, א[. ובספר  לבבו... 
הוסיף כוונה רצויה נוספת בעשיית המצוות: "שכל מה )ככל( שאדם עוסק בתורה ומצות 
עליו  שחביבה  עד  והמצווה  התורה  אור  יותר  מבין  פעם  שבכל  יותר...  עליו  חביבה  היא 
התורה והמצות יותר מכל שכר עוה"ב... זהו עיקר עוסק לשמה, דהיינו לשם המצווה שהיא 

חביבה עליו יותר מכל שכרה" ]פנים יפות דברים טו, כ[.

שאלות לדיון
מהי פחיתותו של מי שלומד תורה ומקיים מצוות שלא מאהבה? מדוע זה חמור כל כך?

האם ראוי ללמוד תורה כדי להיות רב בשביל להשפיע טובה על עם ישראל? או שמא גם 
בזה יש פסול?

וְאֶתְרַחֵק  דּוֹת� הַטּוֹבוֹת;  הֵן הַמִּ צְווֹת, שֶׁ ה הַמִּ ה אֵלֶּ אֶעֱשֶׂ שֶׁ כְּ יּאֹמַר:  לֵם שֶׁ ָ וְאָסוּר לָאָדָם הַשּׁ
מוּל�  הַגְּ מַה הוּא   – לַעֲשׂוֹתָן  לּאֹ  שֶׁ רֵךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ ה  וָּ צִּ שֶׁ הָרָעוֹת  דּוֹת  הַמִּ הֵן  שֶׁ הָעֲבֵרוֹת,  מִן 
וְהֵם  לִי?  נוּ  יִתְּ מַה   – זֶה  קוֹרֵא  אֲנִי  שֶׁ כְּ עַר:  הַנַּ יּאֹמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ ה,  זֶּ שֶׁ לְפִי   – זֶה?  עַל  ל  אֲקַבֵּ שֶׁ
שׁ  עוּר וְהוּא מְבַקֵּ ִ אֵינוֹ מֵבִין זֶה הַשּׁ כְלוֹ שֶׁ אָנוּ רוֹאִים מִעוּט שִׂ שֶׁ לוֹנִי. לְפִי, כְּ בָר פְּ אוֹמְרִים לוֹ: דָּ
לְתּוֹ"  אִוַּ אֱמַר: "עֲנֵה כְסִיל כְּ נֶּ מוֹ שֶׁ סִכְלוּתוֹ�, כְּ יבִים לוֹ כְּ כְלִית אַחֶרֶת, אָנוּ מְשִׁ כְלִית" תַּ לַ"תַּ
כְלִית עֲבוֹדַת  ים הָאָדָם תַּ לּאֹ יָשִׂ לוֹמַר: שֶׁ ן, כְּ ם כֵּ )משלי כו ה(. וּכְבָר הִזְהִירוּ הַחֲכָמִים עַל זֶה גַּ
לֵם,  ָ הַשּׁ הָאִישׁ  אָמַר  ֶ שּׁ מַה  וְהוּא  בָרִים•.  הַדְּ מִן  בָר  דָּ בִיל  שְׁ בִּ צְוָה  הַמִּ ת  יַּ וַעֲשִׂ רֵךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ
ין אֶת הָרַב עַל  שִׁ מְּ הְיוּ כָעֲבָדִים הַמְשַׁ ת הָעִנְיָנִים – אַנְטִיגְנוֹס אִישׁ שׂוֹכוֹ: 'אַל תִּ יג אֲמִתַּ שִּׂ הַמַּ
רָס" )אבות  ל פְּ לּאֹ לְקַבֵּ ין אֶת הָרַב עַל מְנָת שֶׁ שִׁ מְּ א הֱיוּ כָעֲבָדִים הַמְשַׁ רָס, אֶלָּ ל פְּ מְנָת לְקַבֵּ
קּוֹרְאִין אוֹתוֹ:  שֶׁ הָעִנְיָן  וְזֶהוּ  הָאֱמֶת,  לְעֶצֶם  אֱמֶת  בָּ אֲמִין  יַּ שֶׁ זֶה:  בָּ לוֹמַר  רָצָה  וְאָמְנָם  ג(.  א 
"אָמַר  א(,  קיב  )תהלים  מְאֹד"  חָפֵץ  מִצְוֹתָיו  "בְּ לִבְרָכָה:  זִכְרוֹנָם  וְאָמְרוּ  מֵאַהֲבָה".  "עוֹבֵד 
ה עֲצוּמָה הָרְאָיָה  כַר מִצְווֹתָיו"• )עבודה זרה יט א(. וְכַמָּ מִצְווֹתָיו' – וְלאֹ בִשְׂ י אֶלְעָזָר: 'בְּ רַבִּ
ה מַה  אֲמָר. וְגָדוֹל מִזֶּ דַם לָנוּ מִן הַמַּ קָּ ֶ ה הִיא מְבאֶֹרֶת! וְהִיא רְאָיָה בְרוּרָה עַל מַה שּׁ הַזּאֹת, וְכַמָּ
רֵא:  אִקָּ בִיל שֶׁ שְׁ יר; בִּ אֶהְיֶה עָשִׁ בִיל שֶׁ שְׁ א תֹאמַר: 'הֲרֵינִי לָמֵד תּוֹרָה בִּ מָּ סִפְרֵי:  "שֶׁ אָמְרוּ בְּ ֶ שּׁ
לְמוּד לוֹמַר: לְאַהֲבָה אֶת יְיָ אֱלהֶֹיךָ )דברים יט  א' – תַּ עוֹלָם-הַבָּ כָר בָּ ל שָׂ אֲקַבֵּ בִיל שֶׁ שְׁ רַב; בִּ

א מֵאַהֲבָה" )פרשת עקב(.  ים – לאֹ תַעֲשׂוּ אֶלָּ ם עוֹשִׂ אַתֶּ ל שֶׁ ט(: כָּ

הַמִּדּוֹת – ההנהגות. הַגְּמוּל – השכר. כְּסִכְלוּתוֹ – כפי מיעוט שכלו.

לא לעשות שלא 

לשמה
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ביאורים
כל אדם נולד עם תכונות טבעיות המכוונות אותו לדאוג לעצמו. הוא אחראי לדאוג לעצמו 
לאוכל, למקום מגורים, למקום עבודה וכו'. זו אחת הסיבות לכך שחיפוש התועלת האישית 
את  מעשה  בכל  לחפש  עצמו  את  מכוון  טבעי  באופן  האדם  האדם,  בני  בקרב  מאד  רווח 

התועלת שתצמח לו ממנו.

בתקופת התנאים קמו שתי כִתות שגרמו נזק משמעותי לעם ישראל – הצדוקים והביתוסים. 
חברי כִתות אלו כפרו בתורה שבעל פה וגרמו לרבים מישראל לעזוב את דרך התורה. כִתות 
אלו הוקמו על ידי צדוק וביתוס, שני תלמידים של אנטיגנוס איש סוכו, ששמעו ממנו את 
דבריו המופיעים במסכת אבות: "אל תהיו כעבדים המשמשין את הרב על מנת לקבל פרס 
אלא הוו כעבדים המשמשין את הרב שלא על מנת לקבל פרס ויהי מורא שמים עליכם" ]א, 
ג[. אנטיגנוס התכוון לומר שלמרות שהאדם עתיד לקבל שכר על מעשיו, אל לו לקיים את 
המצוות מתוך מטרה לקבל שכר. הרמב"ם )בפירושו למשנה זו( מתאר איך לאחר הלימוד 
יצאו שני התלמידים הללו, ומכיוון שלא הבינו כהלכה את דברי רבם, דיברו אחד עם השני 
על כך שרבם אמר שאין כלל שכר ועונש על מעשי האדם. הבנה זו, שאין רווח אישי בקיום 
המצוות, גרמה להם לפרוש מן התורה ולהקים כִתות שכפרו בקבלת התורה שבעל פה. על 

דברים אלו הזהירו חז"ל באבות: "חכמים היזהרו בדבריכם" ]א, יא[.

שמקיים  למי  הצפוי  הגמול  על  לשמוע  זקוקים  רבים  שאנשים  לומדים  אנו  אלו  מדברים 
את המצוות או עובר עליהן, מתוך הרגל לחפש תועלת והנאה אישית בכל דבר. לכן אומר 
עבור אלה שזקוקים  ורצויה  היא מתאימה  אידיאלית,  אינה  זו  אף שמדרגה  הרמב"ם שעל 

להתרגל לתורה, מתוך תקווה שאט אט הם יעברו לעבוד את ה' מאהבה.

הרחבות
• ערכה של עבודת ה' 'שלא לשמה'

אומר  הרמב"ם  הַתּוֹרָה.  בַּעֲשִׂיַּת  וְהִשְׁתַּדְּלוּת  וְהֶרְגֵּל  כֹּחַ  לָהֶם  שֶׁיִּהְיֶה  עַד  לָהֶם  טוֹב  זֶה  וְאוּלָם 
שלעבודה 'שלא לשמה' יש ערך רק משום שעל ידה האדם יגיע לעבודה 'לשמה'. מכך משמע 
]ח"ב עמ' תס,  שאין לעבודה 'שלא לשמה' כל ערך עצמי. הדבר מפורש באגרות הרמב"ם 
העוסק  "כל  המימרות:  שתי  בין  סתירה  שאין  הרמב"ם  אומר  שם  שילת[,  הרב  במהדורת 
בתורה שלא לשמה נוח לו שלא נברא" ו"לעולם יעסוק אדם בתורה ובמצוות אפילו שלא 
לשמה, שמתוך שלא לשמה בא לשמה" – "הנהו תרי מימרי... לא קשין אהדדי, שמתרויהו 
שמעינן )-שתי אמרות אלה... לא קשות אחת על השנייה, כי משתיהן אנו שומעים( שאין 
ראוי לעסוק אלא לשמה, ולשמה הוא העיקר, ולא נצטוינו אלא לעסוק בה לשמה, והעוסק 
שלא לשמה רתוי )-ראוי( לו שלא נברא. ואעפ"כ, טוב הוא העִסוק בה שלא לשמה מזה שלא 
עסק בה כל עיקר, שזה שעסק בה שלא כהוגן, הואיל ועסק – מתוך שלא לשמה יבוא לשמה". 
בשתי  עוסקות  המימרות  ששתי  מבארים  וכאן[  ד"ה  נ:  ]פסחים  תוספות  הרמב"ם,  לעומת 
מציאויות שונות של 'שלא לשמה' – מתוך כוונה סתמית ומתוך כוונה רעה )לקנטר וכדו'(. גם 
במסילת ישרים משמע שלא כרמב"ם. המסילת ישרים ]פרק ו ופרק ח[ כותב, שעבודה לשמה 

שייכת לשלמי הדעת ושלא לשמה להמון, כך שיש ערך עצמי גם בעבודת ה' שאינה לשמה.

שאלות לדיון
האם ראוי כיום לחנך את הדור על 'יראת העונש'? מהם היתרונות ומהם החסרונות הקיימים 

בשיטה זו?

"שֶׁמִּתּוֹךְ שֶׁלֹּא לִשְׁמָהּ – בָּא לִשְׁמָהּ". זו הבטחה או הסתברות?

עֲלֵיהֶם  הַחֲכָמִים,  נַת  וָּ כַּ וִיסוֹד  הַתּוֹרָה  נַת  כַוָּ הִיא  שֶׁ אֵר  וְנִתְבָּ הָעִנְיָן,  זֶה  לְךָ  אֶר  הִתְבָּ ה  הִנֵּ
בוֹת  חֲשָׁ הַמַּ שׁוּהוּ  בְּ וְשִׁ לְקְלוּהוּ  קִּ שֶׁ עַ  גֵּ תַּ מִשְׁ אֱוִיל�  א  אֶלָּ  – ה  מִזֶּ עֵינָיו  מַעֲלִים  וְאֵין  לוֹם,  ָ הַשּׁ
הוּא הָיָה עוֹבֵד  לוֹם, שֶׁ ָ רוּעִים. וְזוֹ הִיא מַעֲלַת אַבְרָהָם אָבִינוּ, עָלָיו הַשּׁ כָלוֹת� וְהָרַעְיוֹנוֹת הַגְּ  הַסְּ

ה רְאוּיָה לִהְיוֹת הַהִתְעוֹרְרוּת�.  רֶךְ הַזֶּ ת� הַדֶּ מֵאַהֲבָה – וּלְעֻמַּ

יג  מַשִּׂ אָדָם  ל  כָּ וְאֵין  מְאדֹ  עַד  ה  קָשֶׁ הָעִנְיָן  ה  זֶּ שֶׁ לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנָם  הַחֲכָמִים,  דְעוּ  יָּ שֶׁ וּלְפִי 
בְרוּרָה.  אֱמוּנָה  הְיֶה  תִּ שֶׁ וְאֵינוֹ סוֹבֵר  הָעִנְיָן,  ת  תְחִלַּ בִּ בּוֹ  ים�  מַסְכִּ אֵינוֹ   – יגוֹ  הִשִּׂ וְאִם  אוֹתוֹ; 
נּוּ  מִמֶּ סוּר  תָּ שֶׁ אוֹ  תּוֹעֶלֶת,  נּוּ  מִמֶּ לוֹ  יעַ  גִּ תַּ שֶׁ דֵי  כְּ א  אֶלָּ ה,  מַעֲשֶׂ ה  עוֹשֶׂ אֵינוֹ  הָאָדָם  שֶׁ לְפִי 
ה  ה הֶבֶל וָרִיק. וְהֵיאַךְ יֵאָמֵר לְבַעַל תּוֹרָה: "עֲשֵׂ סֵדָה�; וְאִם אֵינוֹ כֵן – יִהְיֶה אֶצְלוֹ אוֹתוֹ מַעֲשֶׂ פְּ
כָר  רֵךְ, וְלאֹ לְתִקְוַת� שָׂ ם יִתְבָּ ֵ ה אוֹתָם"! לאֹ לְיִרְאָה מֵענֶֹשׁ הַשּׁ ים"! וְ"לאֹ תַעֲשֶׂ עֲשִׂ ה הַמַּ אֵלֶּ
הְיוּ כְמוֹ  יִּ יגִין הָאֱמֶת עַד שֶׁ נֵי אָדָם מַשִּׂ ל בְּ אֵין כָּ ה עַד מְאדֹ לְפִי שֶׁ נּוּ – זֶה דָבָר קָשֶׁ  טוֹב מִמֶּ
לַעֲשׂוֹת  אֱמוּנָתָם�,  עַל  בוּ  ְ תְיַשּׁ יִּ שֶׁ דֵי  כְּ לֶהָמוֹן,  ירוּ  הִתִּ וְלָכֵן   – לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  אָבִינוּ,  אַבְרָהָם 
קִים  רְאַת ענֶֹשׁ. וּמְזָרְזִין אוֹתָם עַל זֶה וּמְחַזְּ זֵר� מִן הָעֲבֵרוֹת – מִיִּ כָר; וּלְהִנָּ צְווֹת – לְתִקְוַת שָׂ הַמִּ
עַת  שְׁ עַר בִּ נַּ ין בַּ עוֹשִׂ מוֹ שֶׁ לֵם מַה הוּא, כְּ ָ רֶךְ הַשּׁ יג וְיֵדַע הָאֱמֶת וְהַדֶּ שִּׂ יג הַמַּ שִּׂ יַּ נָתָם – עַד שֶׁ וָּ כַּ
אֵר�  בֵּ ֶ בָאֲרוֹ לֶהָמוֹן מַה שּׁ ימוּ לְאַנְטִיגְנוֹס אִישׁ שׂוֹכוֹ בְּ ל. וְהֶאֱשִׁ שָׁ הֵבֵאתִי הַמָּ מוֹ שֶׁ מּוּד, כְּ הַלִּ
"אָבוֹת" )א יא(. וְאֵין הֶהָמוֹן מַפְסִידִין  בָאֵר בְּ נְּ מוֹ שֶׁ דִבְרֵיכֶם!" כְּ הֲרוּ בְּ וְאָמְרוּ בָזֶה: "חֲכָמִים, הִזָּ
לֵמִים. וְאוּלָם  י שְׁ לְתִּ הֵם בִּ א שֶׁ כָר, אֶלָּ צְווֹת מִיִרְאַת הָענֶֹשׁ וְתִקְוַת הַשָּׂ עֲשׂוֹתָם הַמִּ מִכּלֹ וָכֹל בַּ
ה יִתְעוֹרְרוּ לָדַעַת  ת הַתּוֹרָה•, וּמִזֶּ יַּ עֲשִׂ לוּת בַּ דְּ תַּ ל וְהִשְׁ הְיֶה לָהֶם כּחַֹ וְהֶרְגֵּ יִּ זֶה טוֹב לָהֶם עַד שֶׁ
אָמְרוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: "לְעוֹלָם יַעֲסֹק אָדָם  ֶ הָאֱמֶת וְיַחְזְרוּ� עוֹבְדִים מֵאַהֲבָה. וְזֶה הוּא מַה שּׁ

מָהּ" )פסחים נ ב(.  א לִשְׁ מָהּ – בָּ לּאֹ לִשְׁ תּוֹךְ שֶׁ מִּ מָהּ, שֶׁ לּאֹ לִשְׁ תּוֹרָה אֲפִלּוּ שֶׁ בַּ

האדם.  של  כוונתו   – הַהִתְעוֹרְרוּת  לכיוון.   – לְעֻמַּת  המטופשות.   – הַסְּכָלוֹת  טיפש.   –  אֱוִיל 
מַסְכִּים – מתרצה. פְּסֵדָה – הפסד, נזק. לְתִקְוַת – בשביל שכר. שֶׁיִּתְיַשְּׁבוּ עַל אֱמוּנָתָם – שתהא האמונה 
מתיישבת בלִבם. לְהִנָּזֵר – לפרוש. מַה שֶּׁבֵּאֵר – שלא לעבוד את ה' על מנת לקבל פרס. וְיַחְזְרוּ – ויהפכו 

להיות.

כוונת התורה 

לעבוד מאהבה

עשייה לצורך 

שכר ועונש
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ביאורים
לפני שהרמב"ם התחיל לבאר את מהות העולם הבא, הוא הקדים לבאר שהמטרה הראויה 
אליה צריך האדם לכוון בעבודת ה' אינה השכר, אלא עצם עשיית ציווי ה'. כעת הוא מקדים 
המשיח  ימות  על  חז"ל  דברי  להבנת  הנצרכת  חז"ל,  אגדות  של  בעניינם  נוספת,  הקדמה 

והעולם הבא.

דברים רבים באגדות חז"ל נראים לכאורה מוזרים, תמוהים ומנוגדים להיגיון. הרמב"ם מציג 
התייחסות  מצורת  מתחיל  הוא  לדברים.  האדם  בני  של  השונות  ההתייחסות  צורות  את 
שגויה נפוצה, המקבלת את דבר חז"ל בעניינים אלו כפשוטם ומאמינה בהם, ולא מחפשת 
את העומק שבהם. אלו האוחזים בגישה זו, מבינים חלק ממאמרי חז"ל באופן הנוגד את 

ההיגיון, ואפילו בדברים שגם אנשים פשוטים עשויים לשים לב לחוסר ההיגיון שבהם.

חכמים,  לדברי  בכבוד  הבנתם,  פי  על  מתייחסים,  אלו  שאנשים  שלמרות  כותב  הרמב"ם 
שהיא  מפני  החכמים,  דברי  ואת  התורה  את  מבזה  זו  דרך  אליהם,  'מתבטלים'  וכביכול 
ממעיטה ומקטינה את רמתם של התורה ושל חכמיה, והופכת את התורה למנוגדת להיגיון. 
הוא  וחכמיה,  מגדלות התורה  יתמלא התפעלות  חכמים  דברי  עם  הנפגש  שאדם  במקום 
נפגש עם דברים חסרי היגיון, הנאמרים כאילו הם מיצגים את חכמי ישראל ותורתם. דבר 
זה, עלול להביא אותו להתייחס לכל דברי התורה כאל דברים הנוגדים את ההיגיון. כמובן 

שכל זה מצטרף לבעיתיות שיש בעצם הבנת דברי חז"ל שלא כשורה.

דורשים  לעומקם,  חז"ל  דברי  את  הבינו  שלא  אלו,  אנשים  כאשר  במיוחד,  מזיקה  זו  דרך 
פי הבנתם. על אנשים כאלו להכיר  ומלמדים אחרים את אגדות חז"ל על  דרשות לרבים 
בחוסר הבנתם, ולהימנע מלדרוש בדברים אלו, או לחילופין לומר מפורשות שאינם מבינים 

את כוונת דברי חז"ל, ולהימנע מלהסבירם בצורה פשטנית.

הרחבות
• היחס לטעויות הנובעות מהבנה לקויה

וְזוֹ הַכַּת עֲנִיַּת הַדַּעַת יֵשׁ לְהִצְטַעֵר עֲלֵיהֶם לְסִכְלוּתָם. הרמב"ם תוקף בחריפות את המפרשים 
את דברי החכמים כפשוטם, והוא טוען שהם מבזים את התורה. ניתן לראות, שהרמב"ם 
מבקר בחריפות תפיסות מוטעות גם כאשר התפיסות נובעות מליקוי בהבנה. מתוך הבנה 
זו אומר הרמב"ם ]הלכות תשובה ג, ז[ שהאומר שלבורא יש גוף הוא מין למרות שכך עולה 
גדולים  וכמה  מין,  לזה  קרא  "ולמה  זו:  טענה  על  משיג  ]שם[  הראב"ד  הכתובים.  מפשטי 
וטובים ממנו הלכו בזה המחשבה לפי שראו במקראות ויותר ממה שראו בדברי האגדות 
של  לטענתו  לו[ מתייחס  פרק  א  ]חלק  נבוכים  במורה  את הדעות". הרמב"ם  המשבשות 
הראב"ד ודוחה אותה: "ואם יעלה בדעתך שמאמין ההגשמה יש לו התנצלות בעבור שגדל 
עליה, או לסכלותו או לקוצר דעתו – כן ראוי שתאמין בעובד עבודה זרה, שהוא לא יעבוד 
אלא לסכלות, או מפני שגדל על זה, מנהג אבותיהם בידיהם. ואם תאמר שפשוטי הכתובים 
ישליכום בזה הספק, כן תדע שעובד עבודה זרה אמנם הביאוהו לעבודתה דמיונים וציורים 
חסרים. אין התנצלות, אם כן, למי שלא יקבל מן המאמתים המעיינים, אם יהיה מקצר מן 

העיון".

שאלות לדיון
"לְפִי שֶׁהֵם מְכַבְּדִים וּמְנַשְּׂאִים הַחֲכָמִים כְּפִי דַעְתָּם, וְהֵם מַשְׁפִּילִים אוֹתָם בְּתַכְלִית הַשִּׁפְלוּת". 

איזה מוסר ניתן לקחת מדברי הרמב"ם האלו?

מדוע כל כך חשוב לנו מה 'שאר האומות אומרים'?

ב

לשֹׁ  י בְנוֹגֵעַ לְדִבְרֵי חֲכָמִים, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, נֶחְלְקוּ בְנֵי אָדָם לְשָׁ ה צָרִיךְ לָדַעַת: כִּ אַתָּ ֶ ה שּׁ וּמִמַּ
י עָלָיו – הֵם  מַעְתִּ ָ שּׁ ֶ ר רָאִיתִי חִבּוּרָיו, וּמַה שּׁ רָאִיתִי, וַאֲשֶׁ ֶ תּוֹת: הָרִאשׁוֹנָה – וְהִיא רבֹ מַה שּׁ כִּ
ן  לָּ כֻּ מְנָעוֹת�  וְהַנִּ נִים;  פָּ שׁוּם  בְּ ר  נִסְתָּ רוּשׁ  פֵּ הֶם  בָּ וְאֵין סוֹבְרִין  טָם,  שָׁ פְּ עַל  מַאֲמִינִים אוֹתָם 
לּאֹ הֵבִינוּ הַחָכְמוֹת, וְהֵם רְחוֹקִים  ן – לְפִי שֶׁ ין כֵּ צִיאוּת. וְאָמְנָם עוֹשִׂ בוֹת הַמְּ הֵן אֶצְלָם מְחֻיְּ
עוֹרֵר  יְּ תְעוֹרְרוּ מֵאֲלֵיהֶם�; וְלאֹ מָצְאוּ מְעוֹרֵר שֶׁ יִּ דֵי שֶׁ לֵמוּת כְּ ְ הֶם מִן הַשּׁ בוּנוֹת, וְאֵין בָּ מִן הַתְּ
נִים,  וְהַמְתֻקָּ רִים  הַיְשָׁ בְרֵיהֶם  דִּ כָל  בְּ לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנָם  הַחֲכָמִים,  נוּ  כִוְּ לּאֹ  שֶׁ וְסוֹבְרִים:  אוֹתָם, 
צָת  רְאֶה מִקְּ הַנִּ י שֶׁ שׁוּטָם. וְאַף עַל פִּ הֵם עַל פְּ ם מֵהֶם, וְשֶׁ הֵבִינוּ הֵם� לְפִי דַעְתָּ ֶ א מַה שּׁ אֶלָּ
ל  שׁוּטוֹ לְעַמֵי הָאָרֶץ, כָּ ר עַל פְּ אִלּוּ סֻפַּ כֶל, עַד שֶׁ ה� וְהָרִחוּק מִן הַשֵּׂ בָּ בְרֵיהֶם יֵשׁ מֵהֶם מִן הַדִּ דִּ
הְיֶה בָעוֹלָם אָדָם  יִּ כֵן שֶׁ הֶם וְהָיוּ אוֹמְרִים: הֵיאַךְ יִתָּ הִתְבּוֹנְנָם בָּ ן לַחֲכָמִים – הָיוּ תְמֵהִים בְּ כֵּ שֶׁ

עֵינָיו?!  יטַב בְּ יִּ הִיא אֱמוּנָה נְכוֹנָה, קַל וָחֹמֶר – שֶׁ אֲמִין שֶׁ יַּ זֶה, אוֹ שֶׁ חְשֹׁב כָּ יַּ שֶׁ

אִים  וּמְנַשְּׂ דִים  מְכַבְּ הֵם  שֶׁ לְפִי  לְסִכְלוּתָם•:  עֲלֵיהֶם  לְהִצְטַעֵר  יֵשׁ  עַת  הַדַּ ת  עֲנִיַּ ת  הַכַּ וְזוֹ 
פְלוּת וְהֵם אֵינָם מְבִינִים זֶה. וְחַי  ִ תַכְלִית הַשּׁ ילִים אוֹתָם בְּ פִּ ם – וְהֵם מַשְׁ פִי דַעְתָּ הַחֲכָמִים – כְּ
ימִים תּוֹרַת ה'  דִים הַדְרַת הַתּוֹרָה� וּמַאֲפִילִים זָהֳרָהּ, וּמְשִׂ ת הַזּאׂת מְאַבְּ י הַכַּ רֵךְ! כִּ ם יִתְבָּ ֵ הַשּׁ
ים  ל הַחֻקִּ מְעוּן אֵת כָּ ר יִשְׁ מִימָה: "אֲשֶׁ תּוֹרָה הַתְּ רֵךְ אָמַר בַּ ם יִתְבָּ ֵ הַשּׁ הּ�. לְפִי שֶׁ ן בָּ הֶפֶךְ הַמְכֻוָּ בְּ
רִים  מְסַפְּ הַזּאֹת  ת  וְהַכַּ  – ו(  ה" )דברים ד  הַזֶּ דוֹל  הַגָּ הַגּוֹי  וְנָבוֹן  חָכָם  וְאָמְרוּ: רַק עַם  ה  הָאֵלֶּ
אָר הָאֻמּוֹת אוֹמְרִים: "רַק  וֹמְעִין אוֹתָם שְׁ שּׁ שֶׁ כְּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, שֶׁ טֵי דִבְרֵי הַחֲכָמִים,  שָׁ מִפְּ
ין וּמוֹדִיעִין  הֵם מְפָרְשִׁ נִים, שֶׁ רְשָׁ ה הַדַּ ין אֵלֶּ עוֹשִׂ ה". וְרֹב מַה שֶׁ טֹן הַזֶּ עַם סָכָל וְנָבָל הַגּוֹי הַקָּ
מוֹ  הָיוּ שׁוֹתְקִין, כְּ לּאֹ יָדְעוּ וְלאֹ הֵבִינוּ – שֶׁ ן – אַחַר שֶׁ אֵינָם יוֹדְעִין. וּמִי יִתֵּ ֶ לַהֲמוֹן הָעָם מַה שּׁ
הָיוּ אוֹמְרִים: אֵין אָנוּ  חֲרִישׁוּן וּתְהִי לָכֶם לְחָכְמָה" )איוב יג ה(; אוֹ שֶׁ ן הַחֲרֵשׁ תַּ אָמַר: "מִי יִתֵּ שֶׁ
הֵם מְבִינִים  בִים שֶׁ ְ רָשׁ. אֲבָל הֵם מְחַשּׁ אֲמָר, וְלאֹ הֵיאַךְ יִתְפָּ זֶה הַמַּ נַת הַחֲכָמִים בְּ וָּ מְבִינִים כַּ
ה – לאֹ  ם הַחֲלוּשָׁ עְתָּ פִי דַּ הֵבִינוּ הֵם עַצְמָם כְּ ֶ לִים לְהוֹדִיעַ וּלְפָרֵשׁ לָעָם מַה שּׁ דְּ תַּ אוֹתוֹ וּמִשְׁ
רָכוֹת" וּ"פֶרֶק חֵלֶק" וְזוּלָתָן  כֶת בְּ רָשׁוֹת "מַסֶּ י הָעָם דְּ רָאשֵׁ ין בְּ אָמְרוּ חֲכָמִים – וְדוֹרְשִׁ ֶ מַה שּׁ

ה.  מִלָּ ה בְּ טָן, מִלָּ שָׁ עַל פְּ

הַנִּמְנָעוֹת – דברים שלא ייתכנו במציאות המוכרת לנו. כְּדֵי שֶׁיִּתְעוֹרְרוּ מֵאֲלֵיהֶם – שישימו לב מעצמם 
על אודות הבעיה שבדבר. מַה שֶּׁהֵבִינוּ הֵם – אנשי הכת הזו לפי דעתם מדברי חז"ל. הַדִּבָּה – שקר, כזב. 

הַדְרַת הַתּוֹרָה – כבוד התורה. בְּהֶפֶךְ הַמְכֻוָּן בָּהּ – בהפך ממה שהיא אמורה להיות.

ג' כתות בהבנת 

דברי חכמים. כת 

קבלת הפשט

קינה על הכת 

הראשונה
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ביאורים
מן  רחוק  באופן  חז"ל  לאגדות  המתייחסות  השונות  בקבוצות  לעסוק  התחיל  הרמב"ם 
המציאות. בסעיף הקודם עסק באלה המבינים את אגדות חז"ל כולן כפשוטן וחושבים שזו 
האמת, ובסעיף זה עוסק בקבוצה השנייה – אלה שמבינים את דברי חז"ל כפשוטן, אך בגלל 

זה מזלזלים בדברי חז"ל ומפקפקים באמיתותם.

חכמה  בחוסר  לוקה  הראשונה  הקבוצה  רבה.  בחריפות  הזו  הקבוצה  את  מגנה  הרמב"ם 
בלבד, ואילו הקבוצה הזו מזלזלת בדברי חכמינו הגדולים ודוחה אותם. הזלזול שלהם אינו 
נובע מהבנה עמוקה בענייני אלוהות, אלא מחוסר ידיעה והבנה. בדרך כלל, על קבוצה זו 
נמנים אנשים שעיקר עיסוקם בדברים הנראים לעין, ופחות בחכמות העוסקות בעניינים 
שכליים, ולכן ההבנה שלהם בעניינים אלו מוגבלת מאד. הרמב"ם נוגע כאן בתופעה מצויה 
שאנו נפגשים איתה פעמים רבות גם מעבר לעניין זה של אגדות חז"ל. לפעמים לאדם ישנן 
קושיות על ריבונו של עולם או על חכמי התורה, וקושיותיו אינן נובעות מבעייתיות שיש 

בהנהגת ה' או בדברי החכמים אלא מחוסר ההבנה של האדם.

לראות  במקום  ומזלזלת.  מתנשאת  היא  לחכמים  זאת  קבוצה  של  הגישה  כל  לזה,  מעבר 
בחכמים אנשי מעלה ולקבל את דבריהם בענווה ובהכנעה, הם בוחרים ללעוג להם ולבטל 

את דבריהם.

כדי  הזה,  לעולם  הקשורות  הבטחות  באותן  לעיסוק  כהקדמה  מאוד  חשובה  זו  הבנה 
ליחס  לגרום  העלול  העתידיות,  ההבטחות  בעניין  חז"ל  לדברי  מסולף  מפירוש  להתרחק 

שטחי לדברים או לחילופין לזלזול בהם.

הרחבות
• היחס לשתי הכתות

עומד על ההבדל  הרב שילת  אֲבָל הֵם סְכָלִים יוֹתֵר מִן הַכַּת הָרִאשׁוֹנָה וְהַרְבֵּה מֵהֶם פְּתַיּוּת. 
ביחסו של הרמב"ם לשתי הכתות. על הראשונה הוא מקונן, ואת השנייה הוא מגנה בחריפות 
רבה. וכך כותב הרב שילת: "הרמב"ם מלמד כאן לימוד גדול: 'אמונת חכמים' שאין עימה 
דעת – נעשית לרועץ, ומשיגה תוצאות הפוכות ממטרתה... לעומת זאת, היהירות והזלזול 
של הכת השנייה כלפי גדולי הדורות – הן תכונותיה של 'כת ארורה' ומזיקה, ובסופו של 
חשבון אנשיה הם גם 'יותר סכלים מן הכת הראשונה ויותר פתיים'" ]מהדורת שילת עמ' 

קנד[.

• הביסוס השכלי ל'אמונת חכמים'
הרמב"ם  לַחֲכָמִים.  חָכְמָתָם  נִתְבָּרְרָה  אֲשֶׁר  וּנְשִׂיאִים  גְּדוֹלִים  אֲנָשִׁים  עַל  מְשִׁיבִים  שֶׁהֵם  לְפִי 
תוקף את הלועגים לאגדות חז"ל בהציגו טענה שכלית – כיוון שהתבררה חכמתם של חז"ל, 
בהכרח גם דברי האגדה שלהם נאמרו בחכמה. בדרך הזו הולך גם ריה"ל: "ומן הדין שנסמוך 
תִתכן  לא  אשר  הגדול  וקהלם  והשתדלותם,  ויראתם  חכמתם  שנתאמתה  מאחר  עליהם, 
בו קנוניה. ולא נחשוד במאמרם, אלא נחשוד בהבנתנו" ]'כוזרי' מאמר שלישי פסקה עג[. 
גם על רמתם  אינו מבסס את אמיתות דברי החכמים רק על חכמתם, אלא  ריה"ל  אולם 

הרוחנית ועל הציבור הגדול שקיבל את דבריהם.

שאלות לדיון
"אֲבָל הֵם סְכָלִים יוֹתֵר מִן הַכַּת הָרִאשׁוֹנָה וְהַרְבֵּה מֵהֶם פְּתַיּוּת". מדוע?

היקף  מהו  בחז"ל?  המזלזלים  בעיניהם  'חכמים'  אנשים  של  תופעה  קיימת  היום  גם  האם 
התופעה ומהם נזקיה?

לעילוי נשמת ר' רענן אשר בן רחל ז"ל

מָעוּם וְהֵבִינוּ אוֹתָם  בְרֵי הַחֲכָמִים, אוֹ שְׁ רָאוּ דִּ ן. וְהֵם אוֹתָם שֶׁ ם כֵּ ים גַּ ה – הֵם רַבִּ נִיָּ ְ ת הַשּׁ וְהַכַּ
אִים  בָר. וְהֵם בָּ ט הַדָּ שַׁ מּוֹרֶה עָלָיו פְּ ֶ נוּ חֲכָמִים בּוֹ – זוּלָתִי� מַה שּׁ לּאֹ כִוְּ בוּ שֶׁ שׁוּטָם; וְחָשְׁ עַל פְּ
חֲכָמִים  בְרֵי  דִּ עַל  וְיַלְעִיגוּ  ה  דִבָּ בּוֹ  אֵין  ֶ שּׁ מַה  עַל  ה  בָּ דִּ וּמוֹצִיאִים  וּלְגַנּוֹתָם,  אוֹתָם�  ל  לְסַכֵּ
לוֹם,  ָ הַשּׁ עֲלֵיהֶם  הֵם  וְשֶׁ מֵהֶם;  זַךְ  יוֹתֵר  כְלָם  שִּׂ וְשֶׁ יוֹתֵר  נְבוֹנִים  הֵם  שֶׁ וְסוֹבְרִים  לִרְגָעִים. 
שׁוּם  בַר חָכְמָה בְּ יגִים דְּ לּאֹ הָיוּ מַשִּׂ צִיאוּת� – עַד שֶׁ כְלַל הַמְּ כֶל, סְכָלִים בִּ רוּעֵי הַשֵּׂ ים�, גְּ נִפְתִּ
גְזֵרַת  בִּ ילִים�  וּמַהְבִּ הָרְפוּאָה  לְחָכְמַת  תְיַחֲסִים�  הַמִּ  – בּוּשׁ  ִ הַשּׁ זֶה  בְּ לִים  כְשָׁ הַנִּ וְרֹב  נִים.  פָּ

דִים וּפִילוֹסוֹפִים.  עֵינֵיהֶם, וּמְחֻדַּ ם נְבוֹנִים, וַחֲכָמִים בְּ בְתָּ מַחֲשַׁ הֵם בְּ הַכּוֹכָבִים�; לְפִי שֶׁ

וּפִילוֹסוֹפִים עַל הָאֱמֶת! אֲבָל  הֵם חֲכָמִים  שֶׁ הֵם רְחוֹקִים מִן הָאֱנוֹשׁוּת� אֵצֶל אוֹתָם  ה  וְכַמָּ
הֵם  ת אֲרוּרָה – לְפִי שֶׁ תַיּוּת�•. וְהִיא כַּ ה מֵהֶם פְּ ת הָרִאשׁוֹנָה וְהַרְבֵּ הֵם סְכָלִים יוֹתֵר מִן הַכַּ
תָאִים,  ה הַפְּ רְרָה חָכְמָתָם לַחֲכָמִים•. וְאֵלֶּ ר נִתְבָּ יאִים אֲשֶׁ דוֹלִים וּנְשִׂ ים גְּ יבִים� עַל אֲנָשִׁ מְשִׁ
חָכְמַת  בְּ בָרִים  הַדְּ וְלִכְתּבֹ  ר  לְסַדֵּ רָאוּי  הֵיאַךְ  יוֹדְעִים  הָיוּ  שֶׁ עַד  חָכְמוֹת  בַּ עֲמֵלִים  הָיוּ  אִלּוּ 
י מִן  יִּ עֲשִׂ בָרִים, אֵצֶל הֶהָמוֹן וְאֵצֶל הַחֲכָמִים; וְיָבִינוּ הַחֵלֶק הַמַּ הָאֱלהֹוּת וְהַדּוֹמֶה לָהֶם מִן הַדְּ
אֵר  ילוֹסוֹפְיָא, אָז הָיוּ מְבִינִים אִם הַחֲכָמִים, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה – חֲכָמִים, אִם לאֹ; וְהָיָה מִתְבָּ הַפִּ

בְרֵיהֶם.  לָהֶם עִנְיַן דִּ

זוּלָתִי – רק, בלבד. לְסַכֵּל אוֹתָם – לעשותם סכלים, בלי דעת. נִפְתִּים – קל לפתות אותם ולהוציאם 
או  השייכים   – הַמִּתְיַחֲסִים  העולם.  בענייני  דעת  בלא   – הַמְּצִיאוּת  בִּכְלַל  סְכָלִים  האמת.  מדעת 
רְחוֹקִים  אסטרולוגיה.   – הַכּוֹכָבִים  בִּגְזֵרַת  מזלזלים.   – מַהְבִּילִים  הרפואה.  חכמת  את  המחשיבים 
שטות.   – פְּתַיּוּת  האמיתיים.  החכמים  מול  חכמים  אנשים  מלהיחשב  רחוקים   – הָאֱנוֹשׁוּת   מִן 

מְשִׁיבִים – מדברים ומקשים.

כת זלזול הפשט

ארירות הכת 

השנייה
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פונה  הוא  כפשוטם,  חז"ל  דברי  את  המבינים  של  טעותם  את  הסביר  שהרמב"ם  לאחר 
להסביר את הדרך הנכונה והאמיתית, לגשת לאגדות חז"ל, שהיא לדבריו דרך שרק מעטים 

הלכו בה.

עלינו לדעת שהתורה היא חכמה עליונה וגבוהה מאוד. אם כן, מצד ההיגיון הפשוט, לא 
ראוי שחכמה כה עליונה תרד לעולם הזה, ובאמת לימדונו חז"ל שמלאכי השרת לא רצו 
שהתורה תינתן למשה רבנו. לפי זה, ברור שחכמי התורה, ובייחוד אלה העוסקים בסתריה, 
צריכים להיות חכמים גדולים ומורמים מעם. מעבר לזה, המשימה המוטלת עליהם – ללמד 
את בני האדם את התורה – היא משימה מורכבת מאד, שהרי מוטל עליהם להסביר רעיונות 

עמוקים ומורכבים בשפתם של בני אדם גשמיים.

יכול  המשל  והחידה.  המשל  בדרך  העמוקים  התכנים  העברת  של  בדרך  חז"ל  בחרו  לכן, 
לקרב את לב השומע לדבר הנסתר ממנו, ודרך זה הוא יוכל, אם הוא ראוי לכך, להבין את 
הנמשל באופן נכון. לפיכך, מי שיודע לגשת לאגדות חז"ל בצורה נכונה, יודע שיש לחפש 

את העומק הרב שנמצא בהם, ולא לחשוב שהם התכוונו לדברים כפשוטם.

אלא שחשוב לדעת שההבנה האמיתית בתכנים כה עמוקים דורשת עמל רב. דווקא אדם 
המקבל על עצמו להתאמץ מאוד ולהיות: "עשוק הלב וטרוד הרעיון", על מנת להבין את 
כמו  ומופשטים,  קשים  כה  בעניינים  לעסוק  שיכול  זה  הוא  חז"ל,  שבדברי  הנמשל  עומק 

העיסוק שבו רוצה הרמב"ם לעסוק להלן – דברי חז"ל העמוקים על הגמול העתידי.

הרחבות
• הבנת דברי התורה כמשל

וְנִתְאַמֵּת לָהֶם שֶׁדִּבְרֵיהֶם יֶשׁ לוֹ נִגְלֶה וְנִסְתָּר; וְכִי הֵם בְּכָל מַה שֶּׁאוֹמְרִים מִן הַדְּבָרִים הַנִּמְנָעִים 
הרמב"ם כותב, שהמפתח להבנת אגדות חז"ל הוא הבנת  – דִּבְּרוּ בָּהֶם בְּדֶרֶךְ חִידָה וּמָשָׁל. 
דבריהם כמשל. בפתיחה למורה נבוכים הרמב"ם מזכיר עיקרון זה גם ביחס לדברי הנביאים: 
"דע, כי מפתח הבנת כל שאמרו הנביאים ע"ה וידיעת אמתתו הוא הבנת המשלים וענייניהם 
את  לבאר  כדי  נבוכים  ממורה  נרחבים  חלקים  מקדיש  גם  הרמב"ם  לשונותיהם".  ובִאור 

המשלים הרמוזים בתורה.

הרמב"ם מלמד, שהבנת הנמשל אינה עניין פשוט. התורה כותבת את דבריה בשפה פשוטה, 
ומופשט.  גבוה  פנימי  עומק  בהם  יש  אך  חומרי,  באופן  החיים  אדם  כבני  לנו  המתאימה 
על  רק  הרוחניות האמיתיות, מתאפשרת  אל ההשגות  'הנשמה של התורה',  אל  החדירה 
ידי עמל ויגיעה. לכן רק אדם שלא נותן מנוח לנפשו עד שמשיג את האמת על בוריה, יזכה 
להגיע לעומק הפנימי של התורה. "אם תבקשנה ככסף וכמטמונים תחפשנה, אז תבין יראת 

ה' ודעת אלוהים תמצא" ]משלי ב, ד[.

ב'הקדמה לפירוש המשנה' ]אות ה[ מבאר הרמב"ם מדוע חכמים כתבו דבריהם בדרך משל. 
חלק מטעמיו הם: להפרות את הלומדים, למנוע מסכלים להיפגש עם הדברים העמוקים 

ושגם קטנים יתעסקו עם דברי החכמים עד שיהיו ברמה לרדת לעומקם.

שאלות לדיון
מדוע כשחכמים משלו משלים הם לא חששו שיהיו כאלו שיטעו ויסלפו את דבריהם?

מדוע מעטים הם אלה ששייכים ל"כַּת הַשְּׁלִישִׁית"? האם גם בימינו מעטים בלבד שייכים 
לכת זו?

א  אֶלָּ ת",  "כַּ לִקְרוֹתָם  רָאוּי  אֵין  שֶׁ מְאֹד, עַד  ים עַד  מְעַטִּ ם!  ֵ הַשּׁ חַי  וְהֵם,   – ית  לִישִׁ ְ הַשּׁ ת  וְהַכַּ
ת  דֻלַּ רְרָה אֶצְלָם גְּ תְבָּ נִּ נֵי אָדָם שֶׁ מֶשׁ: "מִין", וְרַק הִיא יְחִידָה. וְהֵם אוֹתָם בְּ ֶ אָמֵר לַשּׁ יֵּ מוֹ שֶׁ כְּ
עִנְיָנִים  עַל  מוֹרִים  בְרֵיהֶם  דִּ בִכְלַל  מְצָא  נִּ שֶׁ ה  מִמַּ כְלָם,  שִׂ וְטוֹב  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  הַחֲכָמִים 
מוֹרִים  הֵם   – מֵחִבּוּרֵיהֶם  מְקוֹמוֹת  בִּ רִים  וּמְפֻזָּ ים  מְעַטִּ הֵם  שֶׁ י  פִּ עַל  וְאַף  לִמְאדֹ.  ים  יִּ אֲמִתִּ
וּמְצִיאוּת  מְנָע"  הַ"נִּ מְנִיעוּת  אֶצְלָם  ן  כֵּ ם  גַּ רֵר  נִתְבָּ וְשֶׁ הָאֱמֶת;  יגוּ  הִשִּׂ הֵם  וְכִי  לֵמוּתָם,  שְׁ עַל 
לָהֶם  ת  וְנִתְאַמֵּ ים�.  הֲתֻלִּ רִים  מְדַבְּ אֵינָם  לוֹם,  ָ הַשּׁ עֲלֵיהֶם  הֵם,  י  כִּ וְיָדְעוּ  צֵא,  לְהִמָּ ב"  הַ"מְחֻיָּ
הֶם  רוּ בָּ בְּ מְנָעִים – דִּ בָרִים הַנִּ אוֹמְרִים מִן הַדְּ ֶ כָל מַה שּׁ ר; וְכִי הֵם בְּ בְרֵיהֶם יֶשׁ לוֹ נִגְלֶה וְנִסְתָּ דִּ שֶׁ
דוֹל הַחֲכָמִים�  תַח סִפְרוֹ גְּ דוֹלִים. וּלְפִיכָךְ פָּ רֶךְ הַחֲכָמִים הַגְּ י הוּא זֶה דֶּ ל•, כִּ דֶרֶךְ חִידָה וּמָשָׁ בְּ
עֲלֵי  בַּ וְיָדוּעַ הוּא אֵצֶל  וְחִידוֹתָם" )משלי א ז(.  חֲכָמִים  בְרֵי  דִּ וּמְלִיצָה  ל  מָשָׁ וְאָמַר: "לְהָבִין 
אָמַר: "אָחוּדָה  נּוּ, וּכְמוֹ שֶׁ גְלֶה מִמֶּ ר� – לאֹ בַנִּ נִסְתָּ ן בּוֹ בַּ הַמְכֻוָּ בָר שֶׁ י "חִידָה" הוּא הַדָּ שׁוֹן, כִּ הַלָּ
הֵם  בָרִים הָעֶלְיוֹנִים שֶׁ דְּ ם בַּ לָּ בְרֵי הַחֲכָמִים כֻּ דִּ א לָכֶם חִידָה וְגוֹ'" )שופטים יד יב(. לְפִי שֶׁ נָּ
ל,  רֶךְ מָשָׁ רִים הַחָכְמָה עַל דֶּ חַבְּ מְּ ימֵם עַל שֶׁ ל�. וְהֵיאַךְ נַאֲשִׁ כְלִית�, אָמְנָם הֵם חִידָה וּמָשָׁ הַתַּ
רוּחַ  ה זֶה בְּ ל אָדָם עָשָׂ ים� – וְאָנוּ רוֹאִים הֶחָכָם מִכָּ חוּתִים הַהֲמוֹנִיִּ בָרִים הַפְּ דְּ ים אוֹתָם בַּ וּמְדַמִּ
עָלֵינוּ  ה  יִקְשֶׁ וְאֵיךְ  קֹהֶלֶת,  וּבְמִקְצָת  ירִים,  ִ הַשּׁ יר  וְשִׁ לֵי,  מִשְׁ בְּ למֹֹה  שְׁ לוֹמַר:  רְצוֹנִי  הַקֹּדֶשׁ, 
ים עִם הָאֱמֶת וְעִם  וְיַסְכִּ כֶל  אוֹת לַשֵּׂ יֵּ דֵי שֶׁ כְּ טָם  שָׁ בְרֵיהֶם וּלְהוֹצִיאָם מִפְּ דִּ רוּשׁ עַל  לִסְבּרֹ פֵּ
ימִין  טָם וּמְשִׂ שָׁ קְרָא וּמוֹצִיאִים אוֹתָם מִפְּ פְסוּקֵי הַמִּ עַצְמָם סוֹבְרִים בִּ תְבֵי הַקּדֶֹשׁ – וְהֵם בְּ כִּ
ה אֵת  סוּק: "הוּא הִכָּ פֵרוּשׁ הַפָּ אָמְרוּ בְּ אָנוּ מוֹצְאִים שֶׁ מוֹ שֶׁ ל? – וְהוּא הָאֱמֶת. כְּ אוֹתָם מָשָׁ
ה  אֱמַר: "יָרַד וְהִכָּ נֶּ ֶ ל; וְכֵן מַה שּׁ הוּא כֻלּוֹ מָשָׁ נֵי אֲרִיאֵל מוֹאָב" )דברי הימים א יא כב( – שֶׁ שְׁ
פּוּר  אָר הַסִּ ית לֶחֶם" )שם יז( וּשְׁ קֵנִי מַיִם מִבּוֹר בֵּ תוֹךְ הַבּוֹר" )שם(. וְכֵן: "מִי יַשְׁ אֶת הָאֲרִי בְּ
ם זֶה  ל הָיָה", וְלאֹ פֵרְשׁוּ לְאֵיזֶה דָבָר הוּשַׂ כְלָלוֹ אָמְרוּ קְצָתָם: "מָשָׁ ל. וְכֵן סֵפֶר אִיּוֹב בִּ לּוֹ מָשָׁ כֻּ

ה.  אֵלֶּ ים כָּ ל הָיָה", וְרַבִּ ל. וְכֵן מֵתֵי יְחֶזְקֵאל )פרק לז( אָמְרוּ קְצָתָם: "מָשָׁ שָׁ הַמָּ

בָר  דָּ בְשׁוּם  וְלאֹ  דְבָרַי,  בִּ ח  גַּ שְׁ תַּ אַל   – הָרִאשׁוֹנוֹת  כִתּוֹת  י  תֵּ מִשְׁ מֵאַחַת  ן,  הַמְעַיֵּ ה,  אַתָּ וְאִם 
נָאֵהוּ. וְהֵיאַךְ יֵאוֹתוּ  יקְךָ וְתִשְׂ נּוּ, אֲבָל יַזִּ לּאֹ יִהְיֶה נָאוּת לְךָ� שׁוּם דָבָר מִמֶּ ה הָעִנְיָן, לְפִי שֶׁ מִזֶּ
מַאֲכָלִים הָרָעִים,  יל בַּ הִרְגִּ אֵיכוּתָם לְאָדָם שֶׁ רִים בְּ כַמּוּתָם וְהַיְשָׁ ים בְּ עַטִּ ים הַמְּ לִּ אֲכָלִים הַקַּ הַמַּ
ים  יקִים לוֹ וְהוּא שׂוֹנֵא אוֹתָם. הֲלאֹ תִרְאֶה מָה אָמְרוּ הָאֲנָשִׁ אֱמֶת, הֵם מַזִּ בֵדִים? אֲבָל, בֶּ הַכְּ
לקֵֹל" )במדבר כא ה(.  חֶם הַקְּ לֶּ נוּ קָצָה בַּ גִים: "וְנַפְשֵׁ צָלִים וְשׁוּמִים וְהַדָּ הָיוּ רְגִילִים לֶאֱכֹל בְּ שֶׁ

עֲמדֹ  עַת מַרְחִיק אוֹתוֹ – תַּ הַדַּ בְרֵיהֶם שֶׁ רְאֶה דָבָר מִדִּ תִּ ית, וּכְשֶׁ לִישִׁ ְ ת הַשּׁ ה מִן הַכַּ וְאִם אַתָּ
חִבּוּרוֹ וּבִסְבָרָתוֹ  ב וּטְרוּד הָרַעְיוֹן� בְּ ב עֲשׁוּק הַלֵּ כַּ ל. וְתִשְׁ הוּא חִידָה וּמָשָׁ וְתִתְבּוֹנֶן בּוֹ וְתֵדַע שֶׁ
ר  יֹשֶׁ וְכָתוּב  חֵפֶץ  בְרֵי  דִּ "לִמְצֹא  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ ר,  הַיֹּשֶׁ וֶאֱמוּנַת  כֶל  הַשֵּׂ נַת  וָּ כַּ לִמְצֹא  ב  וְתַחְשֹׁ

ם.  ֵ עֶזְרַת הַשּׁ סִפְרִי זֶה וְיוֹעִיל לְךָ בְּ ל בְּ כֵּ סְתַּ בְרֵי אֱמֶת" )קהלת יב י( – וְאָז תִּ דִּ

הֲתֻלִּים – דברים לא רציניים. גְּדוֹל הַחֲכָמִים – שלמה המלך בספר משלי. שֶׁהַמְכֻוָּן בּוֹ בַּנִסְתָּר – כוונת 
בנושאים  עוסקים  חכמים  דברי   – וכו'  הָעֶלְיוֹנִים  בַּדְּבָרִים  הדברים.  בפשט  ולא  שבו  בעומק  הדבר 
– אבל הדברים נאמרים בלשון של חידה  וּמָשָׁל  חִידָה  הֵם  אָמְנָם  הרוחניים שהם מטרת המציאות. 
גשמיים  בדברים  הרוחניים  הדברים  את  וממשילים  מדמים  החכמים   – וכו'  אוֹתָם  וּמְדַמִּים  ומשל. 
את  להבין  לנסות  ומרוכז  טרוד  תהא  כשתשכב  אף   – וכו'  וְתִשְׁכַּב  לך.  מתאים   – לְךָ  נָאוּת  מצויים. 

העומק שבדבריהם.

כת החידה 

והמשל

הכתות 

הראשונות – 

שלא יעיינו 

בספר

מי שמהכת 

השלישית שיעיין 

בספר
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ביאורים
לאחר כל ההקדמות שעשה הרמב"ם, ניתן לעבור לעניין העיקרי של דבריו. הצעד הראשון שאותו 
עושה הרמב"ם הוא העיסוק במושג 'תענוג'. כדי להבין נכון את הייעודים המובטחים לאדם, צריך, 
קודם כל, להבין מהו התענוג הרצוי והטוב, ומתוך כך לבאר למה התכוונו חז"ל כשעסקו בתענוג 
המובטח לאדם. דרכם של בני האדם היא לקלוט ולפרש את הדברים שבהם הם עוסקים, לפי ראות 
עיניהם, לפי נקודת המבט שממנה הם מסתכלים. לדוגמה, אם יעמדו – בעל חיים, תינוק ומבוגר 
מול מציאות כלשהי, הם יראו דברים שונים זה מזה, על אף שהמציאות היא אותה מציאות. מסיבה 
זאת, אדם החי בעולם גשמי, רואה את כל המציאות דרך 'משקפיים' גשמיים. לכן כשאדם חושב 
על תענוג הוא חושב על עניין גשמי. קשה לאדם הנמצא בעולם גשמי להבין ולחוש תענוג רוחני. 
אולם באמת התענוגים הגשמיים ירודים ופחותים לעומת התענוגים הרוחניים, והנאת האדם מהם 
מוגבלת ונגמרת, ולעומת זאת התענוגים הרוחניים, עליונים ומרוממים יותר, וקיימים לנצח ללא 
הפסקה וכיליון. אדם הנמצא בעולם הזה, חי אותו וקשור אליו מאוד, הוא אינו רוצה כלל להתנתק 
ירצה לחוות  ייתכן שיצור כלשהו, אדם או מלאך, לא  מהנאותיו הגשמיות, וקשה לו להבין כיצד 
הנאות כאלה. אולם דבר זה אינו נכון. ההנאה הרוחנית גדולה ועמוקה לאין ערוך מההנאה הגשמית. 
גם בעולם הזה ישנן דוגמאות טובות לדבר זה. למשל, מלך חדש במעמד ההכתרה שלו, לא יוותר על 
המעמד המיוחד אפילו לצורך טיול מופלא או אכילת מאכלים מיוחדים. כך גם ההנאות הרוחניות. 
מי שזוכה להנאות אלה, מצוי במקום של הנאה אמיתית ועמוקה, הנאה מלאת תוכן עליון שאינו 
נפסק, וממילא ההנאות הגשמיות אינן חשובות בעיניו. אלא שכדי להשיג מדרגה זו צריך או להיות 

מלאך או נברא עליון אחר שאינו חלק מעולם הזה, או לעבוד עבודה רוחנית גדולה.

הרחבות
• היחס שלנו לתענוגים רוחניים

אֲבָל אֵין אֶצְלֵנוּ, בְּשׁוּם פָּנִים, תַּעֲנוּג זוּלָתִי תַּעֲנוּג הַגּוּף בִּלְבָד. הרמב"ם מבאר שהתענוג אותו אנו 
שני  מלמדים  דבריו  גדולה".  "חקירה  צריך  רוחני  תענוג  ולהשגת  גופני,  תענוג  רק  הוא  מכירים 
עקרונות: א. העניינים הרוחניים אינם קיימים אצלנו באופן טבעי אלא מגיעים רק אחר עבודה 
מאומצת )עיין בהקדמה למסילת ישרים(. ב. למרות שהעניינים הרוחניים אינם חלק טבעי מאתנו, 
חיי  ולחיות  הרוחניים  מהעניינים  הריחוק  על  להתגבר  שניתן  כותב  קוק  הרב  השגה.  ברי  הינם 

קדושה על ידי לימוד אמונה ובירור ידיעות עליונות ]אורות הקודש עמ' רצב[. 
• נפש הכוכבים

שיטת הרמב"ם  יִתְבָּרֵךְ.  הַבּוֹרֵא  בַּאֲמִתַּת  וּמַשִּׂיגִין  יוֹדְעִין  שֶּׁהֵם  וְהַגַּלְגַלִּים...  וְהַכּוֹכָבִים  שֶׁהַמַּלְאָכִים 
היא, שלכוכבים ולגלגלים )מסלול תנועת הכוכבים( יש "נפש ודעה והשכל" ]הלכות יסודי התורה 
ג, ט[. אולם אין הכוונה שיש לכוכבים נפש כמו לאדם ולבהמה אלא מציאותם שונה. הפילוסופים 
הגיעו להנחה זו משום שלכוכבים יש תנועה מעגלית, בשונה מכל חפץ דומם אחר ]מורה נבוכים 
זו. )עיין  י[ חלקו על שיטה  ורס"ג ]אמונות ודעות )קאפח( ב,  ריה"ל ]כוזרי ד, כה[  ב, ד[. אולם 

בספרו של הרב שילת 'בין הכוזרי לרמב"ם' עמ' רעא-רעג(. 
ביחס לדברי הרמב"ם כתב הרב קאפח "כי כל הסתמכותו היא על חכמי האסטרונומיה מחכמי 
העמים )אריסטו(. וחשוב לדעת... כי בימינו כבר נשתנו מושגים הללו מן הקצה אל הקצה, ויש 
דברים שהיו אמת מוחלטת ונהרסו כליל" ]הלכות יסודי התורה פרק ג הערה א[. מדבריו נראה 
שעל פי המדע הידוע לנו כיום גישתו המדעית של הרמב"ם בנושא זה נדחתה. עוד הוסיף שאין 
בכך משום פגם באמונה, מפני שהרמב"ם מתבסס על דברי אריסטו ולא על דברי חז"ל. הרב קוק 
שיכול  מי  אין  המשיכה,  מכוח  נובעת  הכוכבים  שתנועת  כיום  המדעית  הידיעה  אף  שעל  כתב 
להוכיח באופן מוחלט שאין בחינה מסוימת של חיות לכוכבים ]מאמרי הראי"ה עמ' 110[. מִיַחֲסוֹ 
של הרמב"ם לגרמי השמים, ניתן ללמוד שאל לנו להיתפס לצד החיצוני של הדברים ולהסתכל 
רק על עולם החומר, אלא יש לכוון את המבט פנימה ולהתבונן במהלכים הרוחניים שבמציאות. 

שאלות לדיון
לאור דברי הרמב"ם, איך ניתן בכל זאת לעורר את רצוננו לעבודה רוחנית מתוך רצון והשתוקקות?

חז"ל אמרו במסכת אבות "יפה שעה אחת בתשובה ומעשים טובים בעולם הזה מכל חיי העולם 
הבא". האם זה סותר את דברי הרמב"ם כאן?

ג

בָעִים�,  הַצְּ עֵין  הַסּוּמָא  יג  יַשִּׂ לּאֹ  שֶׁ כְמוֹ  י  כִּ יוֹדֵעַ,  הֱוֵי  לוֹ:  י  נְתִּ וַּ כִּ ֶ שּׁ מַה  בְּ ר  לְדַבֵּ אָחֵל  ה  וְעַתָּ
הַגּוּפוֹת  יגוּ  יַשִּׂ לאֹ  ן  כֵּ  – ל�  גָּ שְׁ הַמִּ אֲוַת  תַּ רִיס  הַסָּ וְלאֹ  הַקּוֹלוֹת,  מַע  שֵׁ יג  מַשִּׂ הַחֵרֵשׁ  וְאֵין 
הוּא  יְסוֹד שֶׁ הִיוּתָם בַּ גִים אֵינָם יוֹדְעִים יְסוֹד הָאֵשׁ, לְפִי שְׁ הַדָּ ים�. וּכְמוֹ שֶׁ יִּ פְשִׁ עֲנוּגִים הַנַּ  הַתַּ
נִים,  שׁוּם פָּ עֲנוּג הָעוֹלָם הָרוּחָנִי. אֲבָל אֵין אֶצְלֵנוּ, בְּ זֶה הָעוֹלָם הַגּוּפָנִי תַּ ן אֵין נוֹדָע בְּ הֶפְכּוֹ� – כֵּ
וְכָל  ל;  גָּ שְׁ וְהַמִּ ה  תֶּ שְׁ וְהַמִּ אֲכָל  הַמַּ מִן  ים  הַחוּשִׁ גַת  וְהַשָּׂ לְבָד•,  בִּ הַגּוּף  עֲנוּג  תַּ זוּלָתִי  עֲנוּג  תַּ
ת  תְחִלַּ יג אוֹתוֹ בִּ ירִין אוֹתוֹ וְלאֹ נַשִּׂ י מָצוּי, וְאֵין אָנוּ מַכִּ לְתִּ ה – הוּא אֶצְלֵנוּ בִּ זוּלָתִי אֵלֶּ ֶ מַה שּׁ
הַגּוּפָנִי,  עוֹלָם  בָּ אֲנַחְנוּ  שֶׁ לְפִי   - ן,  כֵּ לִהְיוֹת  וְרָאוּי  גְדוֹלָה.  חֲקִירָה  אַחַר  א  אֶלָּ בָה,  חֲשָׁ הַמַּ
ים הֵם  יִּ פְשִׁ עֲנוּגִים הַנַּ פְסָקִים�; אֲבָל הַתַּ רוּעִים, הַנִּ א תַעֲנוּגָיו הַגְּ יגִים אֶלָּ לְפִיכָךְ אֵין אָנוּ מַשִּׂ
עֲנוּגִים יַחַס�, וְלאֹ קֻרְבָה  ינֵיהֶם וּבֵין אֵלּוּ הַתַּ ים, עוֹמְדִים לָעַד וְאֵינָם נִפְסָקִים; וְאֵין בֵּ מִידִיִּ תְּ
נֹּאמַר  ילוֹסוֹפִים� שֶׁ ים מִן הַפִּ עֲלֵי הַתּוֹרָה, וְלאֹ אֵצֶל הָאֱלהִֹיִּ נִים. וְאֵין רָאוּי אֶצְלֵנוּ בַּ שׁוּם פָּ בְּ
דוֹל מְאדֹ  עֲנוּג גָּ יֵשׁ לָהֶם תַּ אֱמֶת שֶׁ עֲנוּג - אֲבָל בֶּ ים אֵין לָהֶם תַּ לְגַלִּ לְאָכִים וְהַכּוֹכָבִים וְהַגַּ הַמַּ שֶׁ
אֵינוֹ נִפְסָק.  מִידִי שֶׁ תַעֲנוּג תְּ רֵךְ•, וּבָזֶה הֵם בְּ ת הַבּוֹרֵא יִתְבָּ אֲמִתַּ יגִין בַּ הֵם יוֹדְעִין וּמַשִּׂ ֶ מַה שּׁ בְּ

יגוּ בָהֶם  שִּׂ יַּ מוֹנוּ שֶׁ ים כָּ אֵין לָהֶם חוּשִׁ יגִין אוֹתוֹ, לְפִי שֶׁ עֲנוּג גּוּפָנִי אֶצְלָם וְאֵינָם מַשִּׂ  וְאֵין תַּ
ה וְיַעֲלֶה לְאוֹתָהּ מַעֲלָה  כֶּ זְדַּ יִּ נּוּ מִי שֶׁ ה� מִמֶּ כֶּ זְדַּ יִּ שֶׁ יגִין אוֹתוֹ. וּכְמוֹ כֵן אֲנַחְנוּ, כְּ אָנוּ מַשִּׂ ֶ מַה שּׁ
לֶךְ�,  רְצֶה הַמֶּ יִּ א כְעֵין שֶׁ הֶם, אֶלָּ ים, וְאֵינוֹ רוֹצֶה בָּ עֲנוּגִים הַגּוּפָנִיִּ יג הַתַּ אַחַר מוֹתוֹ – אֵינוֹ מַשִּׂ
כַדּוּר  בְּ עָרִים  הַנְּ חֵק עִם  לְשַׂ וְיַחֲזרֹ  לְתּוֹ  וּמֶמְשַׁ לְכוּתוֹ  מִמַּ ט  שֵׁ תְפַּ יִּ שֶׁ לָה,  מְשָׁ הַמֶּ דוֹל  גְּ הוּא  שֶׁ
כַדוּר  חֵק בְּ עֵינָיו לְשַׂ לאֹ סָפֵק טוֹב בְּ עָבַר בְּ מָן שֶׁ זְּ בָר הָיָה בַּ כְּ י שֶׁ רְחוֹבוֹת הָעִיר – אַף-עַל-פִּ בִּ
אֲנַחְנוּ  מוֹ שֶׁ נֵי הָעִנְיָנִים, כְּ ין מַעֲלַת שְׁ לּאֹ הָיָה מַבְחִין בֵּ שֶׁ נָיו כְּ קַטְנוּת שָׁ לְכוּת – וְזֶה בְּ מִן הַמַּ

פֶשׁ.  עֲנוּגֵי הַנָּ עֲנוּגֵי הַגּוּף עַל תַּ אִין תַּ חִין וּמְנַשְּׂ בְּ הַיּוֹם מְשַׁ

שְׁהִיוּתָם  הרוחניים.   – הַנַּפְשִׁיִּים  המין.  תאוות   – הַמִּשְׁגָּל  תַּאֲוַת  הצבעים.  ראיית   – הַצְּבָעִים  עֵין 
זמניים. – תאוות העולם הזה הם  הַנִּפְסָקִים  – שקיומם במים שהם היפך האש.  הֶפְכּוֹ  שֶׁהוּא   בַּיְסוֹד 
רוחניות  למדרגות  שהתקרבו  הפילוסופים   – הַפִּילוֹסוֹפִים  מִן  הָאֱלֹהִיִּים  ודמיון.  השוואה   – יַחַס 
זה דומה לרצון המלך  – הרצון בתענוגי הגוף במצב  וכו'  כְעֵין  אֶלָּא  – כשיזכה.  כְּשֶׁיִּזְדַּכֶּה  אמיתיות. 

לחזור לשחק בכדור.

הגוף אינו משיג 

תענוג נפשי

התענוגות 

הנפשיים
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ביאורים
הרמב"ם  כוונת  הגשמי.  מהתענוג  נעלה  הרוחני  שהתענוג  קודם  הדגיש  כבר  הרמב"ם 
רוחניות  להשגות  ומגיע  לה',  שמתקרב  מי  להם  שזוכה  העליונים,  הרוחניים  לתענוגים 
בְּעולם גשמי. גם  עליונות. כאן הוא מוסיף ומנסה לקרב את דבריו אל בני האדם החיים 
נעלה מהתענוג הגשמי. אנשים  בני האדם התענוג הרוחני  רואים שאצל  אנו  בעולם הזה 
מעדיפים להתאמץ מאד ולהשקיע את כל כוחותיהם, כולל הגופניים, להשגת דבר מופשט 
וכדו', למרות שהדבר עולה להם במחיר של מאמץ  כמו כבוד, או סיפוק של רגש נקמה 

מרובה, והפסדים גשמיים מרחיקי לכת.

בודאי שאותם תענוגים 'רוחניים' מהם לקח הרמב"ם דוגמה, אינם בהכרח רצויים, ולעיתים 
הם אפילו שליליים, אולם מהם נוכל ללמוד ולהבין עד כמה גדולה מעלת התענוג הרוחני.

לאחר שהגענו להבנה זאת, ניתן להבין שמשמעותו של אותו ייעוד נפלא שמובטח לעולם 
הבא היא הידבקות הנפש בכוח הרוחני. אדם הנמצא בעולם הזה ומרומם את עצמו לדבֵקות 
ממצב  לצאת  זוכה  הרוחניות,  במדרגות  ועלייה  שכליות  השגות  ידי  על  בבורא,  אמיתית 
להגיע  זוכה  וממילא  גדול,  לאור  וצמצום  גשמיים, לצאת מאפילה  הוא אסור בכבלים  בו 
למדרגה הדומה למדרגת המלאכים והכוחות הרוחניים שלא שייכות בהם מיתה ונפילה. 
ולכוחות  למלאכים  בדומה  מהבורא  ולהשיג  להתענג  הצדיקים  יזכו  לבוא  לעתיד  ולכן 
הרוחניים, ובכך להשתחרר מהמוות ומכל אפשרות של נפילה. ההנאה והאושר שבהשגה זו 

גדולים לאין ערוך מכל הנאה גשמית.

תוצאה  'פּרס' למי שעשה את המוטל עליו, אלא  אינו  הייעוד המובטח לצדיקים  זה,  לפי 
ישירה ופועל היוצא באופן ישיר מהמקום אליו הם עמלו להביא את עצמם, מקום בו קיים 

תענוג רוחני תמידי ולא שייכת בו מיתה.

הרחבות
• מי גדול ממי - אדם או מלאך?

אוֹ  הָעֶלְיוֹנִים,  הַגּוּפִים  שֶׁמַּשְׂכִּילִים  כְּמוֹ  יִתְבָּרֵךְ,  הַבּוֹרֵא  מִידִיעַת  שָׁם  מַשְׂכִּילוֹת  שֶׁנַּפְשׁוֹתֵינוּ 
יוֹתֵר. ה'גופים העליונים' הללו הם מלאכים או כוכבים וכדומה. אם כן, השגתו הרוחנית של 
האדם בעולם הבא שווה לזו של היצורים העליונים ואולי אפילו עולה על השגתם. ואף על 
פי שהרמב"ם כתב במקום אחר, שדעת האדם פחותה מדעת הכוכבים, הגלגלים והמלאכים 
)ראה הלכות יסודי התורה ג, ט(, מכל מקום לאחר מותו האדם מתעלה ומתפשט מן הגוף, 

ומגיע להשגות עליונות יותר.

• מה מתרחש בעולם הבא?
אֶלָּא צַדִּיקִים יוֹשְׁבִים וְעַטְרוֹתֵיהֶם בְּרָאשֵׁיהֶם, וְנֶהֱנִים מִזִּיו הַשְּׁכִינָה. הרמב"ם מסביר שהעטרה 
היא ההשגה השכלית שהשיג האדם בעולם הזה. וכך מבואר בדבריו במקום אחר: "וכן זה 
לחיי העולם הבא, מצויה  זכו  כלומר דעת שידעו, שבגללה  שאמרו עטרותיהן בראשיהן, 
עמהן, והיא העטרה שלהן" ]הלכות תשובה ח, ב[. המהר"ל, לעומת זאת, מסביר שהעטרה 
רומזת על השלמות והמעלה שתהיה לאדם בעולם הבא. המהר"ל גם מבהיר, שיש בדברי 
חז"ל הללו שני עניינים שקיימים בעולם הבא: א. שלמות האדם. ב. השפע שיקבל מהקב"ה. 
וכך הוא כותב בסוף דבריו בעניין: "כי מה שאמרו שעטרותיהם בראשיהם, דבר זה נאמר על 
מעלת עצמו, כי אין יותר במעלה מן המלך שיש לו עטרה בראשו. ומה שאמר ונהנין מזיו 
השכינה הוא מה שיקבלו מן השם יתברך. ואלו שני דברים ידועים בחכמה מאוד כי הם שני 

מדרגות עולם הבא" ]נתיבות עולם נתיב התורה ג[.

שאלות לדיון
מדוע האדם בורח מתענוג גדול כדי לא להתבייש משאר האנשים?

איך ייתכן מושג של 'תענוג' בדבר רוחני מובהק, דוגמת השגת אמיתת הבורא? האם המושג 
'תענוג' הוא רק ביטוי מושאל? מהו תכנו האמיתי?

ה – וַאֲפִלּוּ  נִיָּ ְ מְצָא פְחִיתוּת� הָאַחַת וּמַעֲלַת הַשּׁ ה – תִּ עֲנוּגִים� הָאֵלֶּ נֵי הַתַּ עִנְיַן שְׁ תְבּוֹנֵן בְּ תִּ וּכְשֶׁ
עָמָל  עִים נַפְשׁוֹתֵיהֶם וְגוּפוֹתֵיהֶם בְּ ם מְיַגְּ לָּ נֵי הָאָדָם כֻּ י אָנוּ מוֹצְאִים רבֹ בְּ ה. וְזֶה כִּ בָעוֹלָם הַזֶּ
וַהֲנָאָה זוֹ  אוּהוּ בְנֵי אָדָם –  נַשְּׂ יְּ וְשֶׁ וְכָבוֹד  יעַ לוֹ מַעֲלָה  גִּ יַּ שֶׁ דֵי  כְּ אֵין לְמַעְלָה מֵהֶם,  וִיגִיעָה שֶׁ
יג  קֵם מֵאוֹיְבָיו, יוֹתֵר מֵהַשִּׂ נֵי אָדָם בּוֹחֵר לְהִנָּ ה מִבְּ ה. וּכְמוֹ כֵן הַרְבֵּ תֶּ אֵינָהּ הֲנָאַת מַאֲכָל וּמִשְׁ
רְאָתוֹ  מִיִּ הַגּוּף,  תַעֲנוּגֵי  בְּ שֶׁ דוֹל  הַגָּ מִן  מִתְרַחֵק  אָדָם  נֵי  מִבְּ ה  וְהַרְבֵּ הַגּוּף.  עֲנוּגֵי  מִתַּ ה  הַרְבֵּ
ם טוֹב. וְאִם עִנְיָנוֹ כֵן  הֵא לוֹ שֵׁ יְּ שׁ שֶׁ בַקֵּ מְּ נֵי אָדָם, אוֹ לְפִי שֶׁ ת מִבְּ ה וָבשֶֹׁ ה חֶרְפָּ יגֵהוּ מִזֶּ שִּׂ יַּ שֶׁ
ילוֹת  כִּ פְשׁוֹתֵינוּ מַשְׂ נַּ שֶׁ א,  הַבָּ עוֹלָם הָרוּחָנִי, וְהוּא: הָעוֹלָם  בָּ ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ הַגּוּפָנִי –  ה  הַזֶּ עוֹלָם  בָּ

ילִים הַגּוּפִים הָעֶלְיוֹנִים�, אוֹ יוֹתֵר•.   כִּ שְׂ מַּ מוֹ שֶׁ רֵךְ, כְּ ם מִידִיעַת הַבּוֹרֵא יִתְבָּ שָׁ

אוֹתוֹ  בּוֹ  ל  לִמְשָׁ ל  מָשָׁ צֵא  יִמָּ וְלאֹ  ר,  יְסֻפַּ וְלאֹ  לַחֲלָקִים�,  יֵחָלֵק  לאֹ  תַעֲנוּג  וְאוֹתוֹ 
הַהוּא  הַטּוֹב  ת  דֻלַּ גְּ בְעֵינָיו  פְלְאָה�  נִּ שֶׁ כְּ לוֹם,  הַשָּׁ עָלָיו  בִיא,  הַנָּ אָמַר  שֶׁ כְמוֹ  א  אֶלָּ  – עֲנוּג  הַתַּ
לוֹם:  ָ ר צָפַנְתָּ לִירֵאֶיךָ" )תהלים לא כ(. וְכֵן אָמְרוּ עֲלֵיהֶם הַשּׁ וּמַעֲלָתוֹ, אָמַר: "מָה רַב טוּבְךָ אֲשֶׁ
א  מִישׁ – אֶלָּ שְׁ ה, וְלאֹ רְחִיצָה, וְלאֹ סִיכָה, וְלאֹ תַּ תִיָּ א, אֵין בּוֹ לאֹ אֲכִילָה, וְלאֹ שְׁ "הָעוֹלָם הַבָּ
כִינָה"• )ברכות יז א(. רְצוֹנוֹ לוֹמַר  ְ יו הַשּׁ יהֶם, וְנֶהֱנִים מִזִּ רָאשֵׁ בִים וְעַטְרוֹתֵיהֶם� בְּ יקִים יוֹשְׁ צַדִּ
הַבּוֹרֵא  וְהוּא:  לָהּ�,  ל  כָּ שְׂ הַמֻּ קִיּוּם  בְּ פֶשׁ  הַנֶּ אֲרוּת  ָ הִשּׁ  – יהֶם"  רָאשֵׁ בְּ "וְעַטְרוֹתֵיהֶם  אָמְרוֹ:  בְּ
ילוֹסוֹפִים  דוֹלֵי הַפִּ כָרוּהוּ גְּ זְּ מוֹ שֶׁ בָר אֶחָד, כְּ ל, וָהִיא – דָּ כָּ שְׂ רָךְ. וִהְיוֹת הוּא, רְצוֹנִי לוֹמַר: הַמֻּ יִתְבָּ
מוֹת  שָׁ אוֹתָן הַנְּ כִינָה" – רָצָה לוֹמַר: שֶׁ ְ יו הַשּׁ כָאן. וְאָמְרוּ: "וְנֶהֱנִין מִזִּ אוּרָם בְּ דְרָכִים יֶאֱרַךְ בֵּ בִּ
גוֹת חַיּוֹת הַקּדֶֹשׁ  תְעַנְּ מִּ מוֹ שֶׁ רֵךְ, כְּ ת הַבּוֹרֵא יִתְבָּ יגוֹת וְיוֹדְעוֹת מֵאֲמִתַּ שִּׂ מַּ ֶ מַה שּׁ גוֹת בְּ מִתְעַנְּ

צִיאוּתוֹ.  יגִים וְיוֹדְעִים מִמְּ הֵם מַשִּׂ ֶ מַה שּׁ לְאָכִים בְּ אָר מַדְרֵגוֹת הַמַּ וּשְׁ

– מלאכים, גלגלים וכו'. לֹא  הָעֶלְיוֹנִים  – גריעות. הַגּוּפִים  – הגופני והנפשי. פְחִיתוּת  שְׁנֵי הַתַּעֲנוּגִים 
יֵחָלֵק לַחֲלָקִים – איננו מוחשי שאפשר לחלק אותו לחלקים. כְּשֶׁנִּפְלְאָה – הייתה מופלאה. עַטְרוֹתֵיהֶם 
)פה  – )הפילוסופים סברו ש( הנפש של המשכיל מתאחדת בשכל  וכו'  הַנֶּפֶשׁ  הִשָּׁאֲרוּת  – כתריהם. 

הכוונה אלוהים( ולכן היא קיימת בקיומו, עיין בפילוסוף של הכוזרי.
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