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ביאורים
הרמב"ם כתב לעיל שהתענוג הגדול הרצוי הוא התענוג הרוחני הנצחי הקיים בעולם הבא. 

תענוג זה הוא נצחי ועליון, ואי אפשר להשוות לו שום תענוג אחר.
לפי זה, העונש הגדול שהוא "הרעה השלימה והנקמה הגדולה", המתאים לאדם שאינו ראוי 
לאותה מציאות הוא להִכָּרֵת ממנה. שהרי הוא זה שבחר להשאיר את עצמו משועבד לעולם 
הגשמי הכּלֵה, ולכן יישאר במצב שהביא את עצמו אליו – מציאות שהיא כָּלה ונגמרת ואינה 

נצחית.
אלא שדברים אלו קשים, שהרי משמע מהם שעיקר העיקרים הוא הגמול בעולם הבא, אולם 
לרעתו  או  לטובתו  הגורמים  יהיו  האדם  של  שמעשיו  פעמים,  מספר  מצינו  התורה  בדברי 

בעולם הזה, כגון אורך ימיו, או בריאותו וכדומה?
ההקלה  אינה  הזה  בעולם  לאדם  בתורה  המובטחים  הייעודים  מטרת  שגם  עונה  הרמב"ם 
וההנאה שייגרמו לאדם, אלא היכולת שתהיה לו לעסוק בתורה ובעבודת ה'. כדי שהאדם 
יוכל להתפנות לכך, הוא צריך שהכלים הגשמיים יהיו לטובתו ויעזרו לו ולא יפריעו, שהרי 

בשעת סבל וצער, קשה מאוד לאדם להתקדם בעבודת בוראו.
ה',  בעבודת  להתקדם  וישתדל  שיתאמץ  למי  מבטיח  שה'  לומר  התורה  כוונת  זה,  לפי 
חיזוק  ואת  קיום המצוות,  לימוד התורה, את  לו להגביר את  יאפשרו  שהתנאים החיצוניים 

קרבת ה', וזהו שכרו.

הרחבות
• התכלית האחרונה

הִנֵּה כִּי הַטּוֹבָה וְהַתַּכְלִית הָאַחֲרוֹנָה הִיא לְהַגִּיעַ אֶל הַחֶבְרָה הָעֶלְיוֹנָה הַזֹּאת. דעת הרמב"ם היא 
שעיקר הטובה והתכלית נמצא בעולם הנשמות. הרמב"ן חולק על כך וסובר שעיקר הטובה 
והתכלית הוא בתחיית המתים לעתיד לבוא בגוף ובנפש יחד. )ראה בספר תורת האדם שער 

הגמול(. להרחבה, עיין בהרחבות להלכות תשובה כ"ד אלול ]עמוד 172[.
• עונש הכרת

וְהָרָעָה הַשְּׁלֵמָה וְהַנְּקָמָה הַגְּדוֹלָה הִיא שֶׁתִּכָּרֵת הַנֶּפֶשׁ וְתֹאבַד. הרמב"ן ]שם[ כותב שיש רמות 
שונות בחומרת עונש הכרת בהתאם למעשיו של החוטא.

להרחבה, עיין בהרחבות להלכות תשובה ]שם[.
• צרור החיים

וְנֶאֱמַר: "וְהָיְתָה נֶפֶשׁ אֲדֹנִי צְרוּרָה בִּצְרוֹר הַחַיִּים" ]שמואל א' כה כט[. דברים אלו נאמרו לדוד 
ישעיה  רבנו  בעלה.  נבל  את  יעניש  שלא  אותו  לשכנע  שלה  הניסיון  במהלך  אביגיל,  מפי 
אביגיל  זה,  לפי  ביחד.  ולנשמה  לגוף  מתייחס  'נפש'  שהמושג  מסביר  זה,  לפסוק  בפירושו 
מברכת את דוד שאויביו לא יוכלו לפגוע בו. הדברים מתקשרים היטב לתחילת הפסוק: "ויקם 
אדם לרדפך ולבקש את נפשך והיתה נפש אֲדֹנִי צרורה בצרור החיים את ה' אלהיך וכו'". אולם 
הרמב"ם כאן מסביר, שהדברים מכוונים לעולם הבא, עולם הנשמות. וכך פירש הרלב"ג על 
'צרור החיים': "הוא העולם הבא כי שם תתאחד הנפש במושכליה שהם צרור החיים ומצבם 
יהיה עם השם יתברך". לפי הרמב"ם והרלב"ג נראה שפירוש הפסוק הוא כדברי המצודת דוד: 
סוף הפסוק עוסק בשכר על המעשה הרמוז בתחילת הפסוק "ויקם אדם לרדפך ולבקש את 
נפשך" – כוונת הפסוק במילה 'אדם' היא לשאול שרדף אחרי דוד, ולמרות זאת, דוד נמנע 
מלהורגו. גם חז"ל בתלמוד פירשו פסוק זה ביחס לעולם הבא כפירושו של הרמב"ם "תניא ר' 
אליעזר אומר נשמתן של צדיקים גנוזות תחת כסא הכבוד שנאמר והיתה נפש אֲדֹנִי צרורה 

בצרור החיים" ]שבת קנב:[.

שאלות לדיון
"לְפִי שֶׁהָאָדָם אִי אֶפְשָׁר לוֹ לַעֲשׂוֹת הַמִּצְווֹת לֹא כְשֶׁהוּא חוֹלֶה וְרָעֵב, אוֹ צָמֵא". האם יש חשיבות 

עצמית לבריאות הגוף וצרכיו? או שמא העיקר שהגוף 'לא יפריע' לקיום המצוות?
"וּשְׂכַר עֲבֵרָה – עֲבֵרָה". האם קיימת בחירה על העבירה השנייה שניתנה כעונש? איך זה ייתכן?

וְלִהְיוֹת  הַזּאֹת�•  הָעֶלְיוֹנָה  הַחֶבְרָה  אֶל  יעַ  לְהַגִּ הִיא:  הָאַחֲרוֹנָה  כְלִית  וְהַתַּ הַטּוֹבָה  י  כִּ  – ה  הִנֵּ
הַבּוֹרֵא  קִיּוּם  כְּ אֵין סוֹף,  אַרְנוּ – עַד  בֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ פֶשׁ –  הַנֶּ וְקִיּוּם  רֶת.  זְכָּ הַנִּ עֲלָה  וּבַמַּ ה  הַזֶּ בוֹד  כָּ בַּ
ילוֹסוֹפְיָא הָרִאשׁוֹנָה.  פִּ אֵר בַּ הִתְבָּ מוֹ שֶׁ יגָה אוֹתוֹ, כְּ הִשִּׂ ת קִיּוּמָהּ – לְפִי שֶׁ הוּא סִבַּ רֵךְ, שֶׁ יִתְבָּ
יִדְמֶה  אֵיךְ  י  כִּ  – לּוֹ  דְמֶה  יִּ שֶׁ עֲנוּג  תַּ וְאֵין  לוֹ,  ישׁ  לְהַקִּ טוֹב  אֵין  ר  אֲשֶׁ דוֹל  הַגָּ הַטּוֹב  הוּא  וְזֶה 
אָמַר: "לְמַעַן יִיטַב לָךְ וְהַאֲרַכְתָּ יָמִים"  פְסָק?! וְזֶהוּ שֶׁ דָבָר הַנִּ ר אֵין לוֹ סוֹף וָקֵץ בְּ מִיד אֲשֶׁ הַתָּ
טוֹב;  לּוֹ  כֻּ שֶׁ לָעוֹלָם   – לָךְ'  יִיטַב  "'לְמַעַן  זֶה:  פֵרוּשׁ  בְּ לָמַדְנוּ  לָה  בָּ הַקַּ י  וּמִפִּ ז(;  כב  )דברים 

לּוֹ אָרֹךְ" )קידושין לט ב(.  כֻּ 'וְהַאֲרַכְתָּ יָמִים' – לָעוֹלָם שֶׁ

ה  חַיָּ תִהְיֶה  לּאֹ  וְשֶׁ וְתאֹבַד•,  פֶשׁ  הַנֶּ רֵת  כָּ תִּ שֶׁ הִיא  דוֹלָה  הַגְּ קָמָה  וְהַנְּ לֵמָה  ְ הַשּׁ וְהָרָעָה 
מוֹ  כְּ פֶשׁ,  הַנֶּ תֹּאבַד  שֶׁ הוּא:  רֵת"  הַ"כָּ וְעִנְיַן  תּוֹרָה.  בַּ תוּב  הַכָּ רֵת"  הַ"כָּ וְהוּא   – מֶת  וְקַיֶּ
זִכְרוֹנָם  וְאָמְרוּ  לא(,  טו  )במדבר  הַהִיא"  פֶשׁ  הַנֶּ רֵת  כָּ תִּ רֵת  "הִכָּ וְאָמְרוּ:  אֲרוּ  בֵּ  שֶׁ
א" )סנהדרין סד ב(. וְנֶאֱמַר: "וְהָיְתָה  עוֹלָם הַבָּ רֵת' – בָּ כָּ ה; 'תִּ עוֹלָם הַזֶּ רֵת' – בָּ לִבְרָכָה: "'הִכָּ
תַעֲנוּגֵי  חַר וְהִרְגִיל בְּ בָּ ל מִי שֶׁ ה, כָּ ים"• )שמואל א כה כט(. הִנֵּ צְרוֹר הַחַיִּ נֶפֶשׁ אֲדֹנִי צְרוּרָה בִּ

אֵר חֹמֶר נִכְרָת.  ָ קֶר – נִכְרַת מֵאוֹתָה מַעֲלָה וְיִשּׁ אֱמֶת וְאָהַב הַשֶּׁ הַגּוּף וּמָאַס בָּ

אֱמַר:  נֶּ ים, וְזֶהוּ שֶׁ ים הַגּוּפָנִיִּ חוּשִׁ ג בַּ א אֵינוֹ מֻשָּׂ הָעוֹלָם הַבָּ לוֹם, שֶׁ ָ בִיא, עָלָיו הַשּׁ אֵר הַנָּ וּכְבָר בֵּ
ל  פֵרוּשׁ זֶה: "כָּ בְּ וְאָמְרוּ  ה לוֹ" )ישעיה סד ג(.  לִמְחַכֵּ ה  יַעֲשֶׂ זוּלָתְךָ  "עַיִן לאֹ רָאָתָה אֱלהִֹים 
א – עַיִן לאֹ רָאָתָה אֱלהִֹים  יחַ; אֲבָל הָעוֹלָם הַבָּ שִׁ א לִימוֹת הַמָּ אוּ אֶלָּ ם לאֹ נִתְנַבְּ לָּ בִיאִים כֻּ הַנְּ

זוּלָתְךָ" )ברכות לד ב(. 

ר לָךְ,  אֲסַפֵּ תּוֹרָה, עִנְיָנָם הוּא מַה שֶּׁ תוּבוֹת בַּ קָמוֹת הָרָעוֹת הַכְּ עוּדִים� הַטּוֹבִים וְהַנְּ אָמְנָם הַיִּ
לֵמוּת  ְ וְהַשּׁ תָן  יָּ עֲשִׂ עַל  לְךָ  עַ  אֲסַיֵּ  – ה  הָאֵלֶּ צְווֹת  הַמִּ ה  עֲשֶׂ תַּ אִם  לָךְ:  אוֹמֵר  הוּא  זֶה:  וְהוּא 
צְווֹת  ר לוֹ לַעֲשׂוֹת הַמִּ הָאָדָם אִי אֶפְשָׁ ם. לְפִי שֶׁ לָּ עִיקִים וְהַמּוֹנְעִים כֻּ הֶן, וְאָסִיר מֵעָלֶיךָ הַמְּ בָּ
ה  סוּרוּ כָל אֵלֶּ יָּ וְלָכֵן יָעַד שֶׁ עַת מִלְחָמָה וּמָצוֹר.  הוּא חוֹלֶה וְרָעֵב, אוֹ צָמֵא, וְלאֹ בִשְׁ לאֹ כְשֶׁ
א.  י הָעוֹלָם הַבָּ וְיִזְכּוּ לְחַיֵּ לַם לָהֶם הַיְדִיעָה�  שְׁ תִּ קֵטִים – עַד שֶׁ הְיוּ בְרִיאִים וּשְׁ יִּ הָעִנְיָנִים, וְשֶׁ
נִים רַבּוֹת, וּבְרִיאוּת  חְיוּ שָׁ יִּ מֵנָה, וְשֶׁ הְיֶה הָאָרֶץ שְׁ תִּ ת הַתּוֹרָה שֶׁ יַּ כַר עֲשִׂ כְלִית שְׂ י אֵין תַּ ה, כִּ הִנֵּ
עָבְרוּ  כֵן אִם  וּכְמוֹ  ם.  לָּ כֻּ בָרִים  הַדְּ ה  אֵלֶּ בְּ הַתּוֹרָה  ת  יַּ עֲשִׂ עַל  נֶעֱזָרִים  הְיוּ  יִּ שֶׁ א  אֶלָּ  – הַגּוּפוֹת 
מִצְוָה,  לַעֲשׂוֹת  יוּכְלוּ  לּאֹ  שֶׁ עַד  ן,  לָּ כֻּ הָרָעוֹת  אוֹתָן  לָהֶם  אֶרְעוּ  יֶּ שֶׁ ם:  עָנְשָׁ יִהְיֶה  הַתּוֹרָה  עַל 
ל, וְעָבַדְתָּ  מְחָה וּבְטוּב לֵבָב מֵרבֹ כֹּ שִׂ ר לאֹ עָבַדְתָּ אֶת יְיָ אֱלהֶֹיךָ בְּ חַת אֲשֶׁ אֱמַר: "תַּ נֶּ וּכְמוֹ שֶׁ
אִלּוּ הוּא  מְצָא כְּ לֵמָה תִּ זֶה הִתְבּוֹנְנוּת שְׁ תְבּוֹנֵן בָּ תִּ אֶת אֹיְבֶיךָ וְגוֹ'" )דברים כח מז-מח(. וּכְשֶׁ
ן, וְאָסִיר מֵעָלֶיךָ  לָּ לוּת – אֶעֱזָרְךָ לַעֲשׂוֹתָן כֻּ דְּ תַּ יתָ קְצָת מִצְווֹת מֵאַהֲבָה וְהִשְׁ אוֹמֵר לָךְ: אִם עָשִׂ
זּוּי� – אָבִיא לְךָ מוֹנְעִים יִמְנָעוּךָ מֵעֲשׂוֹתָן  רֶךְ בִּ בָר מֵהֶן דֶּ עֲזבֹ דָּ עִיקִים וְהַמּוֹנְעִים; וְאִם תַּ הַמְּ
א. וְזֶה הוּא עִנְיַן אָמְרָם, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה:  עוֹלָם הַבָּ לֵמוּת וְלאֹ קִיּוּם בָּ לּאֹ תִהְיֶה לְךָ שְׁ ן, עַד שֶׁ לָּ כֻּ

כַר עֲבֵרָה – עֲבֵרָה" )אבות ד ב(.  כַר מִצְוָה – מִצְוָה, וּשְׂ "שְׂ

– ההבטחות שייעדה התורה שיבואו בעשיית  הַיִּעוּדִים  – נשמת הצדיקים.  הַזֹּאת  הָעֶלְיוֹנָה  הַחֶבְרָה 
הטוב )ונתתי מטר ארצכם וכדו'(. הַיְדִיעָה – במושכלות העליונות. דֶּרֶךְ בִּזּוּי – עזיבת התורה מתוך 

ביזוי )ולא מתוך אונס וכדומה(.

התכלית 

האחרונה

הרעה השלמה

העולם הבא לא 

מושג בחושים

ייעודי התורה
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ביאורים
הרמב"ם עובר להסביר בקצרה כמה מושגים שהזכירו חז"ל בעניין הגמול העתידי.

לבני  הקב"ה  יגלה  שאותו  מקום  הוא  עדן  גן  ו'גיהינום'.  עדן'  'גן  הם  הראשונים  המושגים 
האדם לעתיד לבוא, מקום שיש בו דברים טובים מאוד ושפע גדול, כצמחים ונהרות טובים. 
יש לשים לב שהרמב"ם עוסק כאן בגן עדן שעליו דיברה התורה בפתיחת חומש בראשית, 
וייתכן שלפיו חלק מדברי חז"ל על גן עדן כֻוונו לעולם הבא, והם השתמשו במושג בצורה 

מושאלת.

לשריפה  קשור  והוא  לבוא,  לעתיד  לרשעים  שיהיה  הצער  הוא  'גיהינום'  זאת  לעומת 
שיישרפו על ידי שֶּׁמש חיצונית או כתוצאה מחום פנימי שישרוף אותם.

המושג הבא הוא 'תחיית המתים'. לעתיד לבוא הצדיקים יזכו לשוב בחזרה לחיים ולחיות 
הצדיקים  יוכלו  שבהם  וייתכן  חיים,  באותם  יהיה  מה  כאן  מפרט  אינו  הרמב"ם  מחדש. 
להתקדם, להתעלות ולהתקרב יותר לבורא עולם. במקום אחר כותב הרמב"ם שגם לאחר 
תחיית המתים תהיה מציאות של מוות, וייתכן שלזה התכוון הרמב"ם במה שכתב כאן שיש 
לאדם למות בהכרח. עניינה של כל המציאות הזאת, להוביל אחר כך לחיי עולם הבא ]על 

פי ביאורו של הרב שילת להקדמת הרמב"ם, עיין שם[.

הרחבות
• מהו גן עדן?

הרמב"ם כותב שגן עדן הוא מקום  הָאָרֶץ.  וְשָׁמֵן, מִבְחַר  דָּשֵׁן  וְאוּלָם "גַּן-עֵדֶן" – הוּא מָקוֹם 
שקיים במציאות וממוקם במקום מסוים על כדור הארץ. לעתיד לבוא הקב"ה יגלה לבני 

אדם את הדרך לגן עדן ואז נוכל להגיע לשם.

בריאת העולם. הוא מפרש  כזו על סיפור  רס"ג, מביא דעה  רבי אברהם אבן עזרא, בשם 
הגאון  אמר   - האחד  "שם  שלנו:  בעולם  קיימים  מקומות  הם  מעדן'  היוצאים  ש'הנהרות 
)רס"ג( כי פישון יאור מצרים וידוע כי גיחון קרוב מארץ ישראל..." ראב"ע מציין גם מקום 
ספציפי יותר: "וידענו כי גן עדן תחת הקו השוה שלא יוסיף היום ולא יחסר כל ימות השנה". 

]בראשית ב, יא-יב[.

בהמשך דבריו כותב הראב"ע שיטה נוספת, לפיה גן עדן נמצא גם בעולם הזה וגם בעולם 
העליון. גם הרמב"ן סובר כך: "ודע והאמן כי גן עדן בארץ, ובו עץ החיים ועץ הדעת ומשם 
יצא הנהר וייפרד לארבעה ראשים הנראים לנו, כי פרת בארצנו ובגבולנו, ופישון הוא נילוס 
מצרים, כדברי הראשונים. אבל כאשר הם בארץ כן יש בשמים דברים יקראו כן. והם לאלה 
גנזי  'הביאני המלך חדריו', מלמד שעתיד הקב"ה להראות את ישראל  יסוד, כמו שאמרו 
מרום החדרים שבשמים. דבר אחר, 'הביאני המלך חדריו', אלו חדרי גן עדן, מכאן אמרו 

כמעשה הרקיע מעשה גן עדן" ]שם[.

שאלות לדיון
מדוע מי שאינו מאמין בתחיית המתים אין בו לא דת ולא דבקות? מדוע אמונה בתחיית 

המתים היא מאוד בסיסית?

רשעים אפילו בחייהם קרואים מתים. מדוע? מהם 'חיים' ומהו 'מוות'?

ד

וְאִילָנוֹת  ים  רַבִּ נְהָרִים  בּוֹ  יֶשׁ   .• הָאָרֶץ  מִבְחַר  מֵן,  וְשָׁ ן  שֵׁ דָּ מָקוֹם  הוּא   – ן-עֵדֶן"  "גַּ וְאוּלָם 
ךְ  רֶךְ לְהַלֵּ רֵךְ לִבְנֵי אָדָם לֶעָתִיד לָבאֹ, וְיוֹרֶה אוֹתָם הַדֶּ ם יִתְבָּ ֵ ה אוֹתָם הַשּׁ רוֹת; יְגַלֶּ ים פֵּ עוֹשִׂ
דוֹלָה,  מְצְאוּ בוֹ צְמָחִים מֻפְלָאִים עַד מְאֹד, מוֹעִילִים תּוֹעֶלֶת גְּ יִּ ר שֶׁ גוּ בוֹ. וְאֶפְשָׁ אֵלָיו וְיִתְעַנְּ
מְנָע  ה הַיְדוּעִים וְהַמְפֻרְסָמִים אֶצְלֵנוּ. וְכָל זֶה אֵינוֹ מִן הַנִּ ה, מִלְבַד אֵלֶּ עֲרֵבִים וּמְתוּקִים הַרְבֵּ
זֶה  אֵר  תְבָּ נִּ שֶׁ ן  כֵּ שֶׁ ל  כָּ  – תּוֹרָה  בַּ כָתוּב  הָיָה  לאֹ  וַאֲפִלּוּ  לִהְיוֹת,  קָרוֹב  הוּא  אֲבָל  רָחוֹק;  וְלאֹ 

רְסֵם.  תּוֹרָה וְנִתְפַּ בַּ

לְמוּד תּאַֹר זֶה הָענֶֹשׁ,  תַּ עִים. וְלאֹ פֹרַשׁ בַּ יג לָרְשָׁ שִּׂ יַּ עַר וְלָענֶֹשׁ שֶׁ ם לַצַּ יהִנֹּם" – הוּא שֵׁ אָמְנָם "גֵּ
ה  "הִנֵּ נֶאֱמַר:  שֶּׁ מַה  זֶה  עַל  וְרַאֲיָתָם  רְפֵם.  וְתִשְׂ לָהֶם  קְרַב  תִּ מֶשׁ  ֶ הַשּׁ י  כִּ אוֹמְרִים  יֶשׁ  א  אֶלָּ
שׁ  תְחַדֵּ תִּ זָרָה�,  חֲמִימוּת  הוּא  י  כִּ אוֹמְרִים:  וּקְצָתָם  יט(.  ג  )מלאכי  נּוּר"  תַּ כַּ בֹּעֵר  א  בָּ הַיּוֹם 
אֱמַר: "רוּחֲכֶם אֵשׁ תֹּאכַלְכֶם" )ישעיה לג יא(.  נֶּ ֶ רְפֵם. וְרַאֲיָתָם עַל זֶה מַה שּׁ גוּפוֹתֵיהֶם וְתִשְׂ בְּ

ת וְלאֹ דְבֵקוּת  לוֹם. וְאֵין דָּ ָ נוּ, עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ תִים" – הִיא יְסוֹד מִיסוֹדֵי תּוֹרַת מֹשֶׁ ת הַמֵּ וּ"תְחִיַּ
בוּרַת  ה: "גְּ ית רַבָּ רֵאשִׁ יקִים. וְכֵן הוּא לְשׁוֹן בְּ דִּ לּאֹ יַאֲמִין זֶה – אֲבָל הוּא לַצַּ דָת יְהוּדִית לְמִי שֶׁ בְּ
לְבָד" )בראשית רבה יג(. וְאֵיךְ  יקִים בִּ דִּ תִים – לַצַּ ת הַמֵּ עִים; וּתְחִיַּ יקִים וְלָרְשָׁ דִּ מִים� – לַצַּ שָׁ גְּ
יהֶם – קְרוּאִים  עִים אֲפִלּוּ בְחַיֵּ יהֶם! וְכֵן אָמְרוּ: "רְשָׁ עִים – וְהֵם "מֵתִים" אֲפִלּוּ בְחַיֵּ יִחְיוּ הָרְשָׁ
י הָאָדָם יֶשׁ לוֹ לָמוּת  ים" )ברכות יח ב(. וְדַע, כִּ יקִים אֲפִלּוּ בְמִיתָתָם – קְרוּאִים חַיִּ מֵתִים; צַדִּ

נּוּ�.  ב מִמֶּ הֻרְכַּ ֶ רֵד וְיָשׁוּב לְמַה שּׁ הֶכְרַחַ, וְיִתְפָּ בְּ

לְמַה  יָשׁוּב  הזה.  בעולם  ירידת הגשם   – גְּשָׁמִים  גְּבוּרַת  וכדומה.  לא כאש  אנו מכירים,  – שאין  זָרָה 
שֶּׁהֻרְכַּב מִמֶּנּוּ – העפר.

גן עדן

גיהינום

תחיית המתים
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ביאורים
למושגים אחרים,  בניגוד  'ימות המשיח'.  הוא  כאן  המושג האחרון שאותו הרמב"ם מסביר 
שבה  תקופה  על  אלא  לגמרי,  נסתרת  מציאות  על  או  אחר  עולם  על  מדבר  אינו  זה  מושג 
העולם הזה ימשיך להתנהל באותו האופן שהתנהל קודם. המיוחד בתקופה זו הוא שבימות 
מאד,  חזקה  תהיה  המשיח  הוא  שמלכּהּ  ישראל  מלכות  לארצו,  יחזור  ישראל  עם  המשיח 
האומות ישלימו איתו או ינוצחו על ידיו. בתקופה זו, המציאות כולה תישאר, כביכול, כפי 
שהיא – יהיו מעמדות שונים בחברה, יהיה צורך להשקיע כדי להשיג מחיה וכדומה, אולם 
המאמץ הנצרך כדי להתפרנס, בו נתקלל אדם הראשון: "בזעת אפיך תאכל לחם" ]בראשית 

ג, יט[, יקטן באופן משמעותי מאוד עד שאדם יוכל להשיג את מחייתו בעמל מועט בלבד.
הגמרא אומרת שארץ ישראל עתידה להוציא לחמים ובגדים מוכנים, ומספרת שהיה תלמיד 
זה  על  ותמוהים.  מוזרים  לו  נשמעים  שהיו  כיוון  עליהם  לגלג  הללו  דברים  את  שכששמע 

אומרת הגמרא שענה לו רבו שכמו שהפטריות גדלות מאוד כך הלחם והבגדים יצמחו.
מדברים אלו משמע כאילו בתקופה זו המציאות תשתנה לגמרי, שהרי בעולם שלנו הארץ לא 

מוציאה לחמים ובגדים, ואם כן קשה לכאורה על דברי הרמב"ם?
כולן  חז"ל  אגדות  את  להבין  שאין  לעיל  בהקדמתו  שכתב  הדברים  ברוח  הולך  הרמב"ם 
כפשוטן, ומסביר שההבטחה הזו אינה כפשוטה אלא היא מעין משל לקלות הרבה בה יוכלו 
בני האדם להשיג את מחייתם, ובתשובה לאותו תלמיד, שדימתה את הלחמים לפטריות, לא 
הייתה כוונת הגמרא לומר שכמו שצומחות הפטריות יצמחו הלחמים, אלא ענו לו תשובה 

שתפיס את דעתו כדי לדחות אותו לפי מיעוט הבנתו בלבד.

הרחבות
• מה בין העולם הזה לימות המשיח?

וְלֹא יִשְׁתַּנֶּה בַמְּצִיאוּת שׁוּם דָּבָר מִמַּה שֶּׁהוּא עַתָּה – אֶלָּא שֶׁהַמַּלְכוּת תַּחֲזֹר לְיִשְׂרָאֵל. הרמב"ם 
כותב כאן שבזמן ימות המשיח העולם לא ישתנה כלל, מלבד שלטונו של מלך מבית דוד. 
דברים דומים הוא כותב בהלכות תשובה: "סוף כל השכר כולו והטובה האחרונה שאין לה 
הפסק וגרעון הוא חיי העולם הבא אבל ימות המשיח הוא העולם הזה ועולם כמנהגו הולך 
לימות  הזה  העולם  בין  אין  הראשונים  חכמים  אמרו  וכבר  לישראל  תחזור  שהמלכות  אלא 

המשיח אלא שיעבוד מלכיות בלבד" ]הלכות תשובה ט, ב[.
לפי דבריו, העולם הבא הוא עולם הנשמות. זוהי התכלית, עולם רוחני ללא גוף. ימות המשיח, 
לעומת זאת, יהיו בעולם הזה ועניינם חזרת שלטון ישראל. בימים אלו תהיה אפשרות לעסוק 
בתורה בנחת, ולכן חכמי ישראל התאוו להם. לאחריהם יגיע עולם הנשמות שהוא התכלית, 
במקום מסביר אחרת. העולם הבא, לפי  הראב"ד  לדעת הרמב"ם ]שם ובהמשך ההקדמה[. 
דעתו, "הוא עולם השכר לאותו שהקב"ה מחיה בתחיית המתים ואינו עולם הנשמות שקרינו 
גן עדן אלא עולם התחיה הוא והוא עולם שעתיד הקב"ה לחדש לאחר ימות המשיח ותחיית 

המתים". התכלית העליונה היא העולם הזה לאחר תיקונו )בשם הרמב"ן בספר הזכות(.
בעל העקרים מבאר מחלוקת זו. הרמב"ם וסיעתו סוברים שלנפש יש קיום בפני עצמה כעצם 
כדי להפיץ את האמונה  הזה  גשמי בעולם  לגוף  ירדו  בגוף. הנשמות  אינה תלויה  היא  נבדל. 
בעולם או בשביל שיוכלו להתעלות, מה שאינו אפשרי בעולם הבא. הרמב"ן וסיעתו סוברים 
עד  נגנזות  הצדיקים  נפשות  המוות  לאחר  יחד.  להיות  צריכים  והנפש  הגוף  מתוקן  שבמצב 
לעולם הבא, שם יחיו הגוף והנפש בהרמוניה מלאה. הגוף יתעדן וישתנה ויותר לא יהיה פירוד 
בין הגוף והנפש ]ספר העיקרים ד, ל[. )להרחבה נוספת בנושא ראה בית אלוהים למבי"ט שער 

היסודות נב(

שאלות לדיון
לישראל. מה  ומלכות  הַמָּשִׁיחַ" הוא החזרת שלטון  ב"יְמוֹת  לדעת הרמב"ם החלק הראשון 

ניתן ללמוד מכך לימינו?

כיום ניתן להשיג אוכל בקלות רבה, יחסית לעבר. מה זה אומר על ימינו? האם יש בכך גם 
חיסרון?

וְיִהְיֶה  רָאֵל;  יִשְׂ וְיַחְזְרוּ לְאֶרֶץ  רָאֵל  לְיִשְׂ לְכוּת  הַמַּ שׁוּב  תָּ שֶׁ זְמָן  יחַ" – הוּא  שִׁ הַמָּ אָמְנָם "יְמוֹת 
יִהְיֶה מְלאֹ הַגּוֹיִים יוֹתֵר מִן  וְזִכְרוֹ  מוֹ�,  ל שְׁ יִגְדַּ צִיּוֹן  בְּ דוֹל מְאֹד וּבֵית מַלְכוּתוֹ  גָּ לֶךְ  אוֹתוֹ הַמֶּ
פְלָאוֹת  דוֹל� וְלַנִּ ל הָאֲרָצוֹת – לְצִדְקוֹ הַגָּ ל הָאֻמּוֹת וְיַעַבְדוּהוּ כָּ לִימוּ אִתּוֹ כָּ למֹהֹ. וְיַשְׁ לֶךְ שְׁ הַמֶּ
סוּקֵי  יָדוֹ. וְכָל פְּ ה וְיִמְסֹר אוֹתוֹ בְּ ם יִתְעַלֶּ ֵ דֵהוּ הַשּׁ קוּם עָלָיו – יְאַבְּ יָּ הְיוּ עַל יָדוֹ. וְכָל מִי שֶׁ יִּ שֶׁ
הוּא  ֶ ה שּׁ בָר מִמַּ צִיאוּת שׁוּם דָּ ה בַמְּ נֶּ תַּ קְרָא מְעִידִים עַל הַצְלָחָתוֹ וְהַצְלָחָתֵנוּ עִמּוֹ. וְלאֹ יִשְׁ הַמִּ
ה לִימוֹת  ין הָעוֹלָם הַזֶּ רָאֵל •. וְזֶהוּ לְשׁוֹן הַחֲכָמִים: "אֵין בֵּ חֲזרֹ לְיִשְׂ לְכוּת תַּ הַמַּ א שֶׁ ה – אֶלָּ עַתָּ
וְאֶבְיוֹנִים,  ירִים  עֲשִׁ  – בְיָמָיו  וְיִהְיוּ  ב(.  לד  )ברכות  לְבָד"  בִּ מַלְכֻיּוֹת  עְבּוּד  שִׁ א  אֶלָּ יחַ  שִׁ הַמָּ
נֵי הָאָדָם לִמְצאֹ  מִים יִהְיֶה נָקֵל� מְאדֹ עַל בְּ אוֹתָם הַיָּ נֶגֶד זוּלָתָם�. אֲבָל בְּ ים כְּ בּוֹרִים וַחֲלָשִׁ גִּ
"עֲתִידָה  אָמְרוּ:  שֶׁ וְזֶהוּ  דוֹלָה.  גְּ לְתוֹעֶלֶת  יעַ  יַגִּ אָדָם  עֲמֹל  יַּ שֶׁ מְעַט  עָמָל  בְּ שֶׁ עַד  מִחְיָתָם, 
אוֹמְרִים,  אָדָם  נֵי  בְּ שֶׁ לְפִי   – ב(  ל  )שבת  מֵילַת�"  וּכְלֵי  גְלוּסְקָאוֹת�  לְהוֹצִיא  רָאֵל  יִשְׂ אֶרֶץ 
ל". וְהָרְאָיָה עַל זֶה�  ָ יל מְבֻשּׁ ת אָפוּי וְתַבְשִׁ לוֹנִי מָצָא פַּ ן: "פְּ בָר מוּכָן וּמְזֻמָּ מְצָא אָדָם דָּ יִּ שֶׁ כְּ
ם זֶרַע וְקָצִיר.  שׁ שָׁ יֶּ רֵיכֶם וְכֹרְמֵיכֶם" )ישעיה סא ה( – לְהוֹדִיעַ: שֶׁ אֱמַר: "וּבְנֵי נֵכָר אִכָּ נֶּ ֶ מַה שּׁ
הוּא עַל  ב שֶׁ בָרוֹ וְחָשַׁ לּאֹ הֵבִין דְּ שֶׁ לְמִידוֹ, כְּ ה עַל תַּ אֲמָר הַזֶּ אָמַר הַמַּ ה� שֶׁ  וְלָכֵן קָצַף הֶחָכָם הַזֶּ
ית. וְהָרְאָיָה עַל  שׁוּבָה הָאֲמִתִּ שׁוּבָה תְּ גָתוֹ. וְלאֹ הָיְתָה אוֹתָהּ הַתְּ פִי הַשָּׂ יבוֹ כְּ שׁוּטוֹ – וֶהֱשִׁ פְּ

לְתּוֹ" )משלי כו ה(.  אִוַּ הֵבִיא רְאָיָה�: "עֲנֵה כְסִיל כְּ ֶ תוֹ – מַה שּׁ יב לוֹ עַל אֲמִתָּ לּאֹ הֵשִׁ שֶׁ

יִגְדַּל שְׁמוֹ – יתפרסם לטובה. לְצִדְקוֹ הַגָּדוֹל – יעבדוהו מחמת צדקו ונפלאות שיעשה. כְּנֶגֶד זוּלָתָם – 
יחסית לאחרים. נָקֵל – בקלות. גְלוּסְקָאוֹת – מיני מאפה. כְלֵי מֵילַת – בגדים יפים. עַל זֶה – שהעולם 
– עיין המעשה ]שבת ל:[ יתיב רבן גמליאל וקא דריש  וכו'  הַזֶּה  הֶחָכָם  קָצַף  ימשיך לנהוג כמנהגו. 
עתידה א"י שתוציא גלסקאות וכלי מילת שנאמר יהי פסת בר בארץ. לגלג עליו אותו תלמיד ואמר 
אין כל חדש תחת השמש אמר ליה בא ואראך דוגמתן בעולם הזה נפק ואחוי ליה כמהין ופטריות וכו'. 

מַה שֶּׁהֵבִיא רְאָיָה – אינו בנוסח הגמ' שלפנינו וצריך עיון.

ימות המשיח
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ביאורים
לאחר שתיאר הרמב"ם את ימות המשיח, ואת המצב המדיני והמצב הכלכלי הטובים שיהיו 
באותם הימים, מתייחס הרמב"ם לשאלת התכלית – מה התועלת הגדולה ממצב זה? ומפני 

מה כל כך קיוו וציפו אליו הצדיקים?

לא  זאת  מסיבה  הזה.  עולם  של  המשך  בעצם  יהיו  הרמב"ם,  שהסביר  כפי  המשיח,  ימות 
ייתכן שההצלחה והעונג בעולם גשמי, הם כשלעצמם יהיו מטרה. במיוחד לאור העובדה 
שבורא עולם ברא את עולמו למטרות מסוימות שאליהן הוא רוצה שהעולם יגיע, ולכן לא 

ייתכן שעצם ההנאה מהעולם תהיה המטרה הנכספת.

לכן אומר הרמב"ם שמטרת כל הטוב המעותד לימות המשיח היא היכולת לחיות את חיי 
הרוח בצורה מושלמת יותר. כאשר כל התנאים החיצוניים – זמנו של האדם וכוחות גופו 
ונפשו – מאפשרים זאת, הוא פנוי להתמסר לעיסוק בעולם הרוחני, ולהרבות את עיסוקו 
בתורה. בתקופה זאת, גם חכמת בני האדם ובראשם ה'משיח' תהיה רבה יותר, וכן היכולת 
של הצדיקים להתקבץ יחד ולהרבות תורה וקרבת אלוהים. בנוסף לזה, בתקופה זו יוכלו בני 

האדם לחיות את החיים החומריים בצורה אידיאלית יותר, כשהם חיים מלאי צדק.

הרחבות
• בימות המשיח לא יהיה צורך לחטוא

כותב  יצחק',  'עקידת  בספרו  עראמה,  יצחק  ר'  רַבָּה.  שְׁלֵמוּת  הָהֵם  בַּיָּמִים  נִמְצָא  וְתִהְיֶה 
שבימות המשיח יתבטל היצר הרע: "אבל בימות המשיח שלא ימצא יצר הרע כמו שנאמר 
'ומל ה' אלוהיך את לבבך ואת לבב זרעך' ]דברים ל[, ואמרו ]שבת קנא:[ 'ימים אשר תאמר 
לי בהם אין חפץ אלו ימות המשיח' כלומר שלא יהיה בהם חפץ אל חטא... כי אז תבטל 

הטומאה לגמרי ולא יהיה עוד לנפשה מוות ומשכלת" ]עקידת יצחק דרוש סו[.

טעם לדבר אפשר למצוא בדברי הרמב"ן על התורה: "ונראה מן הכתובים עניין זה שאומר, 
זמן התורה  וכל  כי מזמן הבריאה הייתה רשות ביד האדם לעשות כרצונו צדיק או רשע, 
כן, כדי שיהיה להם זכות בבחירתם בטוב ועונש ברצותם ברע אבל לימות המשיח, תהיה 
והיא  כלל  בו  יחפוץ  ולא  ראוי  שאינו  למה  הלב  להם  יתאוה  לא  טבע,  להם  בטוב  הבחירה 
המילה הנזכרת כאן כי החמדה והתאווה ערלה ללב, ומול הלב הוא שלא יחמוד ולא יתאווה 
וישוב האדם בזמן ההוא לאשר היה קודם חטאו של אדם הראשון, שהיה עושה בטבעו מה 

שראוי לעשות ולא היה לו ברצונו דבר והפכו" ]דברים ל, ו[.

לפי הרמב"ן, בימות המשיח הקב"ה יכרות עימנו ברית חדשה ו'ימול את לבבנו'. במציאות 
כזו כבר לא נחטא. תהיה לנו נטייה טבעית לבחור בטוב וממילא הבחירה בין הטוב לרע 

תתבטל.

שאלות לדיון
האם החזרת השלטון למלכות ישראל, היא אמצעי או מטרה נעלה בפני עצמה?

האם שלטון מלך המשיח יהיה דמוקרטי? האם הדמוקרטיה תהיה רלוונטית?

הוּא מוֹנֵעַ  עְבּוּד מַלְכֻיּוֹת� שֶׁ ִ נוּחַ מִשּׁ נָּ מִים הִיא: שֶׁ הְיֶה בְאוֹתָם הַיָּ ר תִּ דוֹלָה אֲשֶׁ וְהַתּוֹעֶלֶת הַגְּ
עָה אֶת יְיָ"  י מָלְאָה הָאָרֶץ דֵּ אֱמַר: "כִּ נֶּ מוֹ שֶׁ ה הַחָכְמָה, כְּ ן; וְתִרְבֶּ לָּ צְווֹת כֻּ ת הַמִּ יַּ אוֹתָנוּ מֵעֲשִׂ
אוּ גוֹי אֶל גוֹי חֶרֶב" )מיכה ד ג(;  אֱמַר: "לאֹ יִשְׂ נֶּ מוֹ שֶׁ לְחָמוֹת, כְּ תוּ הַמִּ בְּ )ישעיה יא ט(; וְיִשְׁ
יחַ יָמוּת וְיִמְלךְֹ  שִׁ א. וְהַמָּ י הָעוֹלָם הַבָּ ה בָהּ לְחַיֵּ ה • וְנִזְכֶּ לֵמוּת רַבָּ מִים הָהֵם שְׁ יָּ וְתִהְיֶה נִמְצָא בַּ
אָרֶץ  בָּ ים  יָשִׂ עַד  יָרוּץ  וְלאֹ  יִכְהֶה  "לאֹ  מִיתָתוֹ:  אֶת  בִיא  הַנָּ אֵר  בֵּ וּכְבָר  נוֹ.  בְּ וּבֶן  יו  חְתָּ תַּ נוֹ  בְּ
ם  גַּ הָאָדָם  בְנֵי  י  חַיֵּ וְיַאַרְכוּ  ים עַד מְאֹד,  רַבִּ יָמִים  וְתֶאֱרַךְ מַלְכוּתוֹ  ט" )ישעיה מב ד(.  פָּ  מִשְׁ
ם מַלְכוּתוֹ  תְקַיֵּ תִּ וְאֵין לִתְמֹהַּ שֶׁ יְמֵי הָאָדָם.  יַאַרְכוּ  וְהַיְגוֹנוֹת,  אָגוֹת  סוּרוּ הַדְּ יָּ שֶׁ כְּ ן – לְפִי שֶׁ כֵּ
בִמְהֵרָה  לאֹ   – ץ  תְקַבֵּ יִּ שֶׁ כְּ הַטּוֹב�  בּוּץ  הַקִּ י  "כִּ אָמְרוּ:  הַחֲכָמִים  שֶׁ לְפִי  נִים,  ָ הַשּׁ מִן  אֲלָפִים 
ב עַל  רְכַּ נִּ ר, וְלאֹ שֶׁ בוּאוֹת וְהָעֹשֶׁ יחַ לְרֹב הַתְּ שִׁ ים לִימוֹת הַמָּ ים וּמְקַוִּ רֵד". וְאֵין אָנוּ מִתְאַוִּ יִפָּ
בִיאִים  עַת – אֲבָל הִתְאַוּוּ הַנְּ לֵי הַדַּ בִין מְבֻלְבְּ ְ חַשּׁ מְּ מוֹ שֶׁ מֶר, כְּ מִינֵי הַזֶּ תּוֹת יַיִן בְּ סוּסִים, וְלאֹ לִשְׁ
יקִים,  דִּ הַצַּ בּוּץ  מִקִּ בוֹ  יִהְיֶה  ֶ שּׁ לְמַה  אֲלֵיהֶם  תְשׁוּקָתָם  וְרָבְתָה  יחַ  שִׁ הַמָּ יְמוֹת  וְהַחֲסִידִים 
רוֹ, וְהַפְלָגַת חָכְמָתוֹ וּקְרֵבוּתוֹ אֶל הָאֱלהִֹים,  לֶךְ וְרבֹ יָשְׁ וְהַנְהָגַת הַטּוֹבָה וְהַחָכְמָה, וְצֶדֶק הַמֶּ
מִצְווֹת  ל  כָּ ת  יַּ וַעֲשִׂ ז(,  יךָ" )תהלים ב  יְלִדְתִּ הַיּוֹם  אֲנִי  ה  אַתָּ נִי  בְּ אֵלַי  "יְיָ אָמַר  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ
"וְלאֹ  אֱמַר:  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ אֹנֶס,  וְלאֹ  וְעַצְלָה  לוּת  ְ הִתְרַשּׁ מֵאֵין  לוֹם,  הַשָּׁ עָלָיו  נוּ,  רַבֵּ ה  מֹשֶׁ תּוֹרַת 
ם  טַנָּ ם יֵדְעוּ אוֹתִי לְמִקְּ י כֻלָּ עוּ אֶת יְיָ, כְּ דוּ עוֹד אִישׁ אֶת רֵעֵהוּ וְאִיש אֶת אָחִיו לֵאמרֹ דְּ יְלַמְּ
ם" )שם לב(; "וַהֲסִרֹתִי אֶת לֵב  קִרְבָּ בְּ תּוֹרָתִי  י אֶת  וְגוֹ'" )ירמיה לא לג(; "נָתַתִּ דוֹלָם  גְּ וְעַד 
הָעִנְיָנִים  ה  וּבְאֵלֶּ  - הָעִנְיָן,  זֶה  בְּ סוּקִים  הַפְּ מֵאֵלּוּ  ה  וְהַרְבֵּ רְכֶם" )יחזקאל לו כו(,  שַׂ מִבְּ הָאֶבֶן 

גָה חֲזָקָה�.  א הַשָּׂ יגוּ הָעוֹלָם הַבָּ יַשִּׂ

שִּׁעְבּוּד מַלְכֻיּוֹת – השעבוד לגויים הוא מהמפריעים לנו לקיום המצוות. הַקִּבּוּץ הַטּוֹב – כשמתכנסת 
שייכים  ויהיו  בשלמות  מאוד  ידבקו  המצוות  את  כשיעשו   – חֲזָקָה  הַשָּׂגָה  טובה.  חבורה  ומתגבשת 

מאוד לעולם הבא.

החשק לימות 

המשיח
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ביאורים
לאחר שהרמב"ם ביאר את המושגים השייכים לגמול העתידי, הוא אומר שהתכלית שאליה 
'צועדים' היא העולם הבא. אולם, כפי שכתב קודם, למרות שמוטל על האדם  בני האדם 
להתרומם ולהיות ראוי להשתייך לעולם הבא, מטרת האדם בעבודת ה' אינה צריכה להיות 

השגת העולם הבא, אלא עצם עשיית רצון הבורא בלבד.

לכן צריך האדם, בראש ובראשונה, ללמוד את חכמתו של הבורא, את התורה המורה לנו 
מה לעשות וכיצד לנהוג. כך הוא יבין מה נחשב מצווה ומה נחשב עבירה, ומתוך הידיעה 
פי הדרכתה של  חייו על  יחיה את  רצון הבורא,  ביותר הוא עשיית  והישר  שהדבר הראוי 

התורה.

מי שיזכה להגיע למדרגה הזאת, לעשות את רצון ה' מתוך ידיעה והבנה שזהו הטוב והישר, 
אל  להגיע  שיכריחוהו  חיצוניים  דברים  יצטרך  שלא  כזה  באופן  שלם  אדם  להיות  יהפוך 
השלמות, אלא יהיה אדם שמכוון אל הטוב והרצוי באופן טבעי. אדם כזה זוכה להתרומם 
וכדי  להתרסן  כדי  חיצוניים  לכלים  זקוקה  הבהמה  מבהמה.  מהותי  באופן  שונה  ולהיות 
ללכת למקומו רצויים וטובים, ואילו אדם זה כשלעצמו מכוון אל הטוב, ונפשו ראויה מצד 

עצמה לחיות בעולם הבא.

הרחבות
• העולם הזה כפרוזדור

וְהַתַּכְלִית – הוּא הָעוֹלָם הַבָּא, וּלְעֻמָּתוֹ הִיא הַהִשְׁתַּדְּלוּת. גם הרמח"ל בספרו 'מסילת ישרים' 
מתייחס באופן דומה לעולם הזה: "והנה מה שהורונו חכמינו זכרונם לברכה הוא, שהאדם 
לא נברא אלא להתענג על ה' ולהנות מזיו שכינתו שזהו התענוג האמיתי והעידון הגדול 
מכל העידונים שיכולים להימצא. ומקום העידון הזה באמת הוא העולם הבא, כי הוא הנברא 
העולם.  זה  הוא  זה,  חפצנו  מחוז  אל  להגיע  כדי  הדרך  אך  הזה.  לדבר  המצטרכת  בהכנה 
והוא מה שאמרו זכרונם לברכה ]אבות ד[: העולם הזה דומה לפרוזדור בפני העולם הבא. 
והאמצעים המגיעים את האדם לתכלית הזה, הם המצוות אשר ציוונו עליהן האל יתברך 
שמו. ומקום עשיית המצוות הוא רק העולם הזה. על כן הושם האדם בזה העולם בתחלה 
כדי שעל ידי האמצעים האלה המזדמנים לו כאן יוכל להגיע אל המקום אשר הוכן לו, שהוא 

העולם הבא, לרוות שם בטוב אשר קנה לו על ידי אמצעים אלה" ]מסילת ישרים א[.

ספר החינוך מטעים דברים אלו. בהקדמה לספרו הוא כותב שהאדם מורכב מגוף ומנשמה. 
הנשמה שבאה מעולם הנשמות היא העיקר, והגוף שנוצר בעולם הזה חולף ועובר לו. כדי 
שלא יימשך האדם אחרי תאוותיו הגשמיות, ניתנו לו המצוות: "ואם לא הייתה התורה שנתן 

לנו, ימשך השכל אחרי תאוותיו לגמרי ו"נמשל כבהמות נדמו"".

שאלות לדיון
הרמב"ם מדגיש שאין לעבוד את ה' בשביל להשיג את התכלית )עולם הבא(, אם כן מדוע 

יש חשיבות לדעת מהי התכלית?

האם כאשר האדם אינו מושלם, והוא נאלץ להשתמש ב'רסן' חיצוני על מנת לשלוט על 
רצונותיו, זה מקלקל משהו אצלו? האם יש מחיר לאותו ריסון חיצוני? מהו?

חְזָק  הַמֻּ הֶחָכָם  זֶה  וּלְפִיכָךְ  לוּת�•.  דְּ תַּ הַהִשְׁ הִיא  תוֹ  וּלְעֻמָּ א,  הַבָּ הָעוֹלָם  הוּא   – כְלִית  וְהַתַּ
רָאֵל יֵשׁ לָהֶם  ל יִשְׂ זוּלָתוֹ�, וְאָמַר: "כָּ ֶ יחַ מַה שּׁ כְלִית הָאַחֲרוֹנָה וְהִנִּ תַּ ן בַּ ידִיעַת הָאֱמֶת – עִיֵּ בִּ
הְיֶה  יִּ הוּא רוֹצֶה שֶׁ ת – אֵינוֹ רָאוּי לְמִי שֶׁ שֶׁ כְלִית הַמְבֻקֶּ א". וְאִם הֱיוֹתוֹ הוּא הַתַּ חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּ
דַם; אֲבָל יֵשׁ לַעֲבדֹ  קָּ מַה שֶׁ אַרְנוּ בְּ בֵּ מוֹ שֶׁ א, כְּ יג הָעוֹלָם הַבָּ הְיֶה עוֹבֵד לְהַשִּׂ יִּ עוֹבֵד מֵאַהֲבָה, שֶׁ
בִיאִים  יעָה אֶל הַנְּ הִגִּ ם חָכְמָה, הִיא הַתּוֹרָה שֶׁ שׁ שָׁ יֶּ אֲמִין שֶׁ יַּ י כְשֶׁ אמַֹר, וְזֶהוּ: כִּ רֶךְ שֶׁ עַל הַדֶּ
דּוֹת הָרָעוֹת,  ךְ; וְהַמִּ צְווֹת – כָּ דּוֹת הַטּוֹבוֹת, וְהֵן הַמִּ הַמִּ ה: שֶׁ הוֹדִיעָם בָּ ה שֶׁ מֵאֵת הַבּוֹרֵא יִתְעַלֶּ
ה הַטּוֹבוֹת וְיָסוּר מִן  עֲשֶׂ יַּ זֶג�, שֶׁ ר הַמֶּ הוּא אָדָם יְשַׁ ד שֶׁ ךְ, - רָאוּי לוֹ מִצַּ וְהֵן הָעֲבֵרוֹת – הֵן כָּ
הְיֶה אָדָם  יִּ הֵמָה. וּכְשֶׁ ל מִן הַבְּ לַם בּוֹ עִנְיַן הָאֱנוֹשׁוּת� וְיִהְיֶה נִבְדָּ ה זֶה – יִשְׁ עֲשֶׂ יַּ הָרָעוֹת. וּכְשֶׁ
דוּעַ  יּוּם הַיָּ קִּ בַּ ם  חְיֶה נַפְשׁוֹ וְתִתְקַיֵּ תִּ ר אֵין לוֹ מוֹנֵעַ שֶׁ לֵם אֲשֶׁ ָ בַע הָאָדָם הַשּׁ לֵם, הוּא מִטֶּ שָׁ
פֶרֶד אֵין הָבִין  סוּס, כְּ הְיוּ כְּ אֱמַר: "אַל תִּ נֶּ אָמַרְנוּ. וְזֶהוּ שֶׁ מוֹ שֶׁ א כְּ הּ – וְזֶה הוּא הָעוֹלָם-הַבָּ לָּ
חוּת� הוּא  לְּ תַּ הֵמוֹת מִן הַהִשְׁ הַמּוֹנֵעַ אֶת הַבְּ מוֹ שֶׁ מֶתֶג וָרֶסֶן עֶדְיוֹ לִבְלוֹם" )תהלים לב ט(, כְּ בְּ
מֵאִתּוֹ  הַמּוֹנְעוֹ  יִהְיֶה  אֲבָל  ן.  כֵּ אָדָם  הְיֶה  יִּ שֶׁ רָאוּי  וְאֵין   – וְהָרֶסֶן  תֶג�  הַמֶּ מו  כְּ חוּץ�,  מִבַּ דָבָר 
בָרִים  לֵמָה – הִיא תִמְנָעֶנּוּ מֵאוֹתָם הַדְּ הְיֶה שְׁ תִּ שֶׁ ית� כְּ וּמֵעַצְמוֹ, רְצוֹנִי לוֹמַר: צוּרָתוֹ הָאֱנוֹשִׁ
זָרֵז אוֹתוֹ וְתִדְחֶנּוּ אֶל מַה  קְרָאִים: "מִדּוֹת רָעוֹת"; וְהִיא תְּ לֵמוּת, וְהֵם הַנִּ ְ נּוּ הַשּׁ מּוֹנְעִים מִמֶּ שֶׁ
זֶה הָעִנְיָן  בְרֵיהֶם בְּ לַל דִּ אֵר לִי מִכְּ תְבָּ דּוֹת הַטּוֹבוֹת. זֶה הַמִּ לֵמוּת – וְזֶהוּ: הַמִּ ְ בִיאֵהוּ אֶל הַשּׁ יְּ ֶ שּׁ

עֲלֶה.  ד וְהַנַּ כְבַּ הַנִּ

הבא.  העולם  למטרת  האדם  את  מכוונת  והמצוות  התורה  עשיית   – הַהִשְׁתַּדְּלוּת  הִיא  וּלְעֻמָּתוֹ 
– תכונות נפשו ישרות.  הַמֶּזֶג  יְשַׁר  – עזב כל מה שהוא חוץ מהמטרה הסופית.  שֶּׁזוּלָתוֹ  מַה   וְהִנִּיחַ 
הָאֱנוֹשׁוּת – האנושיות. הַהִשְׁתַּלְּחוּת – יציאה החוצה להזיק. דָבָר מִבַּחוּץ – דבר חיצוני. הַמֶּתֶג – סוג של 

רסן. צוּרָתוֹ הָאֱנוֹשִׁית – אישיותו הישרה.

אופן עבודת ה'
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ביאורים
הרמב"ם חותם את דבריו בעניין הגמול העתידי. הוא מסיים בעיסוק באותם ש"אין להם חלק 
לעולם הבא", בהם פתח פרק 'חלק'. ראינו לעיל בדברי הרמב"ם שהעולם הבא אינו בגדר 'פּרס' 
למי שקיים מצוות רבות, אלא הוא תוצאה ישירה של המקום הרוחני אליו האדם הגיע. נראה 
שגם כאן, אלה שאין להם חלק לעולם הבא הם כאלה שהגיעו למדרגה כזאת שאינם ראויים 

להיות חלק ממנו.

לכן נראה שהמשותף לכל אותם סוגי חוטאים שמנו חז"ל הוא הניתוק. אדם המנתק את עצמו 
מהבורא או מתורתו, אינו מתאים למדרגה של עולם הבא.

לפי הכלל הזה שיוצא מדברי הרמב"ם, אפשר אולי לחלק את אלה שעליהם אמרו חז"ל שאין להם 
חלק לעולם הבא לכמה קבוצות: הראשונה – אלה שמנתקים את עצמם מיסודותיה של התורה 
או מחכמיה )אינו מאמין ביסודות התורה, מבזה חכמים ותלמידי חכמים או את רבו(. השנייה – 
העוסקים בעבודה זרה )קורא ספרי מינים(. השלישית – העוזבים את העיסוק בתפקידם בעולם 
הזה, ופונים לדברים חסרי תוכן )קורא בספר בן סירא(. הרביעית – המנתקים את עצמם מכבוד 
ה' )לוחש על המכה, הוגה את השם באותיותיו(. החמישית – אנשים שמעשיהם מעידים על כך 
זו )מלבין פני חבירו ברבים, מכנה שם לחבירו, מתכבד  שנפשם גרועה ואינה ראויה למדרגה 
בקלון חברו(. ייתכן שהעדות על גריעותם של אנשי הקבוצה החמישית היא חוסר החיבור לכלל 

ישראל, "ולפי שהוציא עצמו מן הכלל כפר בעיקר" ]הגדה של פסח[.

חז"ל  דברי  את  להסביר   – כאן  החל  הוא  בה  במשימה  להמשיך  שאיפתו  את  מביע  )הרמב"ם 
דבר,  חז"ל. בסופו של  ולחבר ספר שיוקדש לביאור כלל דרשות  ומשל,  שנאמרו בדרך חידה 
נבוכים, אולם כמה ביאורים  זה, כפי שהסביר בהקדמת המורה  נמנע הרמב"ם מכתיבת ספר 

נוספים לאגדות חז"ל נמצאים בספרו מורה הנבוכים(.

הרחבות
• מי הוא אפיקורוס?

במשנה  לוֹמְדֶיהָ.  אוֹ  הַתּוֹרָה  אֶת  וּמְבַזֶּה  שֶׁמַּפְקִיר  מִי  עִנְיָנָּהּ:  אֲרָמִית.  הִיא   – "אֶפִּיקוֹרוֹס"  וּמִלַּת 
תורה הרמב"ם מסביר שישנם שלושה הנקראים אפיקורסים: "שלשה הן הנקראים אפיקורסין 
ב. והמכחיש  ואין שם מדע שמגיע מהבורא ללב בני האדם.  נבואה כלל  א. האומר שאין שם 
נבואתו של משה רבנו ג. והאומר שאין הבורא יודע מעשה בני האדם כל אחד משלשה אלו הן 
אפיקורוסים" ]הלכות תשובה ג, ח[. שלושת הדברים הללו הם עקרוניים באמונתנו ומי שלא 
מאמין בהם נקרא אפיקורס: א. האומר שאין קשר בין הקב"ה לאדם. לדעתו לא ייתכן שהאדם 
ב.  שלנו.  הגשמי  לעולם  נוגעים  ואינם  מופשטים  שהם  כיון  הקב"ה,  דברי  את  לתפוס  יצליח 
הכופר בנבואת משה, היינו, בתורה שנתנה לנו משמים. ג. הכופר בידיעתו של הקב"ה. שלושת 

הדברים הללו הם הבסיס לאמונה היהודית ולכן הכופר בהם נקרא אפיקורס.

ה'חזון איש' כתב שבזמן הזה, כיוון שאין ניסים גלויים, אין דין אפיקורס, ו"עלינו להחזירם )את 
הטועים( בעבותות אהבה ולהעמידם בקרן אורה כמה שידנו מגעת" ]יו"ד קנח, ב[. דברים דומים 
כותב הרב קוק. לדעתו היום כמעט ואין דין אפיקורס, כיון שאפיקורס הוא כופר ודאי, והיום, 

לכל היותר, הכופרים טוענים טענת ספק )'שמא אין אלוהים', לדוגמה( ]אגרות הראי"ה כ[.

מקורה של המילה 'אפיקורוס' הוא כנראה במילה הארמית 'אפיקורתא', שפירושה: הפקרות. 
שם  על  נקרא  ש'אפיקורוס'  הוא  נוסף  פירוש  אצלנו[.  ברמב"ם  וכן  מי"ד  פ"ב  אבות  ]הרע"ב 

הפילוסוף היווני 'אפיקור' שהיה כופר באלוהים ]מגן אבות להתשב"ץ[.

שאלות לדיון
בִּלְבָד". האם  הַזְּמָן  אֶלָּא אִבּוּד  הַסְּפָרִים שֶׁאֵין בָּהֶם חָכְמָה וְלֹא תוֹעֶלֶת גּוּפָנִית,  מִן  בָהֶן  "וְכַיּוֹצֵא 

ראוי שהמאבד את זמנו יפסיד את העולם הבא הראוי לו? היכן המידתיות?

האם עצם העבירות שהרמב"ם מונה כאן הוא הגורם לאדם להפסיד את העולם הבא או שמא מי 
שחוטא בהן מעיד על עצמו שנמצא במקום רחוק ממציאות עולם הבא?

הֶן  לְמוּד וְזוּלָתוֹ, וַאֲבָאֲרֵם וְאֶסְבּרֹ בָּ תַּ מְצָאוֹת בַּ רָשׁוֹת הַנִּ ל הַדְּ ר בּוֹ כָּ ר חִבּוּר אֲחַבֶּ וְעוֹד אֲחַבֵּ
ה  ן. וַאֲגַלֶּ ם כֵּ בְרֵיהֶם גַּ ל זֶה מִדִּ ת הָעִנְיָנִים. וְאָבִיא רְאָיָה עַל כָּ הְיוּ נְאוֹתִים לַאֲמִתַּ יִּ סְבָרוֹת� שֶׁ
וְזָכְרוּ אוֹתָן  ר מֵהֶן הָיוּ בַחֲלוֹם  וַאֲשֶׁ ל;  ר מֵהֶן מָשָׁ וַאֲשֶׁ טָן,  שָׁ פְּ רֶךְ  דֶּ רָשׁוֹת  הוּא מִן הַדְּ ֶ מַה שּׁ
ם  ָ וְשּׁ רַבּוֹת;  לְךָ אֱמוּנוֹת  אֲבָאֵר  הַחִבּוּר  וּבְאוֹתוֹ  בְהָקִיץ.  הָיוּ  אִלּוּ  כְּ מֻחְלָט�,  שׁוּט  פָּ מַאֲמָר  בְּ
עַל  מֵהֶם  ישׁ�  קִּ תַּ ים  מְעַטִּ רִים  הָעִקָּ ה  אֵלֶּ בְרֵי  מִדִּ מֵהֶם  לְךָ  י  נָתַתִּ ר  אֲשֶׁ בָרִים  הַדְּ ל  כָּ אֲבָאֵר 
וְעִנְיָנִים  מִלּוֹת  קְצָת  בִּ י  רְתִּ וִתַּ ר  וַאֲשֶׁ זֶה,  מַאֲמָרִי  בְּ א  בָּ ֶ שּׁ מַה  עַל  עָלַי�  לִתְפֹּשׂ  וְאֵין  זוּלָתָם. 
לּאֹ קָדַם לוֹ  דֵי לְהָבִין לְמִי שֶׁ עוּר כְּ ִ י זֶה הַשּׁ רְתִּ י אֲנִי וִתַּ עֲלֵי הַחָכְמָה – כִּ תּוֹפְסִים עֲלֵיהֶם בַּ שֶׁ

נֵי אָדָם.  ל בְּ יגִין אוֹתוֹ כָּ ר אֵין מַשִּׂ ד, אֲשֶׁ כְבָּ ה הָעִנְיָן הַנִּ בָר מִזֶּ שׁוּם דָּ חִנּוּךְ בְּ

לוֹמְדֶיהָ•.  הַתּוֹרָה אוֹ  ה אֶת  וּמְבַזֶּ פְקִיר  מַּ שֶׁ מִי  הּ:  עִנְיָנָּ אֲרָמִית.  הִיא   – יקוֹרוֹס"�  "אֶפִּ ת  וּמִלַּ
ה הַחֲכָמִים, אוֹ  בַזֶּ מְּ יסוֹדֵי הַתּוֹרָה, אוֹ מִי שֶׁ אֵינוֹ מַאֲמִין בִּ ל מִי שֶׁ ם כָּ זֶה הַשֵּׁ וּלְפִיכָךְ קוֹרִין בְּ
הֵם סִפְרֵי מִינִים�.  ה רַבּוֹ. וּ"סְפָרִים הַחִיצוֹנִים", אָמְרוּ: שֶׁ הְיֶה, אוֹ הַמְבַזֶּ יִּ אֵיזֶה תַלְמִיד חָכָם שֶׁ
נִים�;  רַת פָּ ים� מֵעִנְיָנֵי הַכָּ הֶם הֲתֻלִּ ר סְפָרִים יֶשׁ בָּ חִבֵּ ן סִירָא" – וְהוּא הָיָה אִישׁ שֶׁ וְכֵן "סֵפֶר בֶּ
אֵצֶל  מְצָאִים  הַנִּ פָרִים  הַסְּ ה  אֵלֶּ גוֹן  כְּ הֶבֶל,  בַּ מַן  הַזְּ אִבּוּד  א  אֶלָּ תוֹעֶלֶת,  וְלאֹ  טַעַם  הֶם  בָּ אֵין 
גּוּן, וְכַיּוֹצֵא בָהֶן  ים, וְסִפְרֵי הַנִּ לָכִים, וְיִחוּסֵי הָעַרְבִיִּ מִים, וְהַנְהָגַת הַמְּ פּוּרֵי דִבְרֵי הַיָּ הָעֲרָב מִסִּ
וְ"הַלּוֹחֵש�  לְבָד.  בִּ מָן  הַזְּ אִבּוּד  א  אֶלָּ גּוּפָנִית,  תוֹעֶלֶת  וְלאֹ  חָכְמָה  הֶם  בָּ אֵין  שֶׁ פָרִים  הַסְּ מִן 
ם  ֵ הַשּׁ אֶת  וְ"הַהוֹגֶה  רָךְ.  יִתְבָּ ם  ֵ לְהַשּׁ זּוּי  בִּ זֶה  בָּ שׁ  יֵּ שֶׁ לְפִי  רְקִיקָה,  בִּ וּבִלְבַד�   – ה"  כָּ הַמַּ עַל 
ה,  אֵלֶּ זוּלָתִי  דְבָרִים  זָכְרוּ  וּכְבָר  הַמְפֹרָשׁ.  ם  ֵ הַשּׁ הוּא  שֶׁ הֵ"א,  וָ"ו  הֵ"א  יוּ"ד  אוֹתִיּוֹתָיו":  בְּ
ים – אֵין לוֹ חֵלֶק  רַבִּ נֵי חֲבֵרוֹ בָּ ין פְּ לְבִּ א. אָמְרוּ: "הַמַּ ה אוֹתָם – אֵין לוֹ חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּ הָעוֹשֶׂ שֶׁ
לּאֹ  קְלוֹן חֲבֵרוֹ�. לְפִי שֶׁ ד בִּ בֵּ תְכַּ כִנּוּי וְהַמִּ א" )בבא מציעא נט א(. וְהַקּוֹרֵא לַחֲבֵרוֹ בְּ לָעוֹלָם הַבָּ
עַל  א בַּ ב – אֶלָּ בֶת הַחוֹשֵׁ פִי מַחֲשֶׁ הֵם עֲבֵרוֹת קַלּוֹת כְּ י שֶׁ ה – וְאַף עַל פִּ ה מֵאֵלֶּ ה מַעֲשֶׂ יַעֲשֶׂ

א.  לֵמוּת וְאֵינָהּ רְאוּיָה לָעוֹלָם הַבָּ הּ שְׁ אֵין בָּ רוּעָה שֶׁ נֶפֶשׁ גְּ

פָּשׁוּט  דברים.  של  לעומקם  מתאימים  שיהיו  ביאורים  בהם  אבאר   – סְבָרוֹת  בָּהֶן   וְאֶסְבֹּר 
חז"ל.  מאמרי  שאר  על  מהם  תלמד   – תַּקִּישׁ  ומוחלטת.  ברורה  אמירה  של  בצורה  נכתבו   – מֻחְלָט 
לִתְפֹּשׂ עָלַי – להעיר עלי על שהשמטתי מיני דברים חשובים, כי ויתרתי עליהם כדי להסביר דברים 
– המשנה ]סנהדרין יא א[ אומרת  אֶפִּיקוֹרוֹס  אלו לאנשים שאין להם מושג בנושאים האלה. וּמִלַּת 
להם  אין  באותיותיו  ה'  את  וההוגה  המכה  על  והלוחש  חיצונים  בספרים  והקורא  ש'אפיקורס' 
– חכמת הפרצוף.  פָּנִים  הַכָּרַת  מֵעִנְיָנֵי  – שטויות.  הֲתֻלִּים  נוצרים.   – מִינִים  סִפְרֵי   חלק לעולם הבא. 
הַלּוֹחֵשׁ – פסוקים. בִלְבַד – האיסור הוא כאשר הלחישה מלוּוה ברקיקה. הַמִּתְכַּבֵּד בִּקְלוֹן חֲבֵרוֹ – נהנה 

ומתכבד בכך שמבזה את חברו.

חיבור שיפרש 

הדרשות

פירוש אלו שאין 

להם חלק
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ביאורים
לקראת חתימת הקדמה זו, לאחר שעסק באלו שאינם מאמינים ביסודות היהדות, עוסק הרמב"ם 
בהסבר מה הם יסודות היהדות. הרמב"ם מחדש כאן חידוש גדול שלפי הידוע לנו לא היה קודם 
בישראל – לקיחת יסודות היהדות וסידורם בתוך כללים יסודיים ]ביאורו של הרב שילת[. הקדמה 
זו עסקה הרבה ביסודות אמונת ישראל שמתוכה נגזרים כוונותיו ומעשיו של האדם, ולכן בסופה 
רואה הרמב"ם לנכון לקבוע כללים שכל אדם יוכל לקחת איתו ולחיות על פיהם, דברים שהם 'מקור 

החמצן' של האמונה. חלקם הראשון של עיקרי האמונה עוסק בעיקרי האמונה בבורא העולם.

היסוד הראשון עוסק ב'מציאות'. המציאות היא כל מה שקיים ומצוי, בין בעולם שלנו ובין מחוצה 
לו, בין דברים המוגבלים למקום או לזמן מסוים, ובין דברים שאינם מוגבלים. יסוד האמונה הראשון 
הוא שישנה מציאות שלימה לגמרי והיא מציאות הבורא. מציאות זו היא המציאות היסודית. כל 
מציאות נוספת שקיימת בעולם נובעת ממנה, וכל קיומה של המציאות הנוספת קשור ותלוי דווקא 

בה.

השני עוסק ב'אחדות'. כל דבר שאנו רואים אותו ונפגשים איתו, אינו עומד לעצמו, אלא  היסוד 
ישנן מציאויות אחרות נוספות אליו, והוא עצמו מורכב מכמה מציאויות שונות, ומכמה חלקיקים 
שונים. שונה מזה מציאות ה'. הקב"ה הוא יחיד ללא כל מציאות אחרת הנמצאת מחוצה לו והוא 
עצמו יחיד ומאוחד באופן שאינו מורכב מכמה דברים. זהו דבר שאין אנו מכירים ומשיגים בשום 

מציאות אחרת.

היסוד השלישי עוסק ב'גשמות'. האדם המצוי בתוך העולם הזה, רגיל להשיג ולדמיין דווקא דברים 
בעלי צורה, דברים מוחשיים. דבר זה עלול להביא את האדם לחשוב שכזו היא גם מציאות הבורא, 
ומתוך כך לפרש כפשוטם דברים רבים בתנ"ך ובדברי חז"ל הנראים, לכאורה, כמוכיחים הבנה זו. 
כנגד זה יוצא הרמב"ם בחריפות וקובע שאין לבורא גוף כלל, וממילא כל דבר שעושה הגוף או 

שקורה לגוף אינו שייך כלל לבורא.

רואים  לכל הדברים שאנו  בניגוד  וב'חידוש העולם'.  ב'קדמות הבורא'  עוסק  הרביעי  היסוד 
בעולם, שמציאותם החלה בזמן מסוים, הקב"ה הוא קדמון לגמרי, הוא אינו מציאות שנוצרה 
באחד מן השלבים, אלא תמיד היה מצוי. לא כן העולם שלנו שלא היה קיים בתחילה ונברא 

אחר כך על ידי הבורא.

הרחבות
• הצורך בעיקרים

שֶׁעִקָּרֵי דָתֵנוּ וִיסוֹדוֹתֶיהָ שְלֹשָׁה עָשָׂר יְסוֹדוֹת. הרמב"ם מסדר את שלושה עשר עיקרי האמונה 
היהודית. לכאורה, מה הצורך בעיקרים אלו?

הרב קוק ענה על שאלה זו במאמר 'העקרים'. במאמר זה הוא מסביר שיש צורך להבדיל בין 
דברים עקרוניים לבין דברים שהם אמנם חשובים אבל אינם חלק מהותי מהאמונה: "תכליתם 
היא  שזאת  האמוניות,  הדעות  במערכת  אורגני  מעמד  להביא  היא  באמונה  העיקרים  של 
שלמות היצירה הרוחנית, כהמוחשית... אם לא היו עקרים במציאות, לא היה מעמד אורגני 
לכל המערכה הרוחנית של הדעות, האמונות והרגשות, ולא היו חיי האמונה שוטפים בהם 
בשיא גאונם". ביהדות ישנם הרבה רעיונות יפים והרבה 'וורטים' שאיננו יודעים את חשיבותם 
ואת הצורך בהם. כאשר יוצרים מערכת של עיקרים אליה אפשר לחבר את כל הרעיונות, כל 
מהעיקרים.  לאחד  קשור  הוא  'מרחף',  מנותק,  לא  כבר  הוא  מיוחדת,  חשיבות  מקבל  רעיון 
זוהי מערכת אחדותית, הרמונית, שמראה לנו שאמונה איננה אוסף של 'וורטים' או דרשות. 
כשמדברים על אמונה, מדברים על מערכת מסודרת ומחוברת שבאה להדריך איך לחיות את 

החיים.

שאלות לדיון
גם  שצריך  או  שכלית(,  )לא  סתמית  אמונה  היא  האמונה  האם  הַבּוֹרֵא".  מְצִיאוּת  "לְהַאֲמִין 

לחקור בשכל ולחזק את האמונה? בנוסף, האם האמונה תלויה בשכל?

"יְיָ אֶחָד". מה כלול באחדות ה'? רק שאינו שניים? האם יסוד זה הוא רק שלילי, שה' אינו אלא 
אחד, או שיוצאת ממנו גם הגדרה חיובית?

ה

ה  רֵי דָתֵנוּ וִיסוֹדוֹתֶיהָ שְלשָֹׁ עִקָּ קוֹמוֹת – שֶׁ ל הַמְּ כָאן – וְהוּא הָרָאוּי מִכָּ זְכֹּר בְּ נִּ רִיךְ שֶׁ צָּ ה שֶׁ וּמִמַּ
ר יְסוֹדוֹת•:  עָשָׂ

כָל  בְּ לֵם  שָׁ "נִמְצָא"  ם  שָׁ שׁ  יֶּ שֶׁ וְהוּא:   – רֵךְ  יִתְבָּ הַבּוֹרֵא  מְצִיאוּת  לְהַאֲמִין   – הָרִאשׁוֹן  הַיְסוֹד 
נּוּ קִיּוּמָם�.  ם�; בּוֹ קִיּוּם מְצִיאוּתָם וּמִמֶּ לָּ מְצָאִים כֻּ ת� מְצִיאוּת הַנִּ צִיאוּת. הוּא עִלַּ רְכֵי הַמְּ דַּ
מְצָאִים  ל הַנִּ לָה מְצִיאוּת כָּ טְּ ר מְצִיאוּתוֹ – נִתְבַּ י בְהֶעְדֵּ ר� מְצִיאוּתוֹ, כִּ ב הֶעְדֵּ וְאַל יַעֲלֶה עַל הַלֵּ
ם  לָּ כֻּ מְצָאִים  הַנִּ ר  הֶעְדֵּ נוּ  לִבֵּ עַל  נַעֲלֶה  וְאִם  מְצִיאוּתוֹ.  ם  תְקַיֵּ תִּ שֶׁ "נִמְצָא"  אַר  נִשְׁ  וְלאֹ 
לוֹ  א  אֶלָּ וְהָאַדְנוּת  הָאַחְדּוּת  )וְאֵין  רֵעַ.  תִגָּ וְלאֹ  רֵךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ מְצִיאוּת  ל  טֵּ תְבַּ תִּ לאֹ   – זוּלָתוֹ 
מְצִיאוּתוֹ  בִּ צָרִיךְ  וְאֵין  עַצְמוֹ,  בְּ לוֹ  וְדַי  מְצִיאוּתוֹ  בִּ ק�  פֵּ מִסְתַּ הוּא  י  כִּ מוֹ(  שְׁ רֵךְ  יִתְבָּ לְבַדּוֹ, 
שׁ  יֵּ ֶ ים וּמַה שּׁ לִּ לְגַּ לְאָכִים, וְגוּפֵי הַגַּ כָלִים, רְצוֹנִי לוֹמַר: הַמַּ זּוּלָתוֹ: מִן הַשְּׂ ֶ לְזוּלָתוֹ. וְכָל מַה שּׁ
מְצִיאוּתָם אֵלָיו. וְזֶה הַיְסוֹד הָרִאשׁוֹן מוֹרֶה עָלָיו  ה מֵהֶם – הַכֹּל צְרִיכִים בִּ מַטָּ לְּ ֶ תוֹכָם, וּמַה שּׁ בְּ

בּוּר: "אָנֹכִי יְיָ אֱלהֶֹיךָ".  דִּ

ת הַכֹּל – אֶחָד. וְאֵינוֹ  הוּא� סִבַּ ה שֶׁ זֶּ אֲמִין, שֶׁ נַּ לוֹמַר: שֶׁ רֵךְ, כְּ ם יִתְבָּ ֵ נִי – יִחוּדוֹ הַשּׁ ֵ וְהַיְסוֹד הַשּׁ
ים,  רַבִּ לַאֲחָדִים  נֶחְלָק  הוּא  שֶׁ ב  רְכָּ הַמֻּ הָאֶחָד  כָאִישׁ  וְלאֹ  ין�,  הַמִּ כְאֶחָד  וְלאֹ  הַזּוּג�,  אֶחָד  כְּ
רִידָה לְאֵין סוֹף. אֲבָל הוּא  ל הַחִלּוּק וְהַפְּ קַבֵּ מְּ נְיָן, שֶׁ מִּ שׁוּט הָאֶחָד בַּ מוֹ הַגּוּף הַפָּ וְלאֹ אֶחָד כְּ
נִי מוֹרֶה עָלָיו מַה  ֵ נִים. וְזֶה הַיְסוֹד הַשּׁ שׁוּם פָּ מוֹתָהּ אַחְדּוּת בְּ אֵין כְּ אַחְדּוּת, שֶׁ יִתְעַלֶה – אֶחָד בְּ

רָאֵל יְיָ אֱלהֵֹינוּ יְיָ אֶחָד".  מַע יִשְׂ אֱמַר: "שְׁ נֶּ ֶ שּׁ

גוּף  אֵינוֹ  כַרְנוּ  זָּ שֶׁ ה  הַזֶּ הָאֶחָד  י  כִּ אֲמִין  נַּ שֶׁ וְזֶה:  נּוּ,  מִמֶּ מוּת  שְׁ הַגַּ לִילַת  שְׁ  – י  לִישִׁ ְ הַשּׁ וְהַיְסוֹד 
ד  ן, לאֹ מִצַּ כָּ שְׁ וְהַמִּ נוּחָה  וְהַמְּ נוּעָה  מוֹ: הַתְּ יגוּהוּ מְאֹרְעוֹת הַגּוּפִים, כְּ יַשִּׂ גוּף� וְלאֹ  וְלאֹ כֹחַ בְּ
וְאָמְרוּ:  רוּד  וְהַפֵּ הַחִבּוּר  לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנָם  הַחֲכָמִים,  נּוּ  מִמֶּ לְלוּ  שָׁ וְלָכֵן  בְמִקְרֶה.  וְלאֹ  עַצְמוּת 
לאֹ  לוֹמַר:  כְּ א(.  טו  )חגיגה  עִפּוּי"  וְלאֹ  עֹרֶף  וְלאֹ  עֲמִידָה,  וְלאֹ  יבָה  יְשִׁ לאֹ  לְמַעְלָה   "אֵין 
ים" )ישעיה יא  תִּ לִשְׁ כָתֵף פְּ שׁוֹן: "וְעָפוּ בְּ פֵרוּד – וְהוּא "עֹרֶף"; וְלאֹ חִבּוּר – וְהוּא "עִפּוּי", מִלְּ
יוּן אֵל... וְאֶל  דַמְּ בִיא: "וְאֶל מִי תְּ הֶם. וְאָמַר הַנָּ רָם בָּ כָתֵף, לְהִתְחַבְּ לוֹמַר: יִדְחֲפוּ אוֹתָם בְּ יד(, כְּ
וֶה יאֹמַר קָדוֹשׁ" )שם מ יח-כה(. וְאִלּוּ הָיָה גּוּף – הָיָה דוֹמֶה לַגּוּפִים. וְכָל מַה  יוּנִי וְאֶשְׁ דַמְּ מִי תְּ
יבָה,  מוֹ: הַהֲלִיכָה, וְהָעֲמִידָה, וְהַיְשִׁ תָאֳרֵי הַגּוּפוֹת, כְּ תָאֲרִים אוֹתוֹ בְּ מְּ כִתְבֵי הַקֹּדֶשׁ שֶׁ א בְּ בָּ ֶ שּׁ
לְשׁוֹן  רָה תוֹרָה כִּ בְּ אָלָה�. וְכֵן אָמְרוּ, זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: "דִּ רֶךְ הַשְׁ בּוּר, וְכַיּוֹצֵא בָזֶה – הַכּלֹ דֶּ וְהַדִּ
ה מוֹרֶה  י הַזֶּ לִישִׁ ְ ה. וְהַיְסוֹד הַשּׁ זֶה הָעִנְיָן הַרְבֵּ רוּ חֲכָמִים בְּ בְּ נֵי אָדָם" )ברכות לא ב(. וּכְבָר דִּ בְּ
ם אוֹתוֹ  גְתֶּ לוֹמַר: לאֹ הִשַּׂ כְּ מוּנָה�" )דברים ד טו(,  ל תְּ כָּ י לאֹ רְאִיתֶם  נֶאֱמַר: "כִּ ֶ שּׁ עָלָיו מַה 

גוּף.  כַרְנוּ – אֵינוֹ גוּף וְלאֹ כֹחַ בְּ זָּ מוֹ שֶׁ הוּא – כְּ מוּנָה", לְפִי שֶׁ עַל תְּ "בַּ

הֶחְלֵט; וְכָל  י זֶה הָאֶחָד הָאָמוּר, הוּא קַדְמוֹן בְּ אֲמִין, כִּ נַּ דְמוּת – וְהוּא: שֶׁ וְהַיְסוֹד הָרְבִיעִי – הַקַּ
וְהַיְסוֹד  רַבּוֹת.  הַקּדֶֹשׁ  כִתְבֵי  בְּ זֶה  עַל  וְהָרְאָיוֹת  אֵלָיו.  עֶרְכּוֹ�  בְּ קַדְמוֹן  י  לְתִּ בִּ זוּלָתוֹ�  נִמְצָא 

אֱמַר: "מְעֹנָה אֱלהֵֹי קֶדֶם�" )דברים לג כז(.  נֶּ ֶ ה – מוֹרֶה עָלָיו מַה שּׁ הָרְבִיעִי הַזֶּ

והוא  מציאותם  יצר  הוא   – וכו'  קִיּוּם  בּוֹ  בבריאה.  שקיים  מה  כל   – כֻּלָּם  הַנִּמְצָאִים  סיבת.   – עִלַּת 
 מקיימם הלאה. הֶעְדֵּר – חוסר. מִסְתַּפֵּק – מספיקה לו מציאותו ואינו נצרך למציאויות נוספות. שֶׁזֶּה 
שֶׁהוּא – שמי שהוא סיבת הכול הוא אחד. כְּאֶחָד הַזּוּג – אחד כמספר סידורי )אחד מתוך שניים(. כְאֶחָד 
– כדימוי,  – כוח שנמצא/מופיע בהתלבשות הגוף. הַשְׁאָלָה  כֹחַ בְּגוּף  – סוג של אחד היצורים.  הַמִּין 
כמשל, לא באמת. תְּמוּנָה – צורה. נִמְצָא זוּלָתוֹ – שאר המציאות. בְּעֶרְכּוֹ – ביחס. אֱלֹהֵי קֶדֶם – אלוהים 

קדמון.
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