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ביאורים
עד כאן ביאר המהר"ל את ההגיון העומד מאחורי מספר המצוות ואת השייכות שלהן מצד 

אחד לממשלת השמש ומהצד השני לממשלת האדם.

על מנת שהתמונה תהיה שלמה בכללותה, יש להוסיף עוד עניין מרכזי, והוא המקום בו 
גם  – התורה. לא רק מניין המצוות לסוגיהן איננו מקרי, אלא  נמצאים שני סוגי המצוות 
המיקום בו כל המצוות כתובות. אם דיברנו על שני סוגי מושלים, הרי שהתורה היא המושל 
גלומה בתוך אותיותיה,  העליון שתחתיה הכל מצוי. מצד אחד המציאות הרוחנית כולה 
]זוהר  עלמא"  וברא  באורייתא  "הסתכל   – פרטיה  כל  על  הגשמית  המציאות  שני  ומצד 
תרומה קסא[. וכן מובא בשם האר"י ז"ל: ״דע, כי אין לך גוף ונפש ורוח שלא נבראו ע״י כ״ב 

אותיות התורה" ]ליקוטי תורה איוב[.

אדם הרוצה להשלים עצמו בשני חלקיו – הגשמי והרוחני, יפנה אל התורה ויגלה בה את 
שני סוגי המצוות הבאות להשלים את שני צדדים אלו הנמצאים בו.

הרחבות
• העולם על-פי התורה

כותב  המהר"ל  הַתּוֹרָה.  הִיא  יִמְלֹכוּ,  מְלָכִים  בָּהּ  אֲשֶׁר  עֶלְיוֹן,  יוֹתֵר  עוֹד  הוּא  אֲשֶׁר  אָמְנָם, 
שמצוות התורה מתאימות למציאות. שס"ה מצוות לא תעשה באות לשמור על המציאות 

בצורה מתוקנת, ורמ"ח מצוות עשה באות לתקן ולהשלים את העולם.

זאת לבנאי הבונה בית. על הבנאי לתכנן את הבית  בדרוש על המצוות המהר"ל ממשיל 
בצורה כזו שיהיה ראוי לתכליתו. בדומה לכך גם הקב"ה 'בנה' את העולם על-פי 'התוכניות' 
של התורה. לכן, כשהאדם מקיים את מצוות התורה על-ידי רמ"ח איבריו, הוא מקיים את 
העולם כולו: "שנברא בו אדם ברמ"ח אברים נגד מצות עשה. והכל כדי שיהא האדם מוכן 
לשמרם, כי הם לאדם בעצמו, שצריך עשייה על ידי גופו". כך גם שס"ה מצוות לא תעשה. 
"כי האדם נמשך  כשם שהשמש לא משנה ממסלולה ועושה את תפקידה, כך גם האדם: 

תמיד אחר המקום שהוא דר שם ומנהגו" ]דרשות המהר"ל, דרוש על המצוות[.

]ח,  צֶדֶק"  יְחֹקְקוּ  וְרוֹזְנִים  יִמְלֹכוּ  מְלָכִים  "בִּי  במשלי:  פסוק  על  מבוססים  המהר"ל  דברי 
טו[. הסבר שונה מדברי המהר"ל כותב הרלב"ג. לפי דבריו, על ידי התורה המלכים ישלטו 
בפועל בנתיניהם )כך כתבו גם האבן עזרא, המצודת דוד והמלבי"ם(. האלשיך הקדוש כותב 
שהמלכים עליהם דיבר הפסוק הם חכמי ישראל, להם יש אפשרות בפועל לשלוט בטבע 
בעזרת התורה. דוגמאות לכך ניתן למצוא ביהושע, שהעמיד את השמש בגבעון ]יהושע י[. 

ובמשה, שהביא על המצריים עשר מכות ובקע את הים ]שמות ז-יד[. 

שאלות לדיון
מה תפקיד האדם בתור ה'מלך' של המציאות?

להוסיף  היא  ה'צורה'  מטרת  ואילו  מסודר,  להיות  הכל  בסך  היא  ה'חומר'  מטרת  למה 
שלמות?

בִים  לְבַד נֶחְשָׁ ה, וְהֵם בִּ עוֹלָם הַזֶּ יוֹתֵר עֶלְיוֹן בָּ מֶשׁ וְהָאָדָם, הֵם בְּ ֶ נַיִם, הַשּׁ י אֵלּוּ שְׁ וּכְבָר אָמַרְנוּ, כִּ
הוּא  מוֹ שֶׁ ה, כְּ נֶּ תַּ לּאֹ יִשְׁ דֶר שֶׁ ל וּמֶלֶךְ וְשׁוֹמֵר הַסֵּ מֶשׁ הוּא מוֹשֵׁ ֶ עוֹלָם. הַשּׁ לִים בָּ מְלָכִים וּמוֹשְׁ
צִיאוּת.  הַמְּ אֶת  לִים  מַשְׁ הָאָדָם  ךְ  כָּ הָעָם,  אֶת  לִים  שְׁ הַמַּ מֶלֶךְ  כְּ ן  כֵּ ם  גַּ וְהָאָדָם  לֶךְ.  הַמֶּ עִנְיַן 
הִיא עוֹד יוֹתֵר  הּ מְלָכִים יִמְלכֹוּ, הִיא הַתּוֹרָה•, שֶׁ ר בָּ ר הוּא עוֹד יוֹתֵר עֶלְיוֹן, אֲשֶׁ אָמְנָם, אֲשֶׁ
ר  נֵי מִינֵי מְלָכִים. אֲשֶׁ עוֹלָם, וּבָהּ מְלָכִים יִמְלכֹוּ. וּלְפִיכָךְ, הַתּוֹרָה מִתְיַחֶסֶת אֶל אֵלּוּ שְׁ עֶלְיוֹן בָּ
הוּא  שֶׁ לֵמוּת,  ְ הַשּׁ עִנְיַן  נִי,  ֵ וְהַשּׁ ה,  תַעֲשֶׂ לאֹ  מַדְרֵגַת  בְּ דֶר,  הַסֵּ מִן  יְצִיאָה  י  לְתִּ בִּ עִנְיָנוֹ  הָאֶחָד 
ה,  תַעֲשֶׂ מִצְווֹת לאֹ  הּ  בָּ הְיוּ  יִּ שֶׁ לַתּוֹרָה,  זֶה רָאוּי  בָר  דָּ י  כִּ ה.  עֲשֵׂ מִצְווֹת  בְּ צִיאוּת  הַמְּ לִים  מַשְׁ
הָעָם  שׁוֹמֵר  הוּא  שֶׁ לְמֶלֶךְ,  רָאוּי  שֶׁ מוֹ  כְּ הַחקֹ,  עוֹבֵר  יִהְיֶה  לּאֹ  שֶׁ דֶר,  הַסֵּ אֶת  שׁוֹמְרִים  ר  אֲשֶׁ
הוּא  שֶׁ לֶךְ  הַמֶּ מוֹ  כְּ לָעוֹלָם,  לָמָה  הַשְׁ הֵם  שֶׁ ה,  עֲשֵׂ מִצְווֹת  הּ  בָּ יֵשׁ  וְגַם  דֶר.  הַסֵּ מִן  יֵצֵא  לּאֹ  שֶׁ
מֶשׁ  ֶ שּׁ כַּ רוּרִים  בְּ בָרִים  וְהַדְּ וְהַצּוּרָה.  מִתְיַחֲסִים אֶל הַחמֶֹר  דְבָרִים  נֵי  שְׁ וְאֵלּוּ  לָמַת הָעָם.  הַשְׁ
לָאָדָם  נָתַן  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ י  כִּ בָר,  הַדָּ לַל  כְּ זֶה.  פֵרוּשׁ  בְּ אַחֵר  מָקוֹם  בְּ וְהֶאֱרַכְנוּ  בִין,  מֵּ שֶׁ לְמִי 
עֲלָה הַיּוֹתֵר  הְיֶה בּוֹ הַמַּ יִּ עוֹלָם: אִם שֶׁ הִיא בָּ עֲלָה הַיּוֹתֵר עֶלְיוֹנָה שֶׁ הְיֶה לָאָדָם הַמַּ יִּ הַתּוֹרָה, שֶׁ
לֵמוּת הַיּוֹתֵר  ְ קְנֶה הַשּׁ יִּ חִיתוּת, וְאִם שֶׁ ר נִבְרָא עָלָיו אֶל הָרַע וְאֶל הַפְּ לּאֹ יָסוּר מִן אֲשֶׁ עֶלְיוֹנָה שֶׁ

ה.  עֶלְיוֹן עַל יְדֵי מִצְווֹת עֲשֵׂ

בעולם.  ומושלים  מלכים  נחשבים  הם  ורק  הזה,  בעולם  עליונים  הם  והאדם  שהשמש  בארנו  כבר 
השמש מושלת ושומרת על עולם הטבע שלא ישתנה, שזהו תפקידו של מלך לשמור על מי שהוא 
מולך עליו. והאדם הוא כמלך הנותן שלימות לעם, כך האדם נותן שלימות למציאות. אבל יש דבר 
לכן בתורה  בעולם.  ביותר  הנעלה  היא התורה, שהיא הדבר  ימלוכו,  ובה מלכים  יותר מהם,  נעלה 
מצויים שני עניני המלכות: האחד שלא יצא מהסדר הראוי, וזה מצוות הלא תעשה שבתורה. והשני 
ראוי שיהיו בתורה מצוות לא תעשה שהן שמירה על  וכך  וזה במצוות העשה.  השלמת המציאות 
הסדר, ומצוות עשה שהן ההשלמה, כמו שבמלך מצויים שני ענינים אלה. שני ענינים אלו הם כחומר 
וצורה, ודברים אלו ברורים למבין, והארכנו לבארם במקום אחר. כללו של דבר, הקב"ה נתן התורה 
לבני האדם, כדי שתהיה לאדם המעלה העליונה במציאות, וזאת משתי בחינות: האחת שלא יפול 
השלימות  וירכוש  מעלות  שיוסיף  והשניה  תעשה,  הלא  מצוות  באמצעות  נברא  שבה  מהמעלה 

הגדולה ביותר על ידי מצוות העשה.

התורה עליונה 

ממלכות השמש 

והאדם. יעודה 

שהאדם לא ירד 

מהמדרגה בה 

נברא, ויקנה 

השלמות
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ביאורים
ראינו עד עתה חילוק בין העולם הטבעי לבין האדם, חילוק שבא לידי ביטוי בהבדל בין 
מציאות השמש למציאות האדם כאשר השמש מבטאת את הצד הטבעי במציאות והאדם 

את הצד הרוחני.

בזוהר ישנה נקודה נוספת שמשלימה את התמונה ומשמעותה זהה ליסודות שהובהרו עד 
בין האדם לשאר  וגס  בין הגשמי לרוחני, לא צריך להעשות באופן מוחלט  הנה. החילוק 
הבריאה, מפני שגם באדם עצמו ניתן להגיע לחילוק עדין זה. במשל יהיה זה ההבדל בין 
האיברים לגידים, כאשר האיברים הם הצד החיצוני הדומים במראם לבורא יתברך – "בצלם 
אלוהים עשה את האדם", והגידים מבטאים את הצדדים הטבעיים שאינם ניכרים כלפי חוץ 

ותפקידם הינו הקיום הטבעי הבסיסי.

וצדדים  גשמיים  צדדים  בו  יש  כאשר  בקרבו,  מכיל  שהאדם  למורכבות  הכוונה  בנמשל 
רוחניים, ואת כולם צריך האדם לנתב לכיוון הנכון ולשלוט עליהם בשלמות. הזוהר מדגיש 
את העוצמה הגלומה בתוכו של האדם השקול כנגד כל הבריאה כולה, וממילא מטיל עליו 

אחריות גדולה על מעשיו.

הרחבות
• התורה קודמת למספר המצוות

לכל אורך הפרק המהר"ל מסביר ששס"ה מצוות לא תעשה הן כנגד ימות החמה )או כנגד 
גידיו של האדם( ורמ"ח מצוות עשה הן כנגד איברי האדם. על רקע הקבלה זו יש לשאול מה 
קדם למה, או במילים אחרות, מה גרם למה. האם יתכן שהקב"ה שינה את התורה שקדמה 

לעולם ]פסחים נד, א[ על מנת שתתאים למציאות הבריאה והאדם?

המהר"ל שולל אפשרות זו: "ולפי זה מה שאמרו במסכת מכות )כג, א( רמ"ח מצוות עשה 
נגד אבריו של אדם ושס"ה מצוות לא תעשה נגד ימות החמה, אין פירושו שלכך נתן רמ"ח 
מצוות עשר נגד אבריו של אדם וכן אצל החמה, דזה אינו. כי התורה נבראת קודם הכל. 
רק שהמכוון הוא בהפך שברא לאדם רמ"ח איברים לכשיקיים רמ"ח מצוות עשה, וכן גבל 
שס"ה ימים לחמה שהאדם שהוא תחתה לא יעבור שס"ה מצוות לא תעשה, כמנהג החמה 
שהיא מקומו ואהל לו, שאינה עוברת חוק שס"ה אשר לה" ]דרוש על המצוות[. לפי דבריו, 
התורה לא השתנתה בהתאם למציאות, אלא המציאות והאדם נבראו על פי התורה. רמ"ח 
מצוות עשה - בשביל שיקיים האדם המצוות באיבריו, ושס"ה מצוות לא תעשה - כדי שלא 

יעבור האדם על חוקי התורה, כשם שהמציאות לא עוברת על חוקיה ]דרוש על המצוות[.

שאלות לדיון
מהו הקשר העמוק שיוצר הזוהר הקדוש בין האדם למצוות?

אדם יחידי מישראל איננו יכול לקיים בעצמו את כל המצוות, ולעומת זאת הזוהר אומר 
שכל המצוות כלולים באדם. איך זה מסתדר?

רָאֵל, נֶגֶד אֵבָרָיו  רַךְ לְיִשְׂ ם יִתְבָּ ֵ ה נָתַן הַשּׁ י רמ”ח מִצְווֹת עֲשֵׂ דְרָשׁ )זוהר ח”א קע, ב( אָמְרוּ, כִּ וּבַמִּ
רוּשׁוֹ  ה פֵּ דְרָשׁ הַזֶּ אָדָם. וְגַם הַמִּ בָּ ידִין שֶׁ ה, נֶגֶד שס”ה גִּ ל אָדָם, ושס”ה מִצְווֹת לאֹ תַעֲשֶׂ שֶׁ
הוּא  ל אֱלקִֹי וְדָבָר שֶׁ בָר נִבְדָּ ה יֵשׁ בּוֹ דָּ י הָאָדָם הַזֶּ אָדָם, כִּ ה נוֹתֵן הַכֹּל בָּ דְרָשׁ הַזֶּ ךְ, רַק הַמִּ כָּ
לִימִים אֶת הָאָדָם, נֶגֶד  שְׁ ה, הַמַּ תַן רמ”ח מִצְווֹת עֲשֵׂ נָּ ל הוּא הַגּוּף. וּלְפִיכָךְ אָמַר שֶׁ לְתִי נִבְדָּ בִּ
אֵר לְמַעְלָה.  הִתְבָּ מוֹ שֶׁ ל, כְּ צּוּרָתוֹ צֶלֶם אֱלהִֹים נִבְדָּ י הָאֵבָרִים הֵם צוּרָתוֹ, שֶׁ ל אָדָם, כִּ אֵבָרָיו שֶׁ
ה,  לִימִים הָאָדָם. וְנָתַן לוֹ שס”ה מִצְווֹת לאֹ תַעֲשֶׂ שְׁ ה, הַמַּ וּכְנֶגֶד זֶה נָתַן לוֹ רמ”ח מִצְווֹת עֲשֵׂ
הוּא  ל אָדָם, אֲבָל הֵם נוֹתְנִים קִיּוּם לְגוּף הָאָדָם, עַד שֶׁ ידִין אֵינָן צוּרָתוֹ שֶׁ הַגִּ לּוֹ, שֶׁ ידִין שֶׁ נֶגֶד גִּ
מִן  גּוּפוֹ  ד  מִצַּ הָאָדָם  יֵצֵא  לּאֹ  שֶׁ ה,  תַעֲשֶׂ מִצְווֹת לאֹ  וּלְפִיכָךְ הֵם שס”ה  נּוּי.  שִׁ לִי  מִבְּ ם  מְקֻיָּ

לֵמוּת הָאָדָם.  דֶר הָרָאוּי, וְאֵין זֶה שְׁ הַסֵּ

ב  צִיאוּת נֶחְשָׁ ל הַמְּ מְלַאי כָּ י שִׂ י לְדַעַת רַבִּ דְרָשׁ. רַק, כִּ מְלַאי וּבֵין זֶה הַמִּ י שִׂ ין רַבִּ וְאֵין חִלּוּק בֵּ
צִיאוּת.  ל הַמְּ כָּ לֵמוּת וְצוּרַת  מוֹ הַחמֶֹר אֶל אָדָם, וְהָאָדָם הוּא שְׁ ב כְּ אֶחָד, וְכָל הָעוֹלָם נֶחְשָׁ
לְעַצְמוֹ  ל  נִבְדָּ מְצִיאוּת  הָאָדָם  דְרָשׁ,  הַמִּ וּלְדַעַת  וְהָאָדָם.  מֶשׁ  ֶ הַשּׁ נֶגֶד  הִיא  הַתּוֹרָה  וּלְפִיכָךְ 
בָרִים  ה הַכֹּל נֶגֶד הָאָדָם. וְרָאוּי לְהָבִין דְּ ה וּרמ”ח עֲשֵׂ קוּל נֶגֶד הַכֹּל. וּלְכָךְ שס”ה לאֹ תַעֲשֶׂ שָׁ
ים. אֲבָל  הֵם יוֹתֵר עֲמֻקִּ ר לִכְתּבֹ יוֹתֵר, וְעִם שֶׁ י אִי אֶפְשָׁ כִּ דוֹלִים מְאדֹ,  גְּ בָרִים  דְּ הֵם  אֵלּוּ, שֶׁ
מָקוֹם  בְּ אֲרוּ עוֹד  וְהִתְבָּ ר.  וְישֶֹׁ בְרֵי אֱמֶת  דִּ לְהָבִין  דַע  יֵּ שֶׁ לְמִי  הֶם  בָּ אֵין סָפֵק  הָאֵלּוּ  בָרִים  הַדְּ

אֵר.  ס הַחָכְמָה. וְעוֹד יִתְבָּ רְדֵּ אַחֵר וְהַכֹּל שֹׁרֶשׁ אֶחָד אֱמֶת, וְגֶזַע צֶדֶק, יוֹצֵא מִפַּ

בזוהר נאמר שרמ"ח מצוות העשה כנגד רמ"ח אברים שבאדם, ושס"ה מצוות לא תעשה כנגד שס"ה 
גידים שבאדם. גם מדרש זה מבאר את הרעיון האמור למעלה, אלא שמדרש זה משייך הכל לאדם. 
האדם הינו יצור מורכב, יש בו חלק רוחני אלוקי וחלק שאינו רוחני והוא הגוף. רמ"ח מצוות עשה 
משלימות את האדם ולכן הן כנגד אבריו, כי אברי האדם מקנים לו את צורתו כאדם, וכבר התבאר 
שצורתו היא צלם אלוקים והוא הענין הרוחני. שס"ה מצוות לא תעשה כנגד הגידים שבאדם, מפני 
שהגידים אינם מקנים לו את הצורה, אלא נותנים קיום וקישור לגוף, כך שהוא מתקיים בלי שינוי. כך 

גם מצוות לא תעשה הן שס"ה, שלא ישנה האדם את היעוד לשמו בראו הקב"ה.

איו הבדל עקרוני בין דרשתו של רבי שמלאי לדברי הזוהר, אלא שלדברי רבי שמלאי כל המציאות 
נחשבת לדבר אחד, כל העולם הוא הצד החומרי של המציאות, וכנגד זה האדם הוא הצד הרוחני שלה, 
ולכן לדבריו מצוות התורה הם כנגד השמש והאדם. ולדעת הזוהר האדם הינו מציאות שונה מכל 
שאר הברואים, והוא שקול כנגד כל המציאות ובו נכללים הצד החומרי והרוחני, לכן לשיטה זו מצוות 
העשה והלא תעשה הם כנגד האדם. ראוי להבין דברים אלו, שהם דברים גדולים ועמוקים מאד, אלא 
שאי אפשר לכתוב יותר ממה שנכתב. אין ספק בדברים אלו למי שמבין דברי אמת ויושר. דברים אלו 
התבארו במקומות אחרים, ויתבארו עוד בהמשך הפרקים. כל הדברים הינם שרש אמיתי אחד יוצא 

מפרדס החכמה ועוד יתבאר.

במדרש, רמ”ח 

מצוות עשה כנגד 

אברי האדם, 

ושס”ה מצוות לא 

תעשה כנגד גידין

אין הבדל עקרוני 

בין המדרש 

לדרשת ר’ שמלאי
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ביאורים
עשה  מצוות  ברמ"ח  המצוות,  של  בתפקידם  המהר"ל  עסק  הקודמים  שבפרקים  לאחר 

ושס"ה מצוות לא תעשה, עובר המהר"ל בפרקנו לעסוק בכמות הרבה של המצוות. 

כולן  יותר להצליח לקיים את  ישראל, הרי לכאורה כך קשה  הִרְבָּה מצוות לעם  ה'  מדוע 
בשלמות?

אחד ההסברים האפשריים הוא שבאמת המצוות לא באו בהכרח להועיל לישראל, אלא 
למרות  מלאה  בצורה  הקב"ה  את  לעבוד  צריכים  והם  לקיימן  ישראל  מעם  דורש  הקב"ה 
עבדי  לא  שהם  כיוון  בלבד,  נח  בני  מצוות  שבע  מצוות,  במעט  מצווים  הגויים  הקשיים. 
דורש  הוא  וממילא  למקום",  "בנים  נקראים  ואפילו  ה'  עבדי  הם  ישראל  זאת  לעומת   ה'. 

מאיתם יותר.

הסבר דומה לכך אמרו הנוצרים, בשעה שבאו לבטל את המצוות המעשיות. את ישראל 
אלוהים שונא, הם אמרו, ולכן הוא דורש מהם הרבה כדי להעניש אותם, אבל אותנו הוא 

אוהב ולכן הוא ויתר לנו על כמעט כל הדרישות שלו.

לעומת הסברים אלו באה דרשת חז"ל ואומרת את ההיפך הגמור: ה' הִרְבָּה מצוות לישראל 
שכר  לנו  לתת  רוצה  ה'  אם  הלוא  מצוות?  בריבוי  יש  זכות  איזו  כיצד?  אותם.  לזכות  כדי 
רב לעולם הבא הוא יכול לתת לנו שכר רב גם על מעט מצוות. יתר על כן, באותה מידה 
שישראל יכולים לזכות לשכר רב על ידי ריבוי המצוות, הם גם עלולים חס וחלילה להיכשל 
ועל ידי כך להתחייב בעונש. בהמשך הפרק נראה את ההסברים שמעמיד המהר"ל כנגד 

קשיים אלה.

הרחבות
• היחס בין תורה שבכתב ותורה שבעל פה

אָמַר רַבִּי חֲנַנְיָא בֶּן עֲקַשְׁיָא וכו'. נהגו ישראל לומר אמרה זו של רבי חנניא בסיום כל לימוד 
תורה. מדוע?

בין מילותיו של רבי חנניא לפסוק: רבי  יהודה קוק אומר שיש הקבלה מדויקת  הרב צבי 
חנניא אומר: 'רצה', והפסוק אומר: 'חפץ', וכן הלאה: 'הקב"ה - ה'', 'לזכות' - 'למען צדקו' 
)-לצדק את ישראל(, 'הרבה' - 'יגדיל', 'תורה ומצוות' - 'תורה'. הרצי"ה מסביר כי אנו רואים 
כאן שוני בין הניסוח של תורה שבכתב לניסוח של תורה שבעל פה. בתורה שבכתב אנו 
נפגשים במושגים כוללים ועמוקים, לעומת התורה שבעל פה, בה אנו נפגשים במושגים 
רבי  זאת  ולעומת  הוי"ה,  בשם  משתמש  הפסוק  לדוגמה,  להבנה.  יותר  הקלים  מפורטים 
חנניא משתמש בכינוי של חז"ל – 'הקדוש ברוך הוא' )שם זה רומז לדרך שבה אנו פוגשים 

את הקב"ה: כ'קדוש' – עליון ונבדל מבני האדם, וכ'ברוך' – המשפיע ברכה לעולם(.

מדברים אלו אנו לומדים שלמרות שאנו נפגשים בהבדל קיצוני בין תורה שבכתב לתורה 
שבעל פה, הבדל איננו פירוד. רבי חנניא מחדש חידוש ומקשר אותו לכתובים – "שנאמר". 
כלומר, כל מה שאמרתי מחובר לתורה שבכתב. אמנם ישנו ניסוח שונה לפי צורך ההסברה, 

אולם הוא נאמן לכתובים.

מאיתנו  אחד  כל  של  האישי  הלימוד  שבין  המוחלט  הקשר  את  מבטא  זה,  ישראל  מנהג 
למקור – התורה שבכתב ]שיחות הרצי"ה, דברים עמ' 107[.

שאלות לדיון
האם היינו מעדיפים להיות מצווים רק במצווה אחת, או בכל תרי"ג המצוות?

האם חיים עם הרבה משימות טובים יותר מחיים עם מעט משימות? מהם חיים טובים?

פרק ה 

נושא הפרק: ריבוי המצוות - זכות לישראל

לָהֶם,  לְטוֹב  צְווֹת  הַמִּ רִבּוּי  אִם  עֲלֵיהֶם,  אלֹ  לִשְׁ יֵשׁ  רָאֵל,  לְיִשְׂ רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ תַן  נָּ שֶׁ צְווֹת  הַמִּ
ים  הַחֻקִּ לַעֲשׂוֹת  אֱלהֵֹינוּ  ה’  נוּ  וַיְצַוֵּ כד-כה(:  ו,  דברים  )ע”פ  אֱמַר  נֶּ שֶׁ תוּב  הַכָּ ט  שַׁ פְּ מָעוּת  מַשְׁ כְּ
רִבּוּי  בְּ ר  מְדַבֵּ תוּב  הַכָּ אֵין  שֶׁ לוֹמַר  יֵשׁ  י  כִּ וְעִם  וגו’.  וּצְדָקָה  מִים…  הַיָּ ל  כָּ לָנוּ  לְטוֹב  ה…  הָאֵלֶּ
ל  ים. מִכָּ צְחִיִּ ים הַנִּ צְוָה זוֹכֶה לַחַיִּ קִיּוּם הַמִּ בְּ צְווֹת הֵם לְטוֹב אֶל הָאָדָם, שֶׁ הַמִּ צְווֹת, רַק שֶׁ הַמִּ
רָצָה  יָא:  עֲקַשְׁ ן  בֶּ חֲנַנְיָא  י  רַבִּ אָמַר  ב(:  כג,  )מכות  הַמְפֻרְסָם  אֲמָר  הַמַּ ט  שַׁ פְּ מוֹכִיחַ  ךְ  כָּ מָקוֹם, 
אֱמַר )ישעיהו מב,  נֶּ ה לָהֶם תּוֹרָה וּמִצְווֹת, שֶׁ רָאֵל, לְפִיכָךְ הִרְבָּ רוּךְ הוּא לְזַכּוֹת אֶת יִשְׂ דוֹשׁ בָּ הַקָּ

יר•.  יל תּוֹרָה וְיַאְדִּ כא(: ה’ חָפֵץ לְמַעַן צִדְקוֹ יַגְדִּ

ה לָהֶם מִצְווֹת, וְדָבָר  רָאֵל לְכָךְ הִרְבָּ ה’ חָפֵץ לְזַכּוֹת אֶת יִשְׂ י אֵיךְ יאֹמַר שֶׁ אלֹ כִּ ה יֵשׁ לִשְׁ וּמֵעַתָּ
ה מִצְווֹת, וְאָז הָיָה  מרֹ הַרְבֵּ לּאֹ יִהְיֶה צָרִיךְ לִשְׁ דֵי שֶׁ מִצְווֹת כְּ הָיָה לוֹ לְמַעֵט בְּ כֶל, שֶׁ זֶה נֶגֶד הַשֵּׂ
ר  אָז אִי אֶפְשָׁ הוּא מוֹסִיף לָהֶם מִצְווֹת שֶׁ ֶ שּׁ ה  יְדֵי מִעוּט מִצְווֹת, מִמַּ א עַל  זוֹכֶה לָעוֹלָם הַבָּ

א1.  ךְ לָעוֹלָם הַבָּ ל כָּ לִזְכּוֹת כָּ

יש לברר האם ריבוי המצוות הוא טוב לישראל. כך ניתן להבין מפשט הכתוב: ויצוינו ה' לעשות את 
כל החוקים האלה ליראה את ה' אלוקינו לטוב לנו כל הימים לחיותינו כהיום הזה. וצדקה תהיה לנו. 
אמנם אין הוכחה מוחלטת מפסוק זה, מכיון שהפסוק לא עסק בשאלת ריבוי המצוות, וניתן לומר 
שכוונת הפסוק שבקיום המצוות יזכו לחיי העולם הבא, אף שריבוי המצוות אינו טוב להם. אולם ניתן 
להוכיח, שריבוי המצוות הוא טוב לישראל, מהמאמר המפורסם במסכת מכות: רבי חנניא בן עקשיא 
אומר: רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצוות שנאמר ה' חפץ למען צדקו 

יגדיל תורה ויאדיר.

דברים אלו יש לשאול, כיצד יתכן לומר שמכיון שה' חפץ לזכות את ישראל לכן הרבה להם  לאור 
תורה ומצוות, הרי עדיף לישראל שיתן להם מעט מצוות ובהן יהיו זוכים לחיי העולם הבא, מאשר 

שיתן להם מצוות רבות 1ואז יתכנו גם כשלונות ולא יזכו בעולם הבא.

ריבוי המצוות 

הוא לטובת עם 

ישראל

לכאורה, עדיף 

מעט מצוות כדי 

שיקל לקיים כולם 

ולזכות בשלימות



אל
שר

ת י
אר

תפ
 -

   
   

   
   

   
   

73 המהר"ל המבואר 'קול חי'72
ט

שב
ז' 

   
ה 

ק 
פר

ביאורים
המהר"ל שאל מדוע ריבוי המצוות מהווה זכות לישראל, הרי זה מקשה עלינו וגם מגביר 
את הסיכויים להיכשל ולחטוא. כתשובה לכך מביא המהר"ל את דעת הרמב"ם שמסביר 
שכשאדם מקיים מצווה אחת באופן מיוחד, מדקדק בה ועושה אותה מאהבה, גם אם את 
שאר המצוות הוא מקיים ברמה נמוכה יותר, אותה מצווה מזכה אותו בשכר לעולם הבא. 
ריבוי האפשרויות להצליח בקיום מצווה  היא  ישראל  הזכות שהקב"ה מזכה את  כן,  ואם 
אחת בשלמות, כיוון שעל ידי ריבוי המצוות נוצר מגוון רחב יותר של מצוות וקרוב לוודאי 
מצבו,  לפי  האפשרית  אחת  מצווה  לפחות  לקיים  יזכה  וכוחותיו,  מצבו  לפי  אדם,  שכל 
בדקדוק הראוי. זכות זו גם מצביעה על כך שה' חפץ שכל אדם מישראל יגיע לעולם הבא, 
וממילא מוכרח שכל אדם מישראל ראוי לעולם הבא. הרמב"ם מוכיח את דבריו ממעשה 
שהיה, ששאל ר' חנינא בן תרדיון את ר' יוסי בן קסמא אם יש לו שכר לעולם הבא, ושאלו 
ר' יוסי בן קסמא אם הוא עשה בחייו איזו מצווה מיוחדת. ענה לו ר' חנינא שהוא זכה לקיים 

מצות צדקה בשלמות, וענה לו ר' יוסי שאם כן ודאי יש לו חלק לעולם הבא.

דין של מעלה  חז"ל מופיע שבבית  בדברי  כי  דברי הרמב"ם  המהר"ל מתקשה לקבל את 
דנים אדם לפי כלל מעשיו, ומכריעים את הדין על פי הרוב. אם עוונותיו מרובים מזכויותיו 
הוא נענש, ואם זכויותיו מרובים הוא זוכה לעולם הבא. לפי זה, מעשה אחד שעשה האדם 
בכוונה שלמה עדיין לא מכריע את הדין כשאת רוב המצוות הוא חיסר. אם כן, הסברו של 
הרמב"ם קשה כיוון שריבוי המצוות יכול לגרום להפסד במקרה שיש לאדם הרבה מצוות 
הסברו  את  המהר"ל  יביא  בהמשך  לחובה.  נידון  הוא  כך  ובעקבות  מדקדק  לא  הוא  בהם 

לדרשת חז"ל זו. 

הרחבות
• ביאור שיטת הרמב"ם

לְחַיֵּי  זָכָה  הִנֵּה  לְךָ,  שֶׁבֵּאַרְתִּי  כְּמוֹ  וְכַהֹגֶן...  כָּרָאוּי  מִצְווֹת  תַּרְיָ"ג  מִן  מִצְוָה  אָדָם  כְּשֶׁיְּקַיֵּם  כִּי 
עוֹלָם. הרב קוק מסביר שהתורה נובעת מרצונו של הקב"ה, ורצונו של הקב"ה הוא אחד. 
יוצא מכך, שמצד הקב"ה יש מצווה אחת כוללת המבטאת את רצונו, אך ככל שמתרחקים 
שככל  אחד,  לשורש  זאת  להמשיל  ניתן  קטנות.  מצוות  להרבה  מתפרטת  המצווה  ממנו 
שמתרחקים ממנו הוא מתפרט לעוד ועוד ענפים. זו המשמעות של "רצה הקב"ה לזכות 
הִרבה להם  כיוון שישראל נמצאים בעולם הגשמי המרוחק מהקב"ה, הוא   – את ישראל" 
יכולים להתחבר למצווה האחת הכוללת ]מאורות הראיה  ענפי מצווה רבים שדרכם הם 

רי"ט-רכ"א[.

מן התורה  ודבר  דבר  "כל  ב'אורות התורה':  הרב קוק  דברי  לפי  שיטת הרמב"ם מבוארת 
כיוון  )כלומר,  הכל  אהבת  להיות  צריך  לשמה  התורה  ותלמוד  כולה...  התורה  מכל  נובע 
והגנוז  הכל(... האצור  אל  אליה מתקשר  מי שמתקשר  הכל,  את  בתוכה  כוללת  שהתורה 
בתוך זה הפרט שהאדם עסוק בו" ]ד, ג[. כלומר, כל דבר מן התורה נובע מהרצון האחדותי 
וכאשר אדם מתחבר לפרט אחד מן התורה הוא מתחבר דרך הענף הזה  שהזכרנו לעיל, 
אל כל התורה. זוהי כוונת הרמב"ם: מספיק שאדם יקיים מצווה אחת בשלמות, כדי שיוכל 

להתחבר לעץ החיים המקורי של כל התורה כולה. 

שאלות לדיון
כָּרָאוּי  מִצְווֹת  תַּרְיָ"ג  מִן  מִצְוָה  אָדָם  כְּשֶׁיְּקַיֵּם  כִּי  בַּתּוֹרָה,  הָאֱמוּנָה  הרמב"ם כותב ש'מֵעִקְּרֵי 

וְכַהֹגֶן... הִנֵּה זָכָה לְחַיֵּי עוֹלָם' – למה זה כל-כך יסודי?

המשנה אומרת: 'כל העושה מצווה אחת מטיבין לו, ומאריכין לו ימיו...' האם אנו מקיימים 
מצוות לטובתנו האישית?

תּוֹרָה,  רֵי הָאֱמוּנָה בַּ כֶת מַכּוֹת )פ”ג מי”ז(: וְזֶה לְשׁוֹנוֹ: מֵעִקְּ מַסֶּ רֵשׁ בְּ ”ם זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה פֵּ וְהָרַמְבָּ
וָנוֹת הָעוֹלָם1,  נָתָהּ מִכַּ וָּ ף עִם כַּ תֵּ רָאוּי וְכַהגֶֹן, וְלאֹ שִׁ רְיָ”ג מִצְווֹת כָּ ם אָדָם מִצְוָה מִן תַּ קַיֵּ יְּ שֶׁ י כְּ כִּ
י  רַבִּ וְעַל זֶה אָמַר  י עוֹלָם•.  לְחַיֵּ זָכָה  ה  הִנֵּ לְךָ,  י  אַרְתִּ בֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ ה אוֹתָהּ מֵאַהֲבָה,  עֲשֶׂ יַּ שֶׁ א  אֶלָּ
עַל  ה  מֵהֵנָּ אַחַת  יו  חַיָּ בְּ הָאָדָם  ה  יַעֲשֶׂ לּאֹ  שֶׁ ר  אֶפְשָׁ אִי  ה,  הַרְבֵּ הְיוֹתָם  בִּ צְווֹת  הַמִּ י  כִּ חֲנַנְיָא, 
יּוֹרֶה  ֶ ה שּׁ ה. וּמִמַּ אוֹתוֹ מַעֲשֶׂ חְיֶה נַפְשׁוֹ בְּ צְוָה תִּ ת אוֹתָהּ הַמִּ יַּ לֵמוּתָהּ. וּבַעֲשִׂ הּ וְעַל שְׁ נְתָּ מַתְכֻּ
יב  א? וְהֵשִׁ י עוֹלָם הַבָּ רַדְיוֹן )ע”ז יח, א(, מָה אֲנִי2 לְחַיֵּ ן תְּ י חֲנִינָא בֶּ אַל רַבִּ ָ שּׁ ֶ ר זֶה, מַה שּׁ עַל עִקָּ
נָה לוֹ מִצְוַת  מְּ נִזְדַּ י  כִּ יב,  הגֶֹן? וְהֵשִׁ יתָ מִצְוָה כַּ לוֹמַר, עָשִׂ א לְיָדְךָ? כְּ ה בָּ לוּם מַעֲשֶׂ יב כְּ שִׁ הַמֵּ

אן לְשׁוֹנוֹ.  א. עַד כָּ י עוֹלָם הַבָּ הּ לְחַיֵּ לֵמוּת3, וְזָכָה בָּ ְ צְדָקָה עַל הַשּׁ

הֶדְיָא5,  בְּ ב(  )טז,  נָה  ָ הַשּׁ ראֹשׁ  דְּ מָרָא  גְּ בַּ אָמְרִינַן  דְּ הָא  בָרָיו4  דְּ לוּ  יִסְבְּ אֵיךְ  י  כִּ זֶה,  עַל  וְתֵמַהּ 
הָא  א, דְּ רֵי8 לָעוֹלָם הַבָּ יהִנּוֹם. וְהָתָם אַיְּ גֵּ ין נִדּוֹן בַּ רֹב עֲבֵרוֹת7 לְיוֹם הַדִּ י עָלְמָא6, בְּ כֻלֵּ א דְּ יבָּ אֲלִּ דְּ
מָרָא עָרוּךְ? וְאִם יֹאמַר,  א וכו’. וְאֵיךְ יִסְתֹּר גְּ י עוֹלָם הַבָּ בִים לְחַיֵּ מוּרִים נִכְתָּ יקִים גְּ קָאָמַר: צַדִּ
ה מִצְוָה אַחַת אֲבָל לאֹ  עוֹשֶׂ א, הַיְנוּ שֶׁ מִצְוָה אַחַת זוֹכֶה לָעוֹלָם הַבָּ אֲפִלּוּ בְּ אָמְרִינַן שֶׁ הָא דְּ דְּ
ה  הַרְבֵּ לָהֶם  יֵשׁ  ר  אֲשֶׁ כַּ סוֹף סוֹף,  דְּ לָל,  כְּ כָר  שָׂ יל  לְהַגְדִּ אן  כָּ אֵין  ן,  כֵּ אִם  עֲבֵרָה,  שׁוּם  ה  עָשָׂ
”ם זִכְרוֹנוֹ  ה חֲטָאִים, וְיִהְיוּ הַחֲטָאִים מַכְרִיעִים. וְאִם רָצָה הָרַמְבָּ ה הַרְבֵּ עֲשֶׂ יַּ ר שֶׁ מִצְווֹת, אֶפְשָׁ
ן הוּא. וְדָבָר זֶה  דְבָרָיו כֵּ אי כִּ וַדַּ נֶגֶד זֶה, בְּ ה שׁוּם חֵטְא כְּ ה מִצְוָה וְלאֹ עָשָׂ ר עוֹשֶׂ אֲשֶׁ לִבְרָכָה, כַּ
ה מִצְוָה אַחַת מְטִיבִין לוֹ, וּמַאֲרִיכִין  ל הָעוֹשֶׂ ין )לט, ב(: כָּ קִדּוּשִׁ א דְּ פֶרֶק קַמָּ שׁוּטָה בְּ נָה פְּ מִשְׁ
מֶחֱצָה  יְתֵרָה עַל  מִצְוָה אַחַת  ה  עָשָׂ שֶׁ כְּ ם  שָׁ לֵיהּ  מוֹקֵי  דְּ ב  גַּ עַל  וְאַף  הָאָרֶץ.  וְנוֹחֵל  יָמָיו,  לוֹ 
זּוֹכֶה  ה שׁוּם חֵטְא, שֶׁ ה מִצְוָה אַחַת, וְלאֹ עָשָׂ אִם עָשָׂ ה, שֶׁ שׁ לִלְמדֹ מִזֶּ יֵּ שֶׁ ן  כֵּ ל שֶׁ כָּ עֲווֹנוֹת, 
הּ  ף עִמָּ תֵּ ה מִצְוָה אַחַת וְלאֹ שִׁ עָשָׂ תַב שֶׁ כָּ ֶ ן, אֵין צָרִיךְ לְדָבָר זֶה מַה שּׁ א. אַךְ אִם כֵּ לָעוֹלָם הַבָּ
בְמִצְוָה  דִּ ”ם זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה,  רֵשׁ הָרַמְבָּ פֵּ מוֹ שֶׁ בָר כְּ י אֵין הַדָּ כִּ נָה אַחֶרֶת. סוֹף סוֹף לָמַדְנוּ  וָּ כַּ

א.  י עוֹלָם הַבָּ אַחַת זוֹכֶה לְחַיֵּ

הרמב"ם בפירוש המשניות על מסכת מכות כתב: מעיקרי האמונה בתורה היא שכשיקיים אדם מצוה 
מן תרי"ג מצוות כראוי וכהוגן, ולא שיתף עם כוונת המצוה כוונה אחרת שאינה מהמצוה 1]כגון: כבוד, 
שכר[, אלא יקיים את המצוה מאהבה, כמו שביארתי, הנה זכה לחיי עולם. על זה אמר רבי חנניא כי 
המצוות בהיותן רבות אי אפשר שלא יעשה האדם בחייו אחת מהם על מתכונתה בשלמות, ובעשיית 
אותה מצוה תחיה נפשו מאותו מעשה. עקרון זה אנו למדים ממה ששאל רבי חנינא בן תרדיון את רבי 
יוסי: 2מה חלקי בעולם הבא? והשיב לו: איזה מעשה בא לידך? כלומר האם יש מצוה שעשית כהוגן? 

והשיב לו: כי נזדמנה לו מצות צדקה 3באופן שלם, וזכה בה לחיי העולם הבא.

דברי הרמב"ם הללו תמוהים מאוד, שהרי 4אינם מתיישבים עם הנאמר בגמרא בראש השנה, שהרי 
בגיהנום.  נידון  הדין  ביום  שקיים,  מהמצוות  מרובות  שעברותיו  7אדם  הדעות  6לכל  5]מפורש[  שם 
8ושם בגמרא המדובר על העולם הבא, שהרי ביחס לצדיקים נאמר שם שהם נכתבים לחיי העולם 

הבא, ואיך יכול הרמב"ם בדבריו לסתור גמרא מפורשת? ואם נאמר שכוונת הרמב"ם היא שהמדובר 
הוא באדם שעשה מצוה אחת אבל לא עבר שום עבירה בחייו, אם כן לא ברורים דברי רבי חנניא 
יכול להביא  ריבוי המצוות  ענין של הגדלת שכר בריבוי המצוות, שהרי  אין כאן  בן עקשיא, שהרי 
לאדם  היא  הרמב"ם  כוונת  באמת  אם  החובה.  לצד  ויכריעו  רוב,  החטאים  ויהיו  חטאים,  לרבוי  גם 
שקיים מצות עשה אחת ולא עבר שום עבירה, אכן כדבריו כן הוא אך אין בזה חידוש, שהרי זו משנה 
מפורשת בפרק ראשון של קידושין: כל העושה מצוה אחת מיטיבין לו ומאריכין לו ימיו ונוחל את 
הארץ. למרות ששם הגמרא מבארת שעשה מצוה אחת עודפת על עבירותיו, מכל מקום נוכל ללמוד 
משם בקל וחומר, שכשעשה מצוה ולא עשה כלל עבירה נוחל חיי העולם הבא. אלא שאם נבאר כך 
הרי דברי הרמב"ם שכתב שלא שיתף עם קיום המצוה כוונה זרה מיותרים, שהרי אף אם שיתף כוונה 

זרה אבל מצוותיו יתירות על עבירותיו הוא בן העולם הבא.

שיטת הרמב”ם: 

בריבוי מצוות יש 

סיכוי רב יותר 

לקיים מצווה 

אחת בשלימות

מהגמרא משמע 

שלא כדברי 

הרמב”ם
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ביאורים
ואת  זוכה לעולם הבא,  דברי הרמב"ם שהעושה מצווה אחת בשלמות  ראינו את  אתמול 
קושיית המהר"ל על דבריו, שבחז"ל נראה שדנים אדם על פי רוב מעשיו. המהר"ל מביא 

את הסיפור שהביא הרמב"ם אך מסביר אותו באופן שונה:

ר' יוסי בן קסמא רצה לעמוד על אישיותו של ר' חנינא בן תרדיון, ולכן הוא שאל אותו האם 
הוא זכה לקיים איזו מצווה בצורה מיוחדת, וכיצד הוא קיים אותה. כשסיפר לו ר' חנינא 
מאורע שבו הוא הידר מאד במצוות צדקה, הבין ר' יוסי שכנראה את כל מעשיו הוא עושה 

בצורה דומה, ולכן הוא בן העולם הבא.

הסבר נוסף לסיפור זה הוא שדווקא אותו מאורע ספציפי מלמד על חלקו בעולם הבא של 
ר' חנינא בן תרדיון.

כל השנה אנו משתדלים להשתמש בעולם הזה כדי צורכנו, מתוך ידיעה שתכליתנו היא 
אלא  עצמה,  מצד  ערך  לאכילה  אין  אכילה,  מצוות  יש  שבהם  בחגים,  גם  הבא.  העולם 
מטרתה היא לשמח את האדם ובכך לרומם אותו רוחנית. חג הפורים הוא חג בו אנו שמחים 
על הצלת ישראל ממוות לחיים, והנה דווקא בו אנו עוסקים בריבוי אכילה ושותים עד כדי 

שכרות, כדי לשמוח בגוף שלנו.

לכאורה זה נראה חג חסר קדושה ומלא בענייני העולם הזה. אך בפורים יש קדושה מיוחדת 
שעל ידה אנו מסוגלים לראות ערך בחיי העולם הזה כדבר קדוש מצד עצמו. 

לעומת זאת, מצוות הצדקה היא מצווה שבה אנו מסייעים לאנשים עניים שחייהם בעולם 
הזה אינם חיים. הם סובלים, לא מרוצים מחייהם ומרגישים שהעולם הזה הוא רק תחנת 
מעבר לעולם הבא. על כן, ההחלפה בין מעות פורים למעות צדקה רומזת לכך שחיי העולם 
הזה של ר' חנינא בן תרדיון יתחלפו בחיי עולם הבא. ואכן ר' חנינא בן תרדיון מת במיתה 
קשה, כששרפו אותו כרוך בספר תורה ]עבודה זרה יח.[. מיתה זו מבטאת עד כמה אינו 
בריה  כל  שאין  כהרוג מלכות  הבא,  בעולם  מיוחדת  למדרגה  זכה  ולכן  הזה,  לעולם  שייך 

יכולה לעמוד במחיצתו.

למסקנה, אין הוכחה מהמדרש לדברי הרמב"ם, כיוון שהנדון בגמרא לא היה קיום מצווה 
אחת בשלמות.

הרחבות
• מה חוגגים בפורים? 

אֲבָל אֵין בְּיוֹם זֶה קְדֻשָּׁה כְּלָל, וְהָאֲכִילָה וְהַשְּׁתִיָּה הוּא דָּבָר גַּשְׁמִי מֵעִנְיַן הָעוֹלָם הַזֶּה. מדוע אנו 
מציינים דווקא בפורים את חשיבות חיי החומר?

המהר"ל מסביר שאנו חוגגים בפורים את נס ההצלה החומרי של עם ישראל. המן הרשע 
לא ניסה להשמיד רק את הצד הרוחני של עם ישראל, כפי שניסו, למשל, לעשות היוונים 
בימי החשמונאים. הוא רצה להרוג את עם ישראל גם באופן פיזי. לכן, חז"ל קבעו את חג 
הפורים כְּיום שבו אנו חוגגים את מציאות חומריותו של עם ישראל, ועל כן אנו מרבים בו 

באכילה ובשתייה.

המהר"ל מביא דברים אלו בקשר למאמר חז"ל – "כל המועדים עתידין ליבטל וימי הפורים 
אינן בטלים לעולם" ]מדרש שוחר טוב משלי ט, א[, ומסביר שלולי נס ההצלה של פורים עם 
ישראל היה מושמד חס ושלום, וכך הייתה נקטעת שרשרת הדורות הממשיכה עד לימות 

המשיח.

אם כן, נס הפורים אינו משמעותי רק לזמן הזה, אלא אף לעתיד לבוא, ולכן הוא לא יתבטל 
לעולם ]הקדמה ל'אור חדש' עמ' 48[.

שאלות לדיון
מה הכוונה שאדם מסוים הוא במדרגת 'בֶּן עוֹלָם הַבָּא'?

כיצד ניתן להתחבר לעניינו של חג פורים אם רוב היום עוסקים באכילה ושתיה?

המהר"ל המבואר 'קול חי'

קִסְמָא,  ן  בֶּ יוֹסֵי  י  רַבִּ חָלָה  שֶׁ כְּ )עבודה זרה יח, א(:  אִיתָא הָתָם2  הָכִי  רַדְיוֹן1,  תְּ ן  בֶּ חֲנִינָא  י  רַבִּ דְּ וְהָא 
א לְיָדְךָ? אָמַר לוֹ:  ה בָּ לוּם מַעֲשֶׂ א? אָמַר לוֹ: כְּ רַדְיוֹן: מָה אֲנִי לָעוֹלָם הַבָּ ן תְּ י חֲנִינָא בֶּ אָמַר לוֹ רַבִּ
ן, מֵחֶלְקְךָ  ים. אָמַר לוֹ: אִם כֵּ ים לַעֲנִיִּ קְתִּ ל צְדָקָה וְחִלַּ מָעוֹת שֶׁ פוּ לִי בְּ ל פּוּרִים נִתְחַלְּ מָעוֹת שֶׁ
א,  ה לָעוֹלָם הַבָּ בִיל מִצְוָה זאֹת יִזְכֶּ שְׁ בִּ אן. וְנִרְאֶה, לאֹ שֶׁ יְהֵא חֶלְקִי, וּמִגּוֹרָלְךָ יְהֵא גּוֹרָלִי. עַד כָּ
”ם זִכְרוֹנוֹ  תַב הָרַמְבָּ כָּ הּ, וּכְמוֹ שֶׁ הָיָה מַחְמִיר בָּ תִקְנָהּ מְאדֹ שֶׁ קִיּוּם מִצְוָה אַחַת כְּ רָאָה בְּ רַק שֶׁ
יק  הוּא צַדִּ ה הָיָה יוֹדֵעַ שֶׁ תִקְנָהּ, מִזֶּ ם מִצְוָה אַחַת כְּ יֵּ קִּ ה רָאָה שֶׁ עֲשֶׂ ה הַמַּ זֶּ מִּ עַצְמוֹ, שֶׁ לִבְרָכָה בְּ

א.  ן עוֹלָם הַבָּ צְווֹת3, וְהוּא בֶּ ל הַמִּ קִיּוּם כָּ מוּר בְּ גָּ
ה מִצְוָה  עֲשֵׂ הָיָה רְצוֹנוֹ לוֹמַר מִמַּ א לְיָדְךָ? לאֹ שֶׁ ה בָּ לוּם מַעֲשֶׂ אָמַר: כְּ ֶ י מַה שּׁ וְעוֹד אֲנִי אוֹמֵר, כִּ
ה  עֲשֶׂ ן הַמַּ מִּ א לְיָדְךָ? שֶׁ ה בָּ לוּם מַעֲשֶׂ ךְ. רַק הָיָה שׁוֹאֲלוֹ: כְּ בָר כָּ אֵין הַדָּ א, שֶׁ ה לָעוֹלָם הַבָּ אַחַת יִזְכֶּ
י אוֹתוֹ  קְתִּ מְעוֹת צְדָקָה וְחִלַּ פוּ בִּ א. וְאָמַר: מְעוֹת פּוּרִים4 נִתְחַלְּ ן עוֹלָם הַבָּ יֵשׁ לְהַבְחִין סִימַן בֶּ
ה. וְאִלּוּ  תִיָּ ל פּוּרִים אֵינָם עוֹמְדִים רַק לְרִבּוּי אֲכִילָה וּשְׁ י מָעוֹת שֶׁ בָר רֶמֶז מֻפְלָג, כִּ ים. וְהַדָּ לַעֲנִיִּ
הָיָה זֶה לִכְבוֹד הַיּוֹם  מִי לְגַמְרֵי, שֶׁ שְׁ עוּדָה עִנְיָן גַּ ה, לאֹ הָיָה הַסְּ ָ שׁ בּוֹ קְדֻשּׁ יֵּ ה5 יוֹם שֶׁ הָיָה יוֹם הַזֶּ
מֵעִנְיַן  מִי  שְׁ גַּ בָר  דָּ ה הוּא  תִיָּ ְ וְהַשּׁ וְהָאֲכִילָה  לָל,  כְּ ה  ָ קְדֻשּׁ זֶה  יוֹם  בְּ אֵין  אֲבָל  תוֹ.  ָ קְדֻשּׁ וּלְמַעֲלַת 
י  ים הֶפֶךְ זֶה, כִּ עוֹת עֲנִיִּ מְּ ים. שֶׁ מְעוֹת עֲנִיִּ ף מָעוֹת אֵלּוּ בִּ מִי•. וְנִתְחַלֵּ שְׁ לּוֹ גַּ הוּא כֻּ ה, שֶׁ הָעוֹלָם הַזֶּ
פוּ לוֹ מְעוֹת פּוּרִים,  ה. וְנִתְחַלְּ לָל, וְאֵין נֶהֱנֶה מִטּוֹבַת עוֹלָם הַזֶּ ה כְּ אֵין לוֹ עוֹלָם הַזֶּ הֶעָנִי יָדוּעַ שֶׁ
ים.  ק הַכּלֹ לַעֲנִיִּ ה, וְחִלֵּ עוֹלָם הַזֶּ אֵין לָהֶם חֵלֶק בָּ ים שֶׁ מְעוֹת עֲנִיִּ ה, הֶפֶךְ זֶה, בִּ הוּא הַכּלֹ עוֹלָם הַזֶּ שֶׁ
ה, וְכָל  עוֹלָם הַזֶּ לָל בָּ א, וְלאֹ יִהְיֶה לוֹ חֵלֶק כְּ עוֹלָם הַבָּ ה בָּ הוּא יַחְלִיף הָעוֹלָם הַזֶּ וְדָבָר זֶה רֶמֶז, שֶׁ
ן  י חֲנִינָא בֶּ אֱמֶת לָרַבִּ הָיָה בֶּ א. וּכְמוֹ שֶׁ מוּר לוֹ לָעוֹלָם הַבָּ ה, שָׁ עוֹלָם הַזֶּ הְיֶה רָאוּי לוֹ בָּ יִּ חֶלְקוֹ שֶׁ
ה, רַק  עוֹלָם הַזֶּ רָף וְסֵפֶר תּוֹרָה עִמּוֹ )ע”ז שם(, וְלאֹ הָיָה חֶלְקו6ֹ בָּ הָיָה נִשְׂ דוֹשׁ, שֶׁ יק הַקָּ דִּ רַדְיוֹן הַצַּ תְּ
חֶלְקוֹ  י סִימָן יֵשׁ לוֹ, שֶׁ ן מֵחֶלְקְךָ יְהֵא חֶלְקִי. כִּ א. וְעַל זֶה אָמַר: אִם כֵּ מוּר לוֹ לָעוֹלָם הַבָּ הַכֹּל שָׁ
יָן8  לָל7. וְחָזְרָה קֻשְׁ ה, אֵין רְאָיָה כְּ א. וּמֵעַתָּ מוּר לוֹ לָעוֹלָם הַבָּ ה, הוּא שָׁ עוֹלָם הַזֶּ הָיָה רָאוּי לוֹ בָּ שֶׁ
לָהֶם  ה  הִרְבָּ לְפִיכָךְ  רָאֵל  יִשְׂ לְזַכּוֹת אֶת  רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ רָצָה  הַמְפֻרְסָם:  אֲמָר  מַּ בַּ לִמְקוֹמָהּ 

מִצְווֹת. 
גם את 1הוכחת הרמב"ם ממעשה רבי חנינא בן תרדיון יש לדחות. 2שנינו שם: כשחלה רבי יוסי בן קסמא 
אמר לו רבי חנינא בן תרדיון: מה חלקי לעולם הבא? אמר לו: מעשה כלשהו בא לידך? אמר לו: מעות של 
סעודת פורים נתחלפו לי במעות של צדקה וחילקתי הכל לעניים. אמר לו: אם כך, מחלקך יהיה חלקי 
ומגורלך יהיה גורלי. נראה, שלא היתה כוונת רבי יוסי בן קסמא לומר, שבגלל קיום מצוה אחת יזכה 
בחיי עולם הבא, אלא כוונתו 3שבקיום מצוה זו ראה את דרכי הנהגתו בקיום המצוות, שהוא מחמיר מאד 
בקיומן, וכמו שכתב הרמב"ם שראה בקיום מצוה זו קיום מצוה בשלימות, ומזה ידע רבי יוסי שהוא צדיק 

גמור בקיום כל המצוות, והוא בן העולם הבא.

ועוד אני אומר, דברי רבי יוסי בן קסמא: מעשה כלשהו בא לידך? אין פירושם שבקיום מצוה אחת יזכה 
בעולם הבא, שזה אינו נכון כלל, רק שאלו האם מעשה כלשהו בא לידך ממנו ניתן ללמוד כסימן שאתה 
בן העולם הבא. אמר רבי חנינא: מעות פורים 4]כסף עבור צרכי סעודת פורים שלי[ נתחלפו לי במעות 
צדקה וחילקתי אותן לעניים. דבר זה רמז גדול הוא. מעות פורים מיועדות לריבוי אכילה ושתיה. אילו 
היה 5פורים יום שיש בו קדושה, לא היו האכילה והשתיה בו עניין גשמי לחלוטין, שהרי סעודה זו היא 
מפני קדושת היום ומעלתו, אבל בפורים אין קדושה כלל, והאכילה והשתיה ביום זה הם עניין גשמי 
השייך לעולם הזה שהוא גשמי. מעות של צדקה המיועדות לעניים הן הפך גמור למעות של סעודת 
פורים. כידוע העני אין לו עולם הזה, ואינו נהנה מטוב עולם הזה. אם כן, נתחלפו לו מעות ששייכותם 
היא לעולם הזה במעות שאין להם שייכות כלל לעולם הזה, וחילק כל המעות לעניים. דבר זה רמז הוא 
שיחליף את העולם הזה בעולם הבא, ולא יהיה לו חלק בעולם הזה כלל, וכל חלקו הראוי שיהיה לו 
בעולם הזה שמור לו לעולם הבא. ובאמת כך היה שרבי חנינא בן תרדיון הצדיק הקדוש נשרף וספר 
תורה עמו, ולא היה 6שכרו בעולם הזה רק הכל שמור לו לעולם הבא. לכן אמר רבי יוסי בן קסמא: אם 
כן מחלקך יהיה חלקי, כי סימן יש כאן ששכרו של העולם הזה הכל שמור לו לחיי העולם הבא. נמצאנו 
8חזרנו איפה לשאלתנו הראשונה על מאמרו  זה אין כל הוכחה לדברי הרמב"ם.  7ממעשה  כי  למדים, 
של רבי חנינא בן עקשיא: רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצוות, האם ריבוי 

המצוות אכן הוא לטובתם של ישראל?

הוכחת הרמב”ם 

ממעשה רבי 

חנינא בן תרדיון 

אינה נכונה, 

וביאור המעשה

ביאור נוסף 

למעשה לרבי 

חנינא בן תרדיון
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ביאורים
לאחר שראינו את דברי הרמב"ם ואת קושיית המהר"ל עליהם, היום נעסוק בהסברו של 
תורה  להם  לפיכך הרבה  ישראל  לזכות את  "רצה הקב"ה  לדברי המשנה:  המהר"ל עצמו 

ומצוות".

כהמשך למה שראינו בפרקים הקודמים, שהמצוות מרוממות את האדם מעבר למגבלות 
העולם הזה ובונות את עולמו הרוחני, מבאר המהר"ל שהמצוות הם ההוצאה לפועל של 
כוחות רוחניים שכבר קיימים באדם. ריבוי המצוות שנצטוו ישראל מלמד על מעלה רוחנית 
גבוהה שיש בעם ישראל, ובזכות אותה מעלה נצטוו בכל כך הרבה מצוות על מנת שדרכן 

יוציאו לפועל את כוחות הרוח הרבים הטמונים בהם. 

זוהי הסיבה ש"כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא" ]סנהדרין פרק י משנה א[. בתפיסה 
האדם.  של  הטובים  מעשיו  על  החוב  את  פורע  ה'  בו  מקום  הוא  הבא  העולם  שטחית 
בתפיסה עמוקה יותר העולם הבא מהווה קִרבה של הנשמה אל ה'. המצוות שהאדם מקיים 
מקרבות אותו לקב"ה, והקִרבה לקב"ה שהאדם בנה בעולם הזה – מתגלה בעולם הבא. על 
נהנים מזיו השכינה  והם  כך דרשו חז"ל שבגן עדן מושיב הקב"ה את כל הצדיקים אצלו 
יד, א[, עוד לפני שקיימו את המצוות  'בנים לה'' ]דברים  ]תענית לא.[. עם ישראל נקרא 
בפועל, כיוון שיש להם קִרבה גדולה לה', שאינה תלויה בקיום המצוות בפועל. לכן, אפילו 
תינוק בן יומו מישראל נקרא 'בן העולם הבא', למרות שלא שייך עדיין שיקיים מצוות. זוהי 
לא  הוא  בהם  נטע  הרוחני שהקב"ה  כי החלק  נצטוו בהרבה מצוות,  לא  הסיבה שהגויים 
גדול, ואין להם הרבה אפשרות להתפתח. כמובן שאם אדם לא מקיים מצוות כלל, הוא לא 
מוציא לפועל את המעלה הרוחנית שלו, ועל כן העולם הרוחני שלו לא נבנה כמו שצריך. 
אבל המעלה הרוחנית שנמצאת אצלו בטבע קיימת בכל אופן. לכן ריבוי מצוות זוהי זכות 
לישראל, כיוון שהסיכון שיעברו על המצוות 'מקוזז' מול הסיכוי שיקיימו איתם, ונשארה 

המעלה הרוחנית הקדושה שהיא זכות גדולה.

חסד גדול עשה הקב"ה לעם ישראל, שטָבַע בהם טֶבַע רוחני וכוחות אדירים, אך לא די בכך, 
אלא העניק להם את האפשרות לפתח ולחשוף את אותם כוחות על ידי המצוות. 

הרחבות
• למי יש חלק לעולם הבא?

כָּל יִשְׂרָאֵל יֵשׁ לָהֶם חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּא. הרב קוק מסביר שכאשר המשנה אומרת "כל ישראל" 
יש להסתכל על כל האומה הישראלית כחטיבה  ויהודי פרטי.  יהודי  כוונתה רק לכל  אין 
אחת, כנשמה אחת, ולנשמה הזו מכוון התנא באומרו "כל ישראל". כלומר, התנא לא מדבר 
כאן על האדם הישראלי היחידי – 'ישראל', אלא הוא מתייחס כאן לנשמה של האומה - 'כל 

ישראל'. על נשמה זו, אומרת המשנה – "יש חלק לעולם הבא". 

דברים אלו מסבירים לנו את הקושי העולה מהמשך דבריו של התנא במשנה זו, בהם הוא 
מפרט דווקא את כל אלו שאין להם חלק לעולם הבא. הרב קוק מסביר שכל יהודי ויהודי 
מתחבר לחלקו בעולם הבא על פי רמת קישורו לנשמה הישראלית הכללית, המקושרת 
לעולם הבא. לעומת זאת, אדם העושה את העבירות החמורות המפורטות במשנה מתנתק 

מנשמתו הישראלית, וממילא מתנתק גם מהעולם הבא ]עולת ראיה קנ"ז[. 

דברים אלו מתקשרים לדברי המהר"ל במקום אחר, שם הוא אומר שמי שעובר עבירות אלו 
יוצא מכלל ישראל, וכיוון שהוא לא קרוי בשם ישראל ממילא יש אפשרות שלא יזכה לעולם 

הבא ]דרך חיים עמ' 11[.

שאלות לדיון
במה ההכנה שלנו לתורה באה לידי ביטוי? האם אפשר לזהות הבדלים בין יהודי לגוי?

מהו ה'רווח' מכך שקיימת בנו הכנה לקיום המצוות? מה זה אומר על הקשר שלנו למצוות?

לעילוי נשמת ר' אליהו בן שלום עמאר ז"ל

המהר"ל המבואר 'קול חי'

י  פְנֵי עַצְמָה1ּ. כִּ רָאֵל הֵם מוּכָנִים אֶל הַתּוֹרָה, הִיא מַדְרֵגָה בִּ שְׂ יִּ ֶ י מַה שּׁ לָל. כִּ יָא כְּ י לָא קַשְׁ וַאֲנִי אוֹמֵר, כִּ
לוֹת  אָר אֻמּוֹת עוֹבְדֵי כוֹכָבִים וּמַזָּ מוֹ שְׁ אֵר לְמַעְלָה, וְאֵינָם כְּ הִתְבָּ מוֹ שֶׁ הֵם מוּכָנִים אֶל תּוֹרָה, כְּ נֵי שֶׁ מִפְּ
שׁ לָהֶם  יֵּ מוֹ שֶׁ ךְ, כְּ ל כָּ הֶם כָּ לָּ כוּת שֶׁ אֵין מוּכָנִים לַתּוֹרָה. וְאִם נָתַן לָהֶם2 מְעַט מִצְווֹת, לאֹ הָיָה הַזְּ שֶׁ
ה מִצְווֹת. וְאִם לאֹ הָיָה מַעֲלַת  ה, וּמוּכָנִים אֶל הַרְבֵּ הּ מִצְווֹת הַרְבֵּ שׁ בָּ יֵּ שׁ לָהֶם תּוֹרָה שֶׁ יֵּ ֶ מַה שּׁ זְכוּת, בְּ
ם מִצְווֹת  לּאֹ הָיוּ יְכוֹלִים לְקַיֵּ אוֹתָם שֶׁ אֵיזֶה צַד נוּכַל לוֹמַר, שֶׁ הֵם מוּכָנִים אֶל הַתּוֹרָה, בְּ ֶ מַה שּׁ רָאֵל בְּ יִשְׂ
שׁ לָהֶם  יֵּ הֵם הָעָם שֶׁ ֶ מַה שּׁ א? אֲבָל הָעִנְיָן הוּא, בְּ נֵי עוֹלָם הַבָּ הְיוּ בְּ יִּ ים, שֶׁ הֵם קְטַנִּ שֶׁ תוּ כְּ מֵּ הַתּוֹרָה, שֶׁ
לוֹם לוֹמַר,  א. וְכֵן חַס וְשָׁ י עוֹלָם הַבָּ בִיל הֲכָנָתָם לַתּוֹרָה, יִזְכּוּ לְחַיֵּ שְׁ תּוֹרָהּ וּמוּכָנִים לְתוֹרָה וּמִצְוָה, בִּ
אוֹתָן  לּאֹ יִהְיֶה לָנוּ חֵלֶק בְּ אָרֶץ, שֶׁ לוּיִים בָּ ה מִצְווֹת הַתְּ ם הַרְבֵּ נֵי גָלוּת, וְאֵין אָנוּ יְכוֹלִים לְקַיֵּ אֲנַחְנוּ בְּ שֶׁ
מַה  תוּ. אֲבָל בְּ מֵּ לֵמוּת הַדּוֹרוֹת שֶׁ ְ זֶה, לְמַעֵט מִשּׁ בָר כָּ לוֹם לוֹמַר דָּ ם. חַס וְשָׁ לּאֹ נוּכַל לְקַיֵּ מִצְווֹת שֶׁ
אֵר  רוּר, וְיִתְבָּ הּ. וְדָבָר זֶה בָּ לָּ כָל הַתּוֹרָה כֻּ כָר בְּ נֵי תוֹרָה, וְיֵשׁ לָנוּ הֲכָנָה אֶל הַתּוֹרָה, יֵשׁ לָנוּ שָׂ אָנוּ בְּ ֶ שּׁ
רוּךְ הוּא לְזַכּוֹת אֶת  דוֹשׁ בָּ י רָצָה הַקָּ בָרָיו, כִּ י חֲנַנְיָא דְּ ם. וְעַל זֶה אָמַר רַבִּ ֵ עֶזְרַת הַשּׁ אֲרִיכוּת בְּ בָר זֶה בַּ דָּ
רָאֵל,  ה מְאדֹ. וְזֶהוּ זְכוּת יִשְׂ ה, וְהֵם מוּכָנִים אֶל מִצְווֹת הַרְבֵּ ה לָהֶם מִצְווֹת הַרְבֵּ רָאֵל, וּלְפִיכָךְ הִרְבָּ יִשְׂ

דוֹל יוֹתֵר.  כָרָם גָּ יוֹתֵר3, וּלְכָךְ שְׂ ה בְּ ר יֵשׁ לָהֶם מִצְווֹת הַרְבֵּ אֲשֶׁ כַּ
ע? זֶה  ם רבֹ הַתּוֹרָה יִהְיֶה רָשָׁ אִם לאֹ יְקַיֵּ הֶפְסֵדָם, שֶׁ כָרָם יוֹצֵא בְּ ה לְךָ, סוֹף סוֹף יִהְיֶה שְׂ וְאַל יִקְשֶׁ
בָר  י הַדָּ ה. כִּ הּ מִצְווֹת הַרְבֵּ שׁ בָּ יֵּ שׁ לוֹ הֲכָנָה אֶל הַתּוֹרָה, שֶׁ יֵּ זֶה, עַל יְדֵי שֶׁ סוֹף סוֹף מַרְוִיחַ בָּ אֵינוֹ, דְּ
צְווֹת.  הַמִּ ם  וִיקַיֵּ ה  יִזְכֶּ אוּלַי  י  כִּ קוּל,  שָׁ הוּא  זֶה  בָר  דָּ ם,  יְקַיֵּ לאֹ  אוֹ  צְווֹת  הַמִּ ם  קַיֵּ יְּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ שֶׁ ה  הַזֶּ
זֶה  וְדָבָר  מִצְווֹת,  רִבּוּי  ל  שֶׁ תּוֹרָה  אֶל  מוּכָן  הוּא  ֶ שּׁ מַה  מַכְרִיעַ  זֶה  בָר  דָּ קוּל,  שָׁ הוּא  בָר  הַדָּ שֶׁ וְכֵיוָן 
הֵם מוּכָנִים אֶל  רָאֵל, שֶׁ ל יִשְׂ ם שֶׁ ת נַפְשָׁ גֻלַּ י זֶה מִסְּ ן, כִּ אֵר לְקַמָּ דוֹל מְאדֹ. וְדָבָר זֶה יִתְבָּ הוּא זְכוּת גָּ
ם מוּכָנִים אֶל הַתּוֹרָה4. וּלְפִיכָךְ  ד עֶצֶם נַפְשָׁ ל מָקוֹם, מִצַּ הֶם, מִכָּ רֶה בָּ צֶר הָרַע מִתְגָּ צְווֹת. וְאִם� הַיֵּ הַמִּ
ה  נֵי הֲכָנָתָם אֶל הַתּוֹרָה. וְיוֹתֵר מִזֶּ א•, מִפְּ רָאֵל יֵשׁ לָהֶם חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּ ל יִשְׂ אָמְרוּ )סנהדרין צ, א(: כָּ
רָקִים. וְאֵין זֶה רַק�  פְּ אֵר בַּ תְבָּ יִּ מוֹ שֶׁ א, כְּ נּוֹלַד יֵשׁ לוֹ חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּ אֲפִלּוּ קָטָן שֶׁ אָמְרוּ )שם קי, ב(: שֶׁ
א. וּלְפִיכָךְ אָמַר: רָצָה  הוּא מוּכָן אֶל הַתּוֹרָה, וּלְכָךְ זוֹכֶה לָעוֹלָם הַבָּ עַצְמוֹ, שֶׁ רִיאָתוֹ בְּ לֵמוּת בְּ ד שְׁ מִצַּ
רִבּוּי  שׁ לָהֶם  יֵּ ֶ שּׁ מַה  בְּ שֶׁ ה לָהֶם תּוֹרָה וּמִצְווֹת,  רָאֵל, לְפִיכָךְ הִרְבָּ רוּךְ הוּא לְזַכּוֹת אֶת יִשְׂ דוֹשׁ בָּ הַקָּ

אי.  וַדַּ מִצְווֹת הוּא זְכוּת לָהֶם בְּ
אלוקית  נפש  לישראל  לעמים,  ישראל  בין  מהותי  הבדל  יש  1כי  התבאר  למעלה  כלל.  קושיה  כאן  אין  כי  אומר  אני 
המתאימה לתורה בעוד שלעמים יש נפש המתנגדת לתורה. מעלה זו של ישראל היא זכות גדולה לישראל, שעליה אמר 
רבי חנינא את דבריו: רצה הקב"ה לזכות את ישראל. לאומות יש שבע מצוות בלבד, ואילו לישראל יש ריבוי מצוות, ריבוי 
זה מורה על מעלת ישראל שנפשם מתאימה לתורה שבה מצוות רבות. אם היו 2לישראל מעט מצוות לא היתה זכותם 
גדולה כמו כשיש ריבוי מצוות, דבר המלמד על גודל מעלת נפשם, שיש להם מוכנות למצוות רבות. אילו לא היתה זכותם 
של ישראל במוכנות שלהם לתורה, כיצד נוכל לומר שאותם שמתו קטנים, ולא היתה להם ההזדמנות לקיים מצוות, הם 
בני העולם הבא? אבל לפי הסברנו נאמר שבאותה זכות שיש לישראל, שהם מוכנים אל התורה, זוכים אותם קטנים שמתו 
לחיי עולם הבא. וכן על פי דברים אלו נאמר שאנו בני הגלות, שלא יכולים לקיים מצוות רבות שהן תלויות בארץ, וכי 
נאמר שאין לנו חלק במצוות אלו?! חס ושלום מלומר דבר כזה, למעט משלימות הדורות הקודמים. אבל במה שאנו בני 
תורה ויש לנו הכנה אל התורה, יש לנו שכר בכל התורה כולה. ודבר זה ברור ועוד יתבאר דבר זה באריכות בעזרת ה'. על 
זה אמר רבי חנינא את דבריו: רצה הקב"ה לזכות את ישראל ולפיכך הרבה להם תורה ומצוות. רבוי המצוות הוא גילוי 

על מוכנותם הרוחנית להרבה מצוות 3וזו זכותם כאשר הם מצווים במצוות רבות. זכות זו גוררת בהכרח גם שכר גדול.

גדול מאוד, אבל מאידך  יקיימו את המצוות שכרם  יוצא שכרם של ישראל בהפסדם. אמנם אם  תשאל, סוף סוף  אם 
גיסא אם לא יקיימו אלא יעברו עבירות בגלל ריבוי המצוות, נמצאים נענשים? אין זה נכון. ההכנה הראשונית שקיימת 
יותר עבירות היא  רווח. האפשרות שיעברו  יעברו עבירות, היא  או  יקיימו מצוות  בישראל, מבלי להכנס לשאלה אם 
שקולה לאפשרות שיקיימו יותר מצוות, ולכן בסופו של דבר יש כאן הכרעה לטובת ריבוי המצוות, וריבוי זה כאמור הוא 
זכות גדולה מאוד. בפרק י"ב יתבאר כי מה שאנו רואים שישראל חוטאים אין זה נוגד את מה שבארנו כאן על סגולת 
ישראל ומוכנותם אל התורה. 4כי החטא נובע מהיצר הרע המתגרה בישראל וזה דבר חיצוני, אבל מהותם האמיתית היא 
מוכנותם אל התורה. וכך אמרו חכמים: כל ישראל יש להם חלק לעולם הבא, והסיבה לכך היא מוכנותם לתורה. ויותר 
מזה אמרו בסנהדרין שאפילו קטן שנולד יש לו חלק לעולם הבא, כמו שיתבאר דבר זה בדרך חיים על פרקי אבות. זכות 
זו של הקטן לעולם הבא נובעת מעצם בריאתו כמי שמוכן לקבל את התורה. לכן אמר רבי חנינא שרצה הקב"ה לזכות 

את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצוות, כי אכן ריבוי המצוות הוא זכות לישראל.

]וְאִם – ואף על פי. רַק – אלא.[

לישראל יכולת 

רוחנית גבוהה 

המתאימה לתורה

ההכנה הרוחנית 

בריבוי המצוות 

ודאי זכות, הסיכוי 

לקיים או להכשל 
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ביאורים
המהר"ל נותן הסבר נוסף לזכות שיש לישראל בריבוי המצוות, המהווה השלמה להסבר הקודם. 
אמנם האדם הפרטי יכול באמת לא לקיים מצוות כתוצאה מריבוי המצוות, ואם כן הריבוי דווקא 
מכשיל אותו ומזיק לו, אבל הקב"ה נתן את התורה לעם ישראל, ודרך זה היא שייכת גם לכל יחיד 
ויחיד. תכלית נתינת התורה לעם ישראל היא שיהיה עם המחובר אל האלוהות ויגלה בחייו את 
הקדושה כציבור. כל יחיד ויחיד שמקיים את התורה מוציא לפועל את המגמה של הופעת התורה 
בחיי עם ישראל, וזוהי שלמות גדולה יותר מהשלמות שהוא משלים את עצמו. לכן, גם אם אדם 
יחיד בוחר לא למלא את המשימה הזאת, הרי שמבחינה אישית הוא בוודאי מזיק לעצמו אולם 
מבחינה לאומית כללית מגמת ריבוי המצוות ממשיכה להתקיים, שכן האומה בכללותה ממשיכה 

להיות קשורה לתורה ואין היא תלויה במעשיו של אדם פרטי זה או אחר. 

עוד מסביר המהר"ל, שזכות לא נמדדת בכמה האנשים רוצים אותה לפי ההבנה שלהם, אלא לפי 
הטוב האמיתי שיש בה. הקב"ה הִרְבָּה מצוות לישראל כי הוא יודע מה טוב לישראל ומה יביא אותם 
אל השלמות הנצחית. רק על ידי ריבוי מצוות אפשר להגיע אל השלמות, כיוון שהאדם נתון בעולם 

חומרי המצריך עבודה רבה וזיכוך מתמיד כדי להתרומם באמת מהחומריות אל השלמות. 

לסיכום, המהר"ל חידש שלושה עניינים עקרוניים בהבנת המשנה: 

א. ריבוי תורה ומצוות הם סימן לטבע אלוהי עליון שהמצוות באות לגלותו ולהוציאו אל הפועל.

ב. המושג ישראל כוונתו האומה בכללה ולא היחידים המרכיבים אותו. 

ג. זכות נמדדת לפי הטוב המוחלט שיש בה עצמה ולא לפי תועלת שיכולה לצאת ממנה.

הרחבות
• מדוע מקבלים שכר על הצער?

שֶׁלֹּא הָיָה זֶה מִשְׁפָּט יָשָׁר, כִּי לְפוּם צַעֲרָא אַגְרָא. המהר"ל אומר: "ודבר זה כי כאשר יש לאדם מונע 
להתקרב אל אחד, והוא בכוחו ובגבורתו וביד חזקה שלו דוחה את המונע ומתקרב, תראה בזה כמה 
כוחו להתדבק שם וכמה קרוב הוא אל אותו שמתקרב אליו – שהרי דוחה את המונע ומתקרב. וכך, 
כאשר האדם מקיים את המצווה אף בצער, הוא מתקרב אל ה' יתברך בכוח ובגבורה שלו אף כנגד 
המונע, ודבר זה יורה על הקירוב הגדול אשר יש לו אצל ה' יתברך" ]דרך חיים ה, כג[. כאשר אדם 
מתקרב למשהו למרות שיש לו קשיים רבים, הוא מבטא קשר חזק אל אותו הדבר. וכך גם אצלנו – 
כאשר אדם מקיים מצווה למרות הקשיים, הוא מבטא קשר חזק לקב"ה. וכמו שהסברנו בביאורים 

אתמול – הקשר לקב"ה הוא עצם השכר.

• מדוע ישראל מקבלים את התורה בעל-כורחם?
הַיְנוּ, שֶׁרָצָה לְזַכּוֹת אוֹתָם בְּעַל כָּרְחָם בְּרִבּוּי הַמִּצְווֹת. הרב קוק מסביר שיש לאדם בחירה חופשית 
רק בהחלטה לאן לכוון את הרצון שלו – למקום כזה או למקום אחר, אך על עצם הרצון שלו אין לו 
בחירה. הוא קיים, בעל כורחו. במעמד הר-סיני הקב"ה גילה לישראל שרצונם המקורי הוא בעצם 
הרצון האלוהי, וכיוון שכך אין להם אפשרות להתכחש אליו. זו המשמעות של "רצה לזכות אותם 
בעל כורחם" – הוא הראה להם שזהו עצם רצונם, ולכן אין להם בחירה אם לקבל את התורה או לא 

]עין איה שבת פרק ט, פיסקה סז[. 

שאלות לדיון
המהר"ל מסביר שגם אם לאדם הפרטי ריבוי המצוות אינו טוב, לכלל ישראל זה ודאי טוב. מה 

היחס האמיתי שצריך להיות בין חיי הפרט לבין הרצון לחיות למען הכלל?

המהר"ל מתעסק בפרק זה בכך שה' רצה ל'זַכּוֹת אֶת יִשְׂרָאֵל', האם זכות זו נמצאת גם במי שלא 
שומר תורה ומצוות?

המהר"ל המבואר 'קול חי'

לָהֶם  וְיִהְיֶה  מִצְווֹת,  מְעַט  לָהֶם  ן  תֵּ יִּ שֶׁ אֵין לוֹמַר  הֲרֵי  שֶׁ מִידֵי�.  יָא  קַשְׁ לָא  מָעו1ֹ,  כְּמַשְׁ תֹּאמַר  אִם  וַאֲפִלּוּ 
אַגְרָא2• )אבות פ”ה  צַעֲרָא  י לְפוּם  כִּ ר,  יָשָׁ ט  פָּ מִשְׁ זֶה  הָיָה  לּאֹ  שֶׁ לָל,  כְּ כֵן  יִתָּ זֶה לאֹ  בָר  דָּ שֶׁ דוֹל.  הַגָּ כָר  הַשָּׂ
צְוָה הוּא צֵרוּף וְזִכּוּךְ  רָאֵל, וּלְפִי רבֹ הַמִּ י הַתּוֹרָה הוּא צֵרוּף וְזִכּוּךְ יִשְׂ אֵר, כִּ תְבָּ נִּ ֶ ן לְפִי מַה שּׁ כֵּ ל שֶׁ מכ”ב(. וּמִכָּ

ר לאֹ  אֲשֶׁ כַּ הֶפְסֵדָן, שֶׁ כָרָן בְּ ה אוֹמֵר הֲרֵי יָצָא שְׂ צְווֹת טוֹבָה לָהֶם. וְאִם אַתָּ אי רִבּוּי הַמִּ וַדַּ ן בְּ הֶם, אִם כֵּ לָּ שֶׁ
אֵלָה,  רוּךְ הוּא לְזַכּוֹת אֶת הָאָדָם, הָיָה זֶה שְׁ דוֹשׁ בָּ אי. אִלּוּ אָמַר רָצָה הַקָּ וַדַּ צְוָה יִהְיֶה לָאָדָם ענֶֹשׁ בְּ ם הַמִּ יְקַיֵּ
לָאָדָם  יוֹתֵר טוֹב  הָיָה  אִם  אַף  י  כִּ רָאֵל,  יִשְׂ אֶת  לְזַכּוֹת  רָצָה  אָמַר:  אֲבָל  לָאָדָם,  זְכוּת  זֶה  אֵין  שֶׁ ר  אֶפְשָׁ שֶׁ
רָאֵל  לַל יִשְׂ י כְּ פֶרֶק א’, כִּ בָר אָמַרְנוּ לְמַעְלָה בְּ רָאֵל, כְּ ה מִצְווֹת, אֲבָל לִכְלַל יִשְׂ לּאֹ יִהְיֶה לוֹ הַרְבֵּ רָטִי שֶׁ הַפְּ
רָאֵל, וְהוּא זְכוּת לָהֶם. וְאִם יֵשׁ אֶחָד פּוֹרֶה  רַךְ נוֹתֵן הַתּוֹרָה לְכָל יִשְׂ לִים לַתּוֹרָה. וְהוּא יִתְבָּ מוּכָנִים וּמְסֻגָּ
אֵין  ן שֶׁ כֵּ ל שֶׁ ד עַצְמָם. וּמִכָּ רָאֵל מוּכָנִים לְתוֹרָה וּמִצְווֹת מִצַּ לָל, וּכְלַל יִשְׂ ראֹשׁ וְלַעֲנָה3, הָעוֹלָם נִדּוֹן אַחַר הַכְּ
מָע )שמות כד, ז(, וְהַדּוֹרוֹת  ה וְנִשְׁ י דּוֹר הַתּוֹרָה אָמְרוּ נַעֲשֶׂ צְווֹת. כִּ מִּ לּאֹ הָיָה חָפֵץ בַּ חִיד שֶׁ מְצִיאוּת זֶה הַיָּ בִּ
אי חָפֵץ ה’ לְזַכּוֹת  וַדַּ ן בְּ צִיאוּת. וְאִם כֵּ ב מִן הַמְּ אֵינוֹ חָפֵץ, אֵינוֹ נֶחְשָׁ ר יאֹמַר שֶׁ אִים אַחֲרֵיהֶם, אוֹתוֹ אֲשֶׁ הַבָּ

רִבּוּי מִצְווֹת.  רָאֵל בְּ אֶת יִשְׂ
רְחָם  עַל כָּ רָצָה לְזַכּוֹת אוֹתָם בְּ רָאֵל, הַיְנוּ, שֶׁ רַךְ לְזַכּוֹת אֶת יִשְׂ ם יִתְבָּ ֵ רָצָה הַשּׁ רוּשׁ שֶׁ ר הַפֵּ י עִקַּ וְעוֹד, כִּ
רַךְ רָצָה לְזַכּוֹת אוֹתָם  ם יִתְבָּ ֵ ל מָקוֹם, הַשּׁ צְווֹת, מִכָּ מוּ הַמִּ לּאֹ יְקַיְּ צְווֹת. וְאַף אִם יֵשׁ לָחוּשׁ שֶׁ רִבּוּי הַמִּ בְּ
מִעוּט  ר לְזַכּוֹת בְּ י אֶפְשָׁ בִים, כִּ מִצְווֹת חוֹשְׁ הָיָה רָאוּי לְמַעֵט בְּ וֹאֲלִים שֶׁ רִבּוּי מִצְווֹת•. וְהַשּׁ רְחָם בְּ עַל כָּ בְּ
ם: לְפוּם צַעֲרָא אַגְרָא.  בָר מֻסְכָּ כֶל, וְהוּא דָּ עַת וִימָאֵן הַשֵּׂ ל הַדַּ רִבּוּי מִצְווֹת. וְדָבָר זֶה לאֹ יְקַבֵּ מוֹ בְּ מִצְווֹת כְּ
ה  צְווֹת, מִמַּ רִבּוּי הַמִּ צְווֹת הֵם צֵרוּף וְזִכּוּךְ� הָאָדָם, וְיוֹתֵר יֵשׁ לוֹ צֵרוּף בְּ י הַמִּ אַחַר זֶה כִּ פֶרֶק שֶׁ אֵר בְּ וְיִתְבָּ
ר  ים, אֲשֶׁ עֻלּוֹת וּמַעֲשִׂ הְיוּ לָאָדָם פְּ יִּ נָה תּוֹרָה וּמִצְווֹת, שֶׁ תְּ נִּ ֶ ר מַה שּׁ י זֶהוּ עִקַּ צְווֹת. כִּ מִעוּט הַמִּ שׁ לוֹ בְּ יֵּ ֶ שּׁ
הֵמָה אַיִן )קהלת ג,  ן, מוֹתַר הָאָדָם מִן הַבְּ ל. וְאִם לאֹ כֵּ פֶשׁ זַךְ וְנִבְדָּ מְצָרְפִים נַפְשׁוֹ הַחָמְרִית, וְלַעֲשׂוֹת הַנֶּ
צְווֹת הֵם  י רִבּוּי הַמִּ רוּר, כִּ ה בָּ בָר הַזֶּ ן, אֵיךְ לאֹ יִהְיֶה הַדָּ הֵמָה. וְאִם כֵּ מוֹ הַבְּ י הָיָה הָאָדָם חָמְרִי טִבְעִי כְּ יט(, כִּ

ר  הוּא מְיַסֵּ מוֹ הָאָב שֶׁ רַךְ רָצָה לְזַכּוֹת אוֹתָם, כְּ תַכְלִית�. וְהוּא יִתְבָּ שׁוּט בְּ בָר פָּ הוּא דָּ זְכוּת לָאָדָם, עַד שֶׁ
רְחוֹ. וְכָךְ  עַל כָּ ה אוֹתוֹ בְּ ל מָקוֹם, הָאָב מְזַכֶּ זֶה, מִכָּ אֵינוֹ חָפֵץ בָּ ן אוֹמֵר שֶׁ נוֹ לְזַכּוֹתוֹ, וְאִם הַבֵּ וּמוֹכִיחַ אֶת בְּ
אָמְרוּ: רָצָה  ֶ מַה שּׁ אֵלָה בְּ ְ רָה הַשּׁ יוֹתֵר. וְהֻתְּ דֵי לְזַכּוֹת בְּ רָאֵל, לָכֵן נָתַן עלֹ מִצְווֹת, כְּ ה’ רָצָה לְזַכּוֹת אֶת יִשְׂ

ה לָהֶם תּוֹרָה וּמִצְווֹת.  רָאֵל, וּלְפִיכָךְ הִרְבָּ רוּךְ הוּא לְזַכּוֹת אֶת יִשְׂ דוֹשׁ בָּ הַקָּ

ואפילו אם נאמר שביאור דברי רבי חנניא הוא 1כפשוטם, שריבוי המצוות הוא זכות כי יוכלו לקבל שכר רב בקיום מצוות 
2השכר הוא בהתאם למאמץ  רבות, אין לומר שיתן להם מעט מצוות ושכר רב עליהן, משום שדבר זה אינו הגון, כי 
ריבוי  ולפי  ישראל,  את  מצרפות  כי המצוות  ב'  בפרק  שהתבאר למעלה  מה  לפי  בקיום המצוות.  לאדם  שיש  ולצער 
המצוות כן גודל הצירוף, אם כן בודאי ריבוי המצוות הוא לטובתם של ישראל. ואם יטען הטוען שיש בזה גם חשש, שמא 
יעברו עבירות ויקבלו עונש רב. אין זו טענה, כי אם היה רבי חנניא אומר: רצה הקב"ה לזכות את האדם היתה הטענה 
נכונה, כי יתכן שלאדם הפרטי אין זו זכות והיה מעדיף מעט מצוות, אבל רבי חנניא אמר: רצה הקב"ה לזכות את ישראל, 
לא את האדם, וכבר התבאר בפרק א' כי כלל ישראל מתאימים לתורה. התורה ניתנה לכלל ולא לאדם הפרטי ולכלל זו 
זכות. גם אם נמצא 3אדם פרטי שהוא חוטא ולו היה עדיף מעט מצוות, אין הדין הולך אחר המיעוט אלא אחר הכלל, 
ולכלל ריבוי המצוות הוא זכות, כי כאמור הכלל הוא ראוי ומוכן אל התורה. אמנם גם ביחס ליחידים לא ניתן לטעון כן 
שהרי גם הם רצו את המצוות, שהרי אמרו כל ישראל במתן תורה נעשה ונשמע. ואם יבוא אדם בדורות שלאחר מתן 
תורה ויאמר שאינו רוצה את המצוות אין הוא נחשב. אם כן בודאי ריבוי המצוות הוא זכות לישראל. ולכן אמר רבי חנניא 

בן עקשיא: רצה הקב"ה לזכות את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצוות.
עיקר הפירוש שרצה הקב"ה לזכות את ישראל, היינו, שזה רצונו של הקב"ה לזכותם ואינו תלוי בדעת האדם.  ועוד, 
ואף שיש חשש שמא האדם לא יקיים את המצוות ונמצא שאין ריבוי המצוות זכות לו, מכל מקום הקב"ה רצה לזכותם 
במצוות רבות. השואלים שהיה ראוי שיהיו המצוות מעטות חושבים שניתן לזכות בחיי העולם הבא במיעוט מצוות אבל 
אין הדבר כן כמו שהתבאר קודם לכן, שהשכר הוא תלוי בצערו של המקיים כדברי חז"ל: לפום צערא אגרא. ויתבאר 
בפרק הבא כי המצוות מצרפות את האדם, ולפי ריבוי המצוות כך גם גודל הצירוף, ככל שהמצוות רבות יותר, כן הצירוף 
גדול יותר. ועיקר נתינת המצוות היא כדי שיהיו לאדם מעשים שבהם תושלם נפשו ותזדכך, ולכן צריכים מצוות רבות 
כדי שהזיכוך יהיה רב יותר. ואילו לא היו ניתנות המצוות כדי לזכך האדם, היה האדם גשמי כמו הבהמה. אם כן ברור 
ומובן שרבוי המצוות זוהי זכות לאדם. הקב"ה רצה לזכות את ישראל כמו אב המייסר את בנו ומוכיח אותו, וכל זאת 
לטובתו של הבן. אם יבוא הבן ויאמר שאינו רוצה בתוכחתו של האב, לא תשנה בקשה זו ממעשה האב, שכן יודע האב 
שדבר זה הוא לטובתו של הבן. וכן בעניינינו, רצה הקב"ה לזכות את ישראל. הדבר נובע מרצונו של הקב"ה ולכן נתן 
על ישראל עול מצוות, כדי לזכותם זכות מרובה. בדברים אלו השבנו לשאלה ביחס למאמר חכמים: רצה הקב"ה לזכות 

את ישראל לפיכך הרבה להם תורה ומצוות.

לכלל, ריבוי 

המצוות הוא 

זכות, אף שיש 

פרטים להם זה 

עלול להיות 

למכשול

רצה הקב”ה 

לזכותם ולכן נתן 

המצוות בעל 

כרחם

– המצוות מתקנות ומכינות את האדם לשלמותו. פָּשׁוּט  וְזִכּוּךְ  ]לָא קַשְׁיָא מִידֵי – לא קשה כלל. צֵרוּף 
בְּתַכְלִית – פשוט לגמרי.[

לעילוי נשמת הרב דוד בן הרב אברהם יצחק ז”ל


