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ביאורים
שהטעם  מצוות  אלו  משפטים  וחוקים.  משפטים  סוגים:  לשני  מתחלקות  התורה  מצוות 
שלהם מובן. למשל, מצוות כיבוד הורים שטעמה הכרת הטוב, מובן לכל בר דעת. לעומת 
זאת, חוקים אלו מצוות התורה שטעמם אינו מובן, ולולא התורה לא היינו מקיימים אותם. 
למשל, מצוות שעטנז שטעמה נסתר ואינו מובן. חז"ל אף מספרים לנו ]יומא סז:[ שהגויים 
הגיון  כל  ללא  מעשים  עושים  אנו  כאילו  שנראה  מכיוון  אלו  מצוות  על  לישראל  לועגים 

וסיבה.

למרות זאת אומרת התורה, שכאשר הגויים ישמעו שאנו מקיימים דווקא "אֵת כָּל הַחֻקִּים 
וְנָבוֹן הַגּוֹי הַגָּדוֹל הַזֶּה"! ]דברים ד, ו[ היינו מצפים  הָאֵלֶּה", דווקא אז "וְאָמְרוּ רַק עַם חָכָם 
שדווקא על קיום המשפטים ישבחו אותנו על חכמתנו הרבה, והנה התורה מעידה שדווקא 

על קיום החוקים מהללים אותנו הגויים?!

אֲשֶׁר לוֹ אלהִים  גָּדוֹל  גוֹי  מִי  "כִּי  זו נמצאת בפסוק הבא:  הר"ן מבאר שהתשובה לתמיהה 
קְרֹבִים אֵלָיו כַּה' אלהֵינוּ בְּכָל קָרְאֵנוּ אֵלָיו". הגויים רואים את השגחת ה' עלינו. הם רואים 
הם  עולם.  של  כמנהגו  שלא  וטוב,  ברכה  שפע  עלינו  ומשפיע  לתפילותינו  שומע  שה' 
ולתת  יכולה להבטיח  רואים את השכר הגשמי שישראל מקבלים, מה שאף אמונה אינה 
למאמיניה. שפע זה מגיע דווקא על ידי קיום החוקים, שאין טעמם ידוע. שהרי גם הגויים 
המוסריים מקיימים מצוות בעלות טעם מוסרי והגיוני. גם דמא בן נתינא, הגוי המפורסם 
מאשקלון, קיים מצוות כיבוד אב גדולה. למרות זאת, השפע האלוהי מגיע דווקא לישראל. 
אין זאת אלא בגלל שהם שומרים ומקיימים גם את החוקים, את מצוות ה' שאינן מובנות 
לשכל האנושי. הצחוק הלעגני של הגויים על עשיית המעשים הלא מובנים, מתהפך ליראת 
כבוד והערצה לנוכח קרבת האלוהים הגדולה והתוצאות הגשמיות המבורכות, שמגיעים 
כתוצאה מקיום החוקים. מתברר ששמירת החוקים אינה טפשות גדולה, כמו שחשבו, אלא 
מעידה על חוכמה עמוקה ואדירה, חוכמה אלוהית, שאין השכל האנושי המצומצם יכול 

לתופסה.

הרחבות
• 'עין בעין' או 'צדיק ורע לו'

נִרְאֶה עַיִן בְּעַיִן. דברי הר"ן עלולים להיראות תמוהים לאור המציאות הסובבת אותנו שבה 
ברמב"ן,  למצוא  אפשר  הר"ן  לדברי  יישוב  לו'.  וטוב  רשע  לו,  ורע  'צדיק  רבים  במקרים 
המחלק בין מצב האדם הפרטי למצב הכלל: "הברכות )חוץ מאלו שבפרשת בחוקותי( אף 
על פי שהם ניסים, הם מן הניסים הנסתרים שכל התורה מלאה מהם כאשר פירשתי והם 
אפילו ליחיד העובד... אבל אלו הברכות שבפרשה הזאת )בחוקותי( הן כלליות בעם, והן 
בהיות כל עמנו כלם צדיקים... ואף על פי שהם ניסים נסתרים, שעולם כמנהגו נוהג עמהם, 
אבל הם מתפרסמים מצד היותם תמיד לעולם בכל הארץ כי אם הצדיק האחד יחיה, ויסיר 
ה' מחלה מקרבו, וימלא ימיו, יקרה גם זה בקצת רשעים אבל שתהיה ארץ אחת כולה, ועם 
אחד תמיד, ברדת הגשם בעתו, ושובע, ושלוה, ושלום, ובריאות, וגבורה, ושברון האויבים, 
בהיות  כי  והכלל  זאת...  הייתה  ה'  מאת  כי  לכל  ייוודע  העולם,  בכל  כמוהו  שאין  בעניין 
ישראל שלמים והם רבים, לא יתנהג עניינם בטבע כלל, לא בגופם, ולא בארצם, לא בכללם, 

ולא ביחיד מהם" ]ויקרא כו, יא[.

שאלות לדיון
במשך רוב שנות קיומו היה עם ישראל נרדף ומושפל. מדוע אם כן שהגויים יעריכו אותנו?

לפי הר"ן, כשמתפללים לאליל והוא לא עונה, זה סימן לאי-אמיתותו. ואם כן, מה הדבר 
אומר לגבי אמונתנו בקב"ה שלעיתים אף הוא אינו עונה?
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ים,  ים" – חָכְמָתֵנוּ וּבִינָתֵנוּ לְעֵינֵי הָעַמִּ י עִנְיַן הַ"חֻקִּ דוֹלָה: אֵיךְ אָמַר כִּ אֵלָה גְּ כָאן שְׁ פֹּל בְּ ה תִּ וְהִנֵּ
יֵרָאֶה  לּוֹ  כֻּ הָעִנְיָן  י  כִּ ה",  הַזֶּ דוֹל  הַגָּ הַגּוֹי  וְנָבוֹן  חָכָם  ו(: "רַק עַם  )דברים שם  יֹאמְרוּ  עֲבוּרָם  בַּ וְשֶׁ
אֻמּוֹת הָעוֹלָם  בָרִים שֶׁ אֵין טַעֲמָם נוֹדַע, וְהֵם דְּ ים" הֵם מִצְווֹת שֶׁ הַ"חֻקִּ י אֵין סָפֵק שֶׁ הֶפֶךְ, כִּ בְּ
ה  עוֹשֶׂ סָכָל,  לְעַם  ים"  הַ"חֻקִּ ד  מִצַּ אוֹתָנוּ  טוּ  פְּ שְׁ יִּ שֶׁ הוּא  רָאוּי  ן,  כֵּ וְאִם  עֲלֵיהֶם,  יבִים�  מְשִׁ
נִי נוֹתֵן  ֵ הְיֶה הַשּׁ יִּ א אַחֲרָיו, עַד שֶׁ ר עִם הַבָּ ךְ וְנִקְשָׁ ה נִמְשָׁ סוּק הַזֶּ לאֹ טַעַם. אֲבָל הַפָּ יו בְּ מַעֲשָׂ
ר לוֹ אֱלהִֹים קְרבִֹים אֵלָיו�", רָצָה  דוֹל אֲשֶׁ י מִי גוֹי גָּ טַעַם לָרִאשׁוֹן, וְהוּא אָמְרוֹ )דברים שם ז(: "כִּ
רַךְ עַד  הֵם צוֹעֲקִים וְאֵינָם נַעֲנִים, וְיִרְאוּ אוֹתָנוּ קְרוֹבִים אֶל ה' יִתְבָּ רְאוּ הָאֻמּוֹת שֶׁ יִּ שֶׁ י כְּ זֶה: כִּ בָּ
חָכְמָה וּבִתְבוּנָה )עַד(  רְחָם יוֹדוּ וִירוֹמְמוּ אֲלֵיהֶם בְּ כָל קָרְאֵנוּ אֵלָיו, עַל כָּ הוּא עוֹנֶה אוֹתָנוּ בְּ שֶׁ

הֶם. נוּ וְלאֹ בָּ בֵק בָּ הָעִנְיָן הָאֱלהִֹי דָּ ]עַל[ שֶׁ

שׁוּבָה:  הּ. וְהַתְּ לָּ ל הַתּוֹרָה כֻּ אֵין טַעֲמָם נוֹדַע יוֹתֵר מִכָּ ים שֶׁ ה יִחֵס זֶה לַחֻקִּ אוּר: לָמָּ וַעֲדַיִן צָרִיךְ בֵּ
נֵי  ְ אֶחָד מִשּׁ ה עִנְיָנוֹ יִפּלֹ� בְּ שׁ�, הִנֵּ רֶךְ הַהֶקֵּ י נוֹהֵג דֶּ לְתִּ ה לַעֲשׂוֹת וְיִהְיֶה זָר בִּ צֻוֶּ יְּ ל פּעַֹל שֶׁ י כָּ כִּ
וְסָכָל.  לְשׁוֹטֶה  חְזַק  יֻּ שֶׁ וְאִם  מֻפְלָג,  לְחָכָם  דּוֹ�  מִצִּ הוּ  עוֹשֵׂ אוֹ  הוּ  מְצַוֵּ חְזַק  יֻּ שֶׁ אִם   – דְבָרִים 
הוּ לְחָכָם  ן – יִהְיֶה מֻחְזָק עוֹשֵׂ וֵּ ר אֵלָיו כִּ כְלִית� אֲשֶׁ עֲדוֹ הַתַּ ךְ בַּ שֵׁ מָּ יִּ נּוּ ]שֶׁ אִם יֵרָאֶה מִמֶּ וְהוּא: שֶׁ
ךְ  שֵׁ מָּ יִּ נּוּ[ שֶׁ ים, וְאִם לאֹ יֵרָאֶה מִמֶּ אָר הָאֲנָשִׁ יגוּהוּ שְׁ לּאֹ יַשִּׂ כְלִית עַד שֶׁ יג הַתַּ הוּא מַשִּׂ מֻפְלָג, שֶׁ
י  ע, וְהוּא: כִּ ר קָרָה לְנַעֲמָן עִם אֱלִישָׁ אֲשֶׁ דּוֹ לְשׁוֹטֶה וְסָכָל, כַּ כְלִית, יִהְיֶה מֻחְזָק מִצִּ עֲדוֹ הַתַּ בַּ
אֵהוּ, וְכַיּוֹצֵא  ם אֱלהָֹיו וִירַפְּ שֵׁ ל וְיִקְרָא בְּ לֵּ תְפַּ יִּ ב שֶׁ רַעְתּוֹ, חָשַׁ ר הָלַךְ אֵלָיו לֶאֱסףֹ אוֹתוֹ מִצָּ אֲשֶׁ כַּ
רַךְ שׁוֹמֵעַ  ה' יִתְבָּ ם שֶׁ לָּ ים כֻּ לֵב הָאֲנָשִׁ ם הוּא בְּ י מֻסְכָּ ךְ, כִּ ל כָּ זֶה לאֹ הָיָה הָעִנְיָן נִפְלָא אֵלָיו כָּ בָּ
ר יְעָצָהוּ עִנְיָן  אֲשֶׁ ל חָדָשׁ, אֲבָל כַּ הוּג אֵין כָּ רֶךְ הַנָּ נֵי אָדָם, וְיִהְיֶה עִנְיָנוֹ נוֹהֵג עַל הַדֶּ פִלּוֹת בְּ תְּ
מַלְכּוֹ וּבֵאלהָֹיו, וְאָמַר )מלכים ב ה יא-יב(:  ל בְּ דּוֹ יֵרָפֵא, קָצַף וְקִלֵּ צִּ מִּ שׁ שֶׁ זָר�, לאֹ הָיָה נוֹתֵן הַהֶקֵּ
ר לאֹ יֵרָאֶה  אֲשֶׁ ה כַּ בָר הַזֶּ י הַדָּ ר" וגו', כִּ י אֵלַי יֵצֵא יָצוֹא וגו' הֲלאֹ טוֹב אֲמָנָה וּפַרְפַּ ה אָמַרְתִּ "הִנֵּ
י  עַיִן כִּ ר רָאָה עַיִן בְּ אַחֲרוֹנָה�, אֲשֶׁ הוּ לְסָכָל, אֲבָל בָּ הוּ אוֹ עוֹשֵׂ ךְ, יֵרָאֶה מְצַוֵּ כְלִית נִמְשָׁ נּוּ תַּ מִמֶּ
ה  שׁ, אָמַר )מלכים ב שם טו(: "הִנֵּ עִנְיָן יוֹצֵא מִן הַהֶקֵּ א אוֹתוֹ בְּ רִפֵּ ן קָרָה וְשֶׁ בִיא כֵּ ר הַנָּ בֵּ ר דִּ אֲשֶׁ כַּ
הֵם  אֵלָיו  קֻרְבָתָם  ד  צַּ מִּ שֶׁ לוֹמַר:  כְּ רָאֵל",  יִשְׂ בְּ אִם  י  כִּ הָאָרֶץ  כָל  בְּ אֱלהִֹים  אֵין  י  כִּ י  יָדַעְתִּ נָא 
ן  נֵיהֶם. כֵּ עַיִן�• עַל פְּ כְלִית נִרְאֶה עַיִן בְּ נִים, וְהַתַּ שׁוּם פָּ שׁ בְּ עֲרֵם הַהֶקֵּ לּאֹ יְשַׁ בָרִים שֶׁ יגִים דְּ מַשִּׂ
י אַחַר  ים, כִּ ים הִיא חָכְמָתֵנוּ לְעֵינֵי הָעַמִּ מִירָתֵנוּ הַחֻקִּ י שְׁ וֶה�, יֹאמַר: כִּ שָׁ סוּק בְּ רוּשׁ זֶה הַפָּ פֵּ
גְלֶה  נִּ פוּת עִם תּוֹרָתֵנוּ בַּ תָּ ן מְשֻׁ לָּ הַתּוֹרוֹת כֻּ נוּ, וְיִרְאוּ שֶׁ בֵק בָּ הָעִנְיָן הָאֱלהִֹי דָּ הֵם רוֹאִים שֶׁ שֶׁ
זֵל וּמִן הָרְצִיחָה וְדוֹמֵיהֶם,  מֵר מִן הַגָּ ָ כְלִיּוֹת, רְצוֹנִי לוֹמַר: לְהִשּׁ צְווֹת הַשִּׂ ת הַמִּ יַּ עֲשִׂ מֵעִנְיְנֵיהֶן בַּ
הָעִנְיָן  עַיִן שֶׁ ים, הָיָה נִרְאֶה עַיִן בְּ ה הוּא עִנְיַן הַחֻקִּ מַן הַזֶּ זְּ ן בַּ כֵּ תְיַחֲדָה תּוֹרָתֵנוּ וְכָל שֶׁ נִּ ֶ ה שּׁ מַּ וְשֶׁ
ר עַל  מְדַבֵּ ה כִּ שׁוֹן הַזֶּ ה", וּבָא הַלָּ דוֹל הַזֶּ נוּ, יאֹמְרוּ: "רַק עַם חָכָם וְנָבוֹן הַגּוֹי הַגָּ בֵק בָּ הָאֱלהִֹי דָּ
לוֹתוֹ לַחוּשׁ. ד הֵרָאוֹתוֹ וְהִגָּ ר לִכְפֹּר בּוֹ מִצַּ אִי אֶפְשָׁ א שֶׁ עִנְיָן לאֹ הָיָה רָאוּי לְהוֹדוֹת אוֹתוֹ, אֶלָּ

בִּלְתִּי  – המשך הפסוק: "כה' אלוהינו בכל קוראינו אליו".  אֵלָיו  קְרֹבִים  – מקשים קושיות.  מְשִׁיבִים 
יִּמָּשֵׁךְ בַּעֲדוֹ  – מצד המתבונן.  – יוסבר. מִצִּדּוֹ  יִפֹּל  עִנְיָנוֹ  – אינו מובן בדרך השכל.  נוֹהֵג דֶּרֶךְ הַהֶקֵּשׁ 
– בסוף, לאחר  בָּאַחֲרוֹנָה  – אלישע יעץ לנעמן לטבול בירדן.  זָר  עִנְיָן  – שיצליח במטרתו.  הַתַּכְלִית 

שנעמן נתרפא. עַיִן בְּעַיִן – בגלוי, בבירור. בְּשָׁוֶה – במשמעות דומה.

עניין "היא 

חכמתכם 

ובינתכם"

הגדולה 

ב"חכמתכם" היא 

דווקא בחוקים
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ביאורים
הר"ן חותם את סוגית אי הזכרת עולם הבא בתורה, ומסיים את דרוש א', העוסק בבריאת העולם, 

בשלוש קביעות בעלות אופי מוסרי על העולם הזה. העולם הזה הוא זמני, משתנה ומחודש.

העולם הזה הוא זמני. העולם הבא הוא הנצחי, ולמרות זאת אינו מוזכר במפורש בתורה. אך מי 
שקורא את התורה במבט מעמיק לא יכול לחשוב שהעולם הבא אינו קיים. העולם הבא תמיד 
נמצא ברקע. הוא כל כך ודאי שאין צורך להזכיר אותו. דבר זה נראה מתוך סיפור חטאו של 
האדם הראשון, כמו שראינו. הוא קיים אף בעקידתו של יצחק. לא יתכן שאברהם יעקוד ויהרוג 
בידיו, את בנו אהובו, עתידו ותקוות חייו, שחיכה לו שנים כה רבות, רק בגלל שחושש מעונש 
בעולם הזה, בלי לדעת בברור שיש עולם הבא, שהוא עיקר השכר. שהרי אין בעולם הזה עונש 

גדול יותר לאב ישיש מאשר לשחוט בידיו את בנו ולאבד את כל חלומותיו.

אינה  הזה  בעולם  שההשקעה  הידיעה  היא  אדם  מכל  החכם  שחיבר  'קהלת'  ספר  תמצית  גם 
כדאית מכיוון שהעולם הזה הוא הבל, דהיינו זמני וחולף. העיקר הוא לירא מאלוהים ולשמור 

מצוותיו מכיוון שההשקעה צריכה להיות לקראת עולם הבא, העולם הנצחי.

נוסף לכך, העולם הזה הוא גם עולם שאינו קבוע, אלא משתנה. ריבונו של עולם יכול לשנותו 
לאור מעשי בני האדם. עם ישראל יכול במעשיו הטובים לזכות לגשמי ברכה, למרות שבמבט 
יסוד אמונתנו.  היא  יציאת מצרים  לכן  גשם.  כל סימנים טבעיים לכך שירד  נראים  לא  חיצוני 
המים  האוויר,  רצונו.  כפי  הטבע  מערכות  את  שידד  הקב"ה  מצרים  וביציאת  המכות  בעשרת 
והעפר השתנו כדי למלא את רצון ה'. דבר זה מלמד על כוחם של קיום התורה והמצוות, ועשיית 
זכר ליציאת מצרים,  זו הסיבה לכך שכל החגים והמאורעות בלוח השנה היהודי הם  ה'.  רצון 
למרות שיום הכיפורים למשל, נראה שאינו קשור לכך. יציאת מצרים לימדה על כך שהטבע 
החומרי כפוף לרצון ה' ולא להפך. לכן איננו צריכים להיכנע לטבע החומרי אלא להתגבר ולחזור 

בתשובה.

מטרה  יש  וממילא  חופשי  ברצון  נברא  הוא  הקב"ה.  ידי  על  ומחודש  נברא  הוא  הזה  העולם 
ומסתיימת  העולם  בבריאת  נפתחת  התורה  לכן  למעשיו.  ומשמעות  האדם  לבריאת  ותכלית 
באותות ובמופתים, אשר מעידים על חידוש ורצון מאת הבורא, שנעשו על ידי משה רבנו לעיני 

כל ישראל.

הרחבות
• למה עולם הבא לא נכתב בנוסף לגמול הגשמי

לֹא הֻצְרְכָה הַתּוֹרָה לְהַמְשִׁיךְ יִעוּדֶיהָ עַל עִנְיְנֵי הָעוֹלָם הַבָּא. אף על פי שעולם הבא הוא יסוד שעליו 
נבנתה התורה, התורה הסתפקה בסיפורים הרומזים עליו ולא כתבה על מציאותו בפירוש )וכן 
כתב רש"י שתחיית המתים 'רמיזא באורייתא' ]סנהדרין צ.[(. המהר"ל מסביר שעולם הבא לא 
מפורש בתורה כי הוא גבוה ונשגב מדי בכדי להיכתב: "והדברים האלו )תחיית המתים ועולם 
הבא( הם נבדלים מן האדם הגשמי ואינם עמו במציאות, וכמו שנבדלים בעצמם ואינם עמו – כך 
ידיעתם רחוק מאוד מן האדם ונבדלת ממנו, ולא יכנסו בגדר השגת הנביא דבר שהוא נבדל מן 
האדם" ]גבורות ה' הקדמה ראשונה[. בהמשך הוא מסביר שרק בתורה שבעל פה יכלו לעסוק 
בזה כיון ש"הפרש יש בין החכמה ובין הנבואה, כי החכם ישיג מצד שכלו, ומכיוון שהוא ישיג 
מצד שכלו – יוכל להשיג הדברים הנעלמים והנסתרים ביותר. אבל הנביא יקרא חוזה או רואה" 
ענייני  ביאור הדברים:  "אמנם בתורה כתיב לרמוז על עולם הבא..."(.  כותב  הוא  )ולאחר מכן 
המושגים  מעולם  ורחוקים  עמוקים  שהם  מכיוון  והסוד,  הרמז  תורת  אל  שייכים  הבא  העולם 
שלנו, ולכן לא נכתבו בפירוש, אלא רק נרמזו, ככל ענייני תורת הסוד שרק נרמזו בתורה )ועיין 
עוד כוזרי ]א קו-קט[, רמב"ם ]אגרת תחיית המתים[, רמב"ן ]שמות ו, ב, ויקרא כו, יא[, הרב קוק 

]אורות קיא-קיב[(.

שאלות לדיון
לפי הר"ן, אם אברהם לא היה מאמין שיש גמול בעולם הבא לא היה עוקד את בנו. האם זה 

לא מקטין את מסירות הנפש של אברהם?

על  גדול  כך  כל  דגש  שמה  התורה  מדוע  הבא,  העולם  לעומת  הבל  הוא  הזה  העולם  אם 
הדברים המפורסמים? האם הם לא כלולים בהבלי העולם הזה?
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יכָה סִפּוּרֶיהָ  א•, אֲבָל� הִמְשִׁ יךְ יִעוּדֶיהָ עַל עִנְיְנֵי הָעוֹלָם הַבָּ וְלָזֶה� לאֹ הֻצְרְכָה הַתּוֹרָה לְהַמְשִׁ
הָרִאשׁוֹן,  אָדָם  ל  שֶׁ לּוֹ  כֻּ פּוּר  הַסִּ זֶה  הוּא  ר  אֲשֶׁ כַּ סָפֵק,  לִי  בְּ זֶה  תִים  מְאַמְּ הֵם  שֶׁ עִנְיָנִים  עַל 
חְשׁבֹ  יַּ א וְשֶׁ עִנְיַן הָעוֹלָם הַבָּ לוֹם בְּ ָ ק אַבְרָהָם אָבִינוּ עָלָיו הַשּׁ י לוּ הָיָה מְסַפֵּ וְעִנְיַן הָעֲקֵדָה, כִּ
רְאָתוֹ  נוֹ יְחִידוֹ הַנּוֹלָד לִזְקוּנָיו מִיִּ יָדָיו בְּ ה לְבַד, אֵיךְ יַעֲקֹד בְּ עוֹלָם הַזֶּ מוּל וְהָעֹנֶשׁ יִהְיֶה בָּ הַגְּ שֶׁ
הוּ תּהֹוּ  וּמַעֲשֵׂ ה  הַזֶּ הָעוֹלָם  בֵרוּר שֶׁ בְּ יוֹדֵעַ  הָיָה  שֶׁ ה. אֲבָל תּוֹרֶה�  הַזֶּ עוֹלָם  בָּ יגֶנּוּ ענֶֹשׁ  יַשִּׂ ן  פֶּ
תַח קהֶֹלֶת סִפְרוֹ וְאָמַר )קהלת א ב(:  פָּ מוֹ שֶׁ ד�, כְּ מוּל הַמְעֻתָּ אַיִן וּכְאֶפֶס נֶגֶד הַגְּ הַכֹּל כְּ וְהֶבֶל, וְשֶׁ
מָע אֶת הָאֱלהִֹים  בָר הַכּלֹ נִשְׁ אָמְרוֹ )שם יב יג(: "סוֹף דָּ "הֲבֵל הֲבָלִים אָמַר קֹהֶלֶת" וגו', וְחָתַם בְּ
ד עַצְמוֹ  אֵין לָעוֹלָם מִצַּ ד, לְהוֹדִיעַ שֶׁ ם עַל זֶה הַצַּ לָּ כֻּ יכָה עִנְיָנֶיהָ  ן הַתּוֹרָה הִמְשִׁ יְרָא" וגו', כֵּ
וְהוֹצִיאוֹ  מֵאַיִן  רָאוֹ  בְּ רַךְ  יִתְבָּ וְכִי ה'  וּמֶרְיֵנוּ�,  עֲבוֹדָתֵנוּ  פִי  כְּ נוֹהֵג  עִנְיָנוֹ  אֲבָל  וְהַעֲמָדָה,  קִיּוּם 
וְלָכֵן אָנוּ  יִרְצֶה לְפָנָיו מֵעִנְיָנוֹ.  ר  יק� אוֹתָם מֵאֲשֶׁ וְיַעְתִּ מִיד  עִנְיָנָיו� תָּ ה  נֶּ יְשַׁ י  כִּ וְכֵן  שׁ,  הַיֵּ אֶל 
כִים  אֵינָם נִמְשָׁ מּוֹעֲדוֹת שֶׁ ם בַּ תְפִלּוֹתֵינוּ וּמוֹעֲדֵינוּ "זֵכֶר לִיצִיאַת מִצְרַיִם", גַּ מִיד בִּ ירִים תָּ מַזְכִּ
ה'  שֶׁ הוֹרָה  הַהוּא  הָעִנְיָן  שֶׁ נֵי  מִפְּ פּוּרִים,  הַכִּ וְיוֹם  נָה  ָ הַשּׁ ראֹשׁ  מוֹ  כְּ לָל  כְּ מִצְרַיִם  יְצִיאַת  עִם 

הּ אֶל הָעוֹלָם הָעֶלְיוֹן. ר נַעֲלֶה בָּ רֶךְ אֲשֶׁ נוּ וּמַנְהִיגֵנוּ וּמוֹרֵנוּ הַדֶּ רַךְ חָפֵץ בָּ יִתְבָּ

הוּא שֹׁרֶשׁ הַתּוֹרָה  נֵי שֶׁ עִנְיַן חִדּוּשׁ הָעוֹלָם מִפְּ רַךְ בְּ ר הִתְחִיל נוֹתֵן הַתּוֹרָה יִתְבָּ אֲשֶׁ נֵי זֶה, כַּ וּמִפְּ
אֱמָן  בִיא הַנֶּ ר נִרְאוּ עַל יְדֵי הַנָּ אוֹתוֹת וּמוֹפְתִים אֲשֶׁ ן חָתַם תּוֹרָתוֹ� בְּ חְנוּ, כֵּ ר הִנַּ אֲשֶׁ וִיסוֹדָהּ כַּ
ר יְדָעוֹ  ה אֲשֶׁ משֶֹׁ רָאֵל כְּ יִשְׂ אָמַר )דברים לד י(: "וְלאֹ קָם נָבִיא עוֹד בְּ אֶרֶץ מִצְרַיִם, וְעִם הֱיוֹת� שֶׁ בְּ
הָעִנְיָן הַהוּא ]לאֹ[ הָיָה מְפֻרְסָם נִגְלֶה לַכּלֹ, אָמַר עוֹד )שם שם יא-יב(:  נֵי שֶׁ נִים" מִפְּ נִים אֶל פָּ ה' פָּ
ד הַחֲזָקָה  אֶרֶץ מִצְרָיִם לְפַרְעֹה וגו' וּלְכֹל הַיָּ לָחוֹ ה' לַעֲשׂוֹת בְּ ר שְׁ "לְכָל הָאֹתֹת וְהַמּוֹפְתִים אֲשֶׁ

רָאֵל". ל יִשְׂ ה לְעֵינֵי כָּ ה מֹשֶׁ ר עָשָׂ דוֹל אֲשֶׁ וּלְכֹל הַמּוֹרָא הַגָּ

וְלָזֶה – ולכן. אֲבָל – אלא. תּוֹרֶה – למדים מכאן. הַמְעֻתָּד – המיועד. וּמֶרְיֵנוּ – אי עשית רצון ה'. יְשַׁנֶּה 
וְעִם  בתורה.  האחרון  בפסוק   – תּוֹרָתוֹ  חָתַם  ישנה.  יבטל,   – וְיַעְתִּיק  הטבע.  סדרי  משנה   – עִנְיָנָיו 

הֱיוֹת – ולמרות. 

ייעודי העולם 

הבא בתורה

התחלת התורה 

בחידוש וסיומה 

במופתים
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הקדמה
במרכזה של הבריאה כולה ניצב עם ישראל. על עמנו מוטל התפקיד הגדול – להביא את 
אירוע  התרחש  מצרים,  ביציאת  ישראל  עם  לידת  לאחר  לכן,  ולתיקונו.  לייעודו  העולם 
ניתנה לעם ישראל כדי  – מתן תורה. התורה, מלשון הוראה,  ששינה את פני ההיסטוריה 
בעולם,  ישראל  עם  של  התפקיד  את  מגדירה  התורה  ייעודו.  את  להגשים  איך  להדריכו 
ומתווה את הדרכים למימושו. בליבו של עם ישראל ניצבת ההנהגה. היא אשר מובילה את 
ולהנהגה  ונביאים,  חכמים  שכוללת  רוחנית,  להנהגה  מתחלקת  ההנהגה  ייעודו.  אל  העם 
ישראל  מנהיגי  של  מעמדם  את  מבצרת  התורה  והשופטים.  המלך  את  שכוללת  מדינית, 

ומנחה את העם כיצד להתייחס למנהיגיו.

בדרוש השביעי עוסק הר"ן בשני סוגי הנהגה אלו:

חכמים  לדברי  הנפשי  היחס  מהו  ישראל,  חכמי  של  תפקידם  מהו   – הרוחנית  ההנהגה 
ולתקנותיהם, ואיזו מחויבות צריכה להיות לכל אחד מישראל להישמע אליהם. המחויבות 
במישור של  והן  בכל מצב שקורה,  בפועל  לפסוק הלכה  כיצד  במישור ההכרעה  הן  היא 

קביעת תקנות וגזרות שמטרתן להרחיק את האדם מלעבור על מצוות ה'.

ההנהגה המדינית – מהו תפקיד ההנהגה המדינית של עם ישראל, שבמרכזה שבט יהודה 
הממונה על המלכות, החל ממלכותו של דוד המלך ועד למלכותו של משיח בן דוד.

מי בעל הסמכות לקבוע את ההלכה היהודית ולהכריע בפסיקות? מהו מקומה של הנבואה 
בפסיקת ההלכה? מהו תוקפן של הכרעות חז"ל ותקנותיהם? מהו תפקידו של שבט יהודה 

בהנהגה המדינית של עם ישראל? בעניינים אלו יעסוק הר"ן בדרוש זה.

ביאורים
את  להקביל  מנת  על  לפקיעין  שהלכו  יהושע  רבי  של  תלמידיו  שני  על  מספרת  הגמרא 
פניו. רבי יהושע שאל אותם מה התחדש באותו יום בבית המדרש, אך הם לא רצו לענות 
לא  יהושע  רבי  אולם  רבם.  בפני  כאלה  דברים  לומר  לתלמידים  ראוי  זה  שאין  מכיוון  לו 
ויתר, ואמר להם שלא יתכן שלא היה חידוש שנלמד שם, ועל כן הוא חפץ לשמוע מהו. רק 
אז נענו תלמידיו וסיפרו לו מה דרש רבי אלעזר בן עזריה בענייני מצוות הקהל. בהמשך 
דבריה, מבררת הגמרא מדוע לא ענו לו תלמידיו מיד מה התחדש בבית המדרש, אלא חיכו 
לבקשתו החוזרת? לשם כך היא מביאה 'מעשה שהיה', שבו רבי יוסי בן דורמסקית סיפר 

לרבי אלעזר מה אמרו בבית המדרש ודבר זה גרם לו להיענש.

לכבוד תלמידי חכמים ישנה חשיבות גדולה מאד. אחת הסיבות לכך היא שתלמיד הבא 
ללמוד מרבו, ובייחוד מרב גדול, חייב להבין את מקומו האמיתי. לימוד התורה של האדם 
הוא מפגש עם חכמה אלוהית גדולה וקדושה. נתינת התורה לאדם מגיעה אליו באופן של 
מסירה, ממשה ש"קיבל תורה מסיני", עד לאדם הלומד. כדי לקבל באמת את דברי התורה 
ולתת  עלול לטעות בהבנתה  הוא  כן  בתורה, שלולא  גדול  לרב  זקוק התלמיד  כפי שהם, 
פרשנות מעוותת לדבריה. כדי שהתלמיד יוכל לעשות זאת הוא צריך להעריך את רבו ואת 
גדלותו, עד שטבעי הוא שיהיה ביניהם מרחק מסוים, ולכן כאשר התלמיד ירצה לומר דברי 
תורה בפני רבו, הוא יבקש את רשותו קודם לכן. מסיבה זאת, מקשה הר"ן מדוע תמהה 
הגמרא על דבריהם של תלמידי רבי יהושע שהקפידו ליטול רשותו לפני שאמרו לו מה היה 

בביהמ"ד, והרי זהו דבר טבעי ורצוי?

הר"ן מתרץ שהגמרא הבינה בקושייתה, שכדי להחשיב את הדבר כנטילת רשות, די בכך 
שרבי יהושע שאלם, ובמיוחד לאור העובדה שמה שאמרו לו היה בשמו של רבי אלעזר בן 

עזריה שהיה שווה ערך אליו, ולא היו אלה דברים שהם חידשו בעצמם.

שאלות לדיון
האם דרשת השבת של רבי אלעזר כללה רק את הלימוד הקצר של הבאת הטף במצוות 

הקהל? האין זה מוזר?

מדוע חכמים מקפידים על דברים קטנים שכאלו? האם זו לא גאווה?

עי
בי

ש
ה

ש 
רו

הד
   

 ב
דר

א
ז 

ט

הַדְּרוּשׁ הַשְּׁבִיעִי

"גָּרְסִינַן בַּחֲגִיגָה"

]לְפָרָשַׁת וַיְחִי[

הָלְכוּ  י אֶלְעָזָר חִסְמָא שֶׁ רוֹקָא וְרַבִּ ן בְּ י יוֹחָנָן בֶּ רַבִּ ה בְּ נָן: מַעֲשֶׂ נוּ רַבָּ "חֲגִיגָה" )ג א(: "תָּ רְסִינַן בַּ גָּ
דְרָשׁ? אָמְרוּ  בֵית הַמִּ פְקִיעִין. אָמַר לָהֶם: מַה חִדּוּשׁ הָיָה הַיּוֹם בְּ עַ בִּ י יְהוֹשֻׁ נֵי רַבִּ יל פְּ לְהַקְבִּ
לְבֵית  ר  אֶפְשָׁ אִי  כֵן,  י  פִּ עַל  אַף  לָהֶם:  אָמַר  שׁוֹתִים.  אָנוּ  וּמֵימֶיךָ  אָנוּ�  לְמִידֶיךָ  תַּ י,  רַבִּ לוֹ: 
הּ?  רַשׁ בָּ ן עֲזַרְיָה הָיְתָה. וּמַה דָּ י אֶלְעָזָר בֶּ ל רַבִּ ל מִי� הָיְתָה? שֶׁ ת שֶׁ בָּ לאֹ חִדּוּשׁ, שַׁ דְרָשׁ בְּ הַמִּ
מֹעַ, טַף  אוֹת לִשְׁ ים בָּ אִים לִלְמֹד, נָשִׁ ים בָּ ף' – אֲנָשִׁ ים וְהַטַּ שִׁ ים וְהַנָּ  'הַקְהֵל אֶת הָעָם הָאֲנָשִׁ
דָהּ  לְאַבְּ ם  תֶּ שְׁ וּבִקַּ יֶדְכֶם  בְּ טוֹבָה  לִית  מַרְגָּ לָהֶם:  אָמַר  לִמְבִיאֵיהֶם.  כָר  שָׂ ן  לִתֵּ דֵי  כְּ  – ה  לָמָּ

י". נִּ מִמֶּ

אוּ  בָּ שֶׁ רֶךְ נְטִילַת רְשׁוּת כְּ לְמִידֶיךָ אָנוּ וּמֵימֶיךָ אָנוּ שׁוֹתִים" הוּא עַל דֶּ עָנוּ: "תַּ ה שֶׁ עֲנֶה הַזֶּ הַמַּ
לֵיהּ  "וְלֵימְרוּ  סָמוּךְ�:  בְּ מָרָא  גְּ בַּ הִקְשׁוּ  ֶ שּׁ מַה  בְּ ימַהּ  תֵּ אֲבָל  חָכְמָה.  בְּ מֵהֶם  גָדוֹל  פְנֵי  בִּ ר  לְדַבֵּ
ר  לְדַבֵּ רָצוּ  זֶה אִם לאֹ  בָּ יֵשׁ  ימַהּ  תֵּ וּמַה  הָיָה",  שֶׁ ה  מַעֲשֶׂ וּם  "מִשּׁ  – לְתָרֵץ  וְהֻצְרְכוּ  הֶדְיָא",  בְּ
י  רַבִּ אַחַר שֶׁ מָרָא, שֶׁ עֲלֵי הַגְּ בְרוּ בַּ סָּ כָאן: שֶׁ רוּץ בְּ פָנָיו רַק אַחַר נְטִילַת רְשׁוּתוֹ? וְהַתֵּ חָכְמָה בְּ בְּ
ימוֹ לָהֶם�. מְצֹרָף�  בָר הִקְדִּ כְּ עֲנֶה� לִנְטִילַת רְשׁוּתוֹ, שֶׁ ךְ לאֹ יִצְטָרְכוּ עַל הַמַּ אָלָם עַל כָּ עַ שְׁ יְהוֹשֻׁ
זֶה, אֲבָל� אָמְרוּ מַה  שׁוּ הֵם בָּ חִדְּ ת שֶׁ שֶׁ ה מְחֻדֶּ רָשָׁ נַיִם לאֹ אָמְרוּ סְבָרָא אוֹ דְּ ְ אֵלּוּ הַשּׁ לָזֶה, שֶׁ
כֵן  י  פִּ עַל  יבָה. אַף  יְשִׁ וְראֹשׁ  חָכְמָה  בְּ מוֹתוֹ  כְּ דוֹל  גָּ הָיָה  שֶׁ עֲזַרְיָה  ן  בֶּ אֶלְעָזָר  י  מֵרַבִּ מְעוּ  ָ שּׁ ֶ שּׁ
ר  הַמְדַבֵּ שֶׁ אַחֲרֵי  זֶה,  בָּ כַיּוֹצֵא  בְּ יד  לְהַקְפִּ הַחֲכָמִים  רֶךְ  דֶּ שֶׁ הָיָה",  שֶׁ ה  מַעֲשֶׂ וּם  "מִשּׁ  – יבוּ  הֵשִׁ
י אֶלְעָזָר  יד רַבִּ ךְ הִקְפִּ כָּ הֵם� אוֹ מֵהֶם, שֶׁ בְרֵי גְדוֹלִים כָּ פְנֵיהֶם קָטָן מֵהֶם, עִם הֱיוֹתוֹ אוֹמֵר דִּ בִּ
הְיוֹת הַחֲכָמִים )חֲפֵצִים( ]כּוֹסְפִים[ לְדִבְרֵי  נָן�" וכו'. בִּ נוּ רַבָּ ן דּוּרְמַסְקִית. "תָּ י יוֹסֵי בֶּ לוֹד לְרַבִּ בְּ
לְבֵית  ר  אֶפְשָׁ אִי  שֶׁ ם,  שָׁ שׁ  תְחַדֵּ נִּ דְרָשׁ מַה  הַמִּ לְבֵית  הֱיוֹתָם חוּץ  עֵת  בְּ הָיוּ שׁוֹאֲלִים  תוֹרָה, 

לאֹ חִדּוּשׁ. דְרָשׁ בְּ הַמִּ

תַּלְמִידֶיךָ אָנוּ – הר"ן להלן מבאר את כוונתם. שַׁבָּת שֶׁל מִי – מי דרש בשבת זו בבית המדרש. בַּגְּמָרָא 
יהושע  לר'  מיד  ור' אלעזר לא השיבו  יוחנן  ר'  – בהמשך הסוגיא מקשה הגמרא מדוע  וכו'  בְּסָמוּךְ 
ומתרצת שהם לא עשו כן משום מעשה מסוים שהיה. עַל הַמַּעֲנֶה – כדי להשיבו. הִקְדִּימוֹ לָהֶם – כבר 
רַבָּנָן  תָּנוּ  כמותם.   – כָּהֵם  אלא.   – אֲבָל  לכך.  להוסיף  יש   – מְצֹרָף  ששאלם.  בכך  רשות  להם  ניתנה 

וכו' – הר"ן חוזר לבאר את הברייתא.

למה מביאים טף 

להקהל

דיבור לפני גדול
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ביאורים
כפי שראינו לעיל, הגמרא סיפרה שתלמידיו של רבי יהושע סיפרו לו מה חידש רבי אלעזר 

בן עזריה בבית המדרש.

רבי  בחידושו השני.  ודן  עזריה,  בן  רבי אלעזר  להביא את הדרשות שחידש  הר"ן ממשיך 
אלעזר דרש ואמר, שהקב"ה אמר לישראל שהם עשו אותו חטיבה, כלומר שיבחו וקילסו 
אותו, כנאמר בפסוק: "שמע ישראל", וכנגד זה הקב"ה עשה אותם חטיבה, כנאמר בפסוק: 

"ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ".

הר"ן  בעולם?  חטיבה  הקב"ה  את  כעושים  ישראל  נחשבים  ישראל,  שמע  באמירת  מדוע 
מוכיח שאין הכוונה שבעצם קיום מצוות האמונה במציאות הבורא ישראל מקיימים מצווה 
זו, שאם היה הדבר כן היה אפשר להוסיף גם את השבח שבקיום מצוות "אנכי ה' אלהיך". 
אלא הדבר רומז לשבח שבאמירת 'שמע ישראל' שאמרו השבטים ליעקב אבינו לפני מותו, 
על מנת לבטא את זה שליבם שלם עם הבורא ועם אחדותו. זהו אותו השבח שעליו דיבר 

רבי אלעזר, ואותו אנו זוכים לומר להקב"ה פעמיים בכל יום.

דברי  את  דימה  קהלת  בספר  המלך  שלמה  אלעזר.  רבי  של  השלישית  לדרשתו  ומכאן 
חכמים ל'דרבנות'. תפקידו של הדרבן הוא לכוון את הפרה כדי שתלך בתלם ולא תסטה 
גם התורה  כך  ולהבאת חיים לעולם.  ותסייע לצמיחת התבואה  ומתוך כך תחרוש  ממנו, 
מכוונת את האדם ומפתחת אותו, ומוליכה אותו לדרך הישרה והנכונה. בחכמות האנושיות 
לחשיבה  אותו  להביא  עלול  האדם  של  המוגבל  שכלו  בלבד,  האדם  דעת  על  הנשענות 
שאינה נכונה, שלעיתים מטעַה את האדם, ומעוותת את דרכו, לעומת זאת התורה מכוונת 
יודע מהי  ורק לדרך הנכונה והאמיתית. דרך העיסוק בתורה האדם  את האדם תמיד אך 
הדרך המתאימה ביותר שבה הוא צריך ללכת, ומתוך הדרכה זו יש לו את הכלים הנכונים 

להלחם עם יצרו.

הרחבות
• התורה, ישראל והקב"ה

וְהִנֵּה הוֹדִיעוּנוּ שָׁלֹשׁ דְּרָשׁוֹת שֶׁדָּרַשׁ רַבִּי אֶלְעָזָר בֶּן עֲזַרְיָה. שלש דרשות אלו נוגעות בנקודות 
המרכזיות ביותר. הראשונה עוסקת בתורה – בלימוד התורה הציבורי שבהקהל, במוצאי 
שנת השמיטה בחג הסכות. השנייה עוסקת בתכונת האחדות של הקב"ה "ה' אחד" ]דברים 
ו, ד[, ושל ישראל, "ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ" ]שמואל ב ז, כג[. עבודת האלילים 
רואה את הפירוד והסתירה של הכוחות השונים הפועלים בעולם. לעומת זאת, אנו עובדים 
את "בעל הכחות כולם" ]שולחן ערוך אורח חיים ה[. עם ישראל מגלה שאפשר לקחת את כל 
הנטיות השונות שבעולם, שנראות סותרות ומנוגדות, ולהבין כי הן בעצם מערכת שפועלת 
באופן הרמוני. כל כח, לא רק שאינו צורר את חבירו, אלא משלים אותו ]אורות ישראל א, 
א[. הדרשה השלישית )שתִלָמֵד מחר( עוסקת בלימוד התורה על ידי חכמי ישראל – כיצד 
דווקא הניגוד, שמביא לשאלה הנוקבת "היאך אני לומד תורה מעתה?!" מלמד אותנו כי 
כל דברי חכמים נאמרו בסיני, ומחדד בקרבנו את ההבנה כי "תלמידי חכמים מרבים שלום 
בעולם" ]ברכות סד.[. הרב קוק מסביר שדווקא דרך המחלוקת על סוגיה מסוימת אפשר 
לגלות בה את כל הצדדים, ומתוך כך נוצר מבט הרבה יותר שלם ומורכב על הסוגיה. לכן, 
תלמידי חכמים מרבים שלום בעולם, כלומר יש להם את היכולת לראות את הדברים בצורה 

שלמה ומלאה ]עין אי"ה ברכות ב שסא[.

שאלות לדיון
"אתם עשיתם לי חטיבה אחת בעולם... אף אני אעשה אתכם" – האם זה סתם פרס? האם יש 

קשר בין אחדות עם ישראל לאחדותו של הקב"ה?

לצערנו, אנו מוצאים לפעמים לומדי תורה עם דעות מעוותות ומידות מגונות. כיצד ייתכן 
הדבר?
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אֲמַרְנוּהָ.  שֶׁ זאֹת  הִיא:  הָאַחַת   – עֲזַרְיָה•  ן  בֶּ אֶלְעָזָר  י  רַבִּ רַשׁ  דָּ שֶׁ רָשׁוֹת  דְּ לשֹׁ  שָׁ הוֹדִיעוּנוּ  ה  וְהִנֵּ
לָהֶם  אָמַר  יז-יח(,  כו  )דברים  הַיּוֹם"  הֶאֱמִירְךָ  וַה'  הַיּוֹם...  הֶאֱמַרְתָּ  ה'  "אֶת  רַשׁ:  דָּ "וְעוֹד  נִית:  ֵ וְהַשּׁ
ה אֶתְכֶם חֲטִיבָה  עוֹלָם, אַף אֲנִי אֶעֱשֶׂ יתוּנִי חֲטִיבָה אַחַת� בָּ ם עֲשִׂ רָאֵל: אַתֶּ רוּךְ הוּא לְיִשְׂ דוֹשׁ בָּ הַקָּ
רָאֵל ה' אֱלהֵֹינוּ ה'  מַע יִשְׂ כְתִיב )דברים ו, ד(: "שְׁ עוֹלָם דִּ יתוּנִי חֲטִיבָה אַחַת בָּ ם עֲשִׂ עוֹלָם. אַתֶּ אַחַת בָּ
רָאֵל  ךָ יִשְׂ עַמְּ כְתִיב )דברי הימים א' יז, כא(: "וּמִי כְּ עוֹלָם, דִּ ה אֶתְכֶם חֲטִיבָה אַחַת בָּ אֶחָד", אַף אֲנִי אֶעֱשֶׂ
רָאֵל"  מַע יִשְׂ י "שְׁ עוֹלָם", כִּ יתוּנִי חֲטִיבָה אַחַת בָּ ם עֲשִׂ מֵהַּ עַל אָמְרוֹ "אַתֶּ אָרֶץ". וַאֲנִי תָּ גּוֹי אֶחָד בָּ
הּ מֵאִתּוֹ  ינוּ בָּ נִצְטַוִּ סוּהוּ בּוֹ, אֲבָל� מִצְוָה שֶׁ רַךְ, וְלאֹ קִלְּ סוּ בּוֹ ה' יִתְבָּ קַלְּ יְּ רָאֵל שֶׁ אֵינֶנּוּ מַאֲמַר יִשְׂ
כָךְ,  ינוּ לוֹ חֲטִיבָה אַחַת בְּ עָשִׂ ר יאֹמַר שֶׁ יִחוּדוֹ. וְאִם עַל הֱיוֹתֵנוּ שׁוֹמְרִים זֶה הָעִקָּ רַךְ לְהַאֲמִין בְּ יִתְבָּ
מְצִיאוּתוֹ וְאָנוּ מַאֲמִינִים אוֹתוֹ, וַהֲרֵי  הִיא מִצְוָה לְהַאֲמִין בִּ "אָנֹכִי ד' אֱלהֶֹיךָ", שֶׁ אָמֵר בְּ יֵּ ךְ רָאוּי שֶׁ כָּ

ה חֲטִיבוֹת�.  מָּ ה כַּ רֶךְ הַזֶּ ינוּ לוֹ חֲטִיבָה אַחַת, וְנִמְצָא עַל הַדֶּ עָשִׂ
י  רַבִּ רַשׁ  "דָּ א(:  נו  )פסחים  הֲגוּ"  נָּ שֶׁ "מָקוֹם  בְּ אָמְרוּ  ֶ שּׁ לְמַה  יִרְמֹז  אן  כָּ אָמְרוּ  ֶ שּׁ מַה  י  דַעְתִּ לְפִי  אֲבָל 
אֵת  לָכֶם  ידָה�  וְאַגִּ הֵאָסְפוּ  וַיֹּאמֶר  נָיו  בָּ אֶל  יַעֲקֹב  קְרָא  "וַיִּ )בראשית מט, א(:  תִיב  כְּ זִי:  פָּ ן  בֶּ מְעוֹן  שִׁ
לְגַלּוֹת  שׁ  קֵּ בִּ  – ה":  אַתָּ כֹרִי  בְּ ג(:"רְאוּבֵן  )בראשית מט,  וּכְתִיב  מִים"  הַיָּ אַחֲרִית  בְּ אֶתְכֶם  יִקְרָא  ר  אֲשֶׁ
נּוּ  צָא מִמֶּ יָּ אַבְרָהָם שֶׁ סוּל, כְּ תִי פְּ מִטָּ לוֹם יֵשׁ בְּ א חַס וְשָׁ מָּ כִינָה, אָמַר: שֶׁ נּוּ שְׁ קָה מִמֶּ לְּ ץ וְנִסְתַּ הַקֵּ
ךְ  א אֶחָד� כָּ ךָ אֶלָּ לִבְּ אֵין בְּ ם שֶׁ שֵׁ רָאֵל', כְּ מַע יִשְׂ ו, אָמְרוּ לוֹ: 'שְׁ נּוּ עֵשָׂ צָא מִמֶּ יָּ מָעאֵל, וּכְיִצְחָק שֶׁ יִשְׁ
בָר אֲמָרוּהוּ  ה כְּ הוּא מִצְוַת עֲשֵׂ י שֶׁ ה, אַף עַל פִּ סוּק הַזֶּ רָשׁ, הַפָּ א אֶחָד". וּלְפִי זֶה הַדְּ נוּ אֶלָּ לִבֵּ אֵין בְּ
אָמַר  מְקוֹמוֹ לְמִצְוָה קְבוּעָה לְדוֹרוֹת. וְזֶהוּ שֶׁ ב בִּ י כֵן נִכְתַּ רַךְ. אַף עַל פִּ סוּ בּוֹ לַה' יִתְבָּ בָטִים וְקִלְּ ְ הַשּׁ

עוֹלָם". יתוּנִי חֲטִיבָה אַחַת בָּ ם� עֲשִׂ )ברכות ו א(: "אַתֶּ

וּכְמַסְמֵרוֹת  רְבֹנוֹת�  דָּ כַּ חֲכָמִים  בְרֵי  'דִּ וְדָרַשׁ:  תַח  פָּ "וְעוֹד  ם:  שָׁ אָמַר  שֶׁ הוּא  י,  לִישִׁ ְ הַשּׁ רָשׁ  וְהַדְּ
ים  רָה לִתְלָמֶיהָ לְהָבִיא חַיִּ ן אֶת הַפָּ רְבָן זֶה מְכַוֵּ נוּ מֵרעֶֹה אֶחָד' – מַה דָּ עֲלֵי אֲסֻפּוֹת נִתְּ נְטוּעִים בַּ
מוֹ  כְּ שֶׁ זֶה:  בָּ רָצוּ  ים".  חַיִּ לְדַרְכֵי  מִיתָה  רְכֵי  מִדַּ לוֹמְדֵיהֶם  לֵב  נִים  מְכַוְּ תוֹרָה  בְרֵי  דִּ אַף  לָעוֹלָם, 
א  ר הַהוּא בָּ לּאֹ תֵלֵךְ אָנֶה וָאָנָה, וּמִן הַיּשֶֹׁ ר וְשֶׁ ישֶֹׁ תָהּ בְּ רָה לַעֲשׂוֹת חֲרִישָׁ ן אֶת הַפָּ רְבָן מְכַוֵּ הַדָּ שֶׁ
חִים� אוֹתוֹ, וְלאֹ  נִים לֵב הָאָדָם וּמְפַקְּ בְרֵי תוֹרָה מְכַוְּ רוֹת, אַף דִּ בוּאָה וְהַפֵּ ים לָעוֹלָם – הֵם הַתְּ חַיִּ
הוּא  ֶ יעַ הָאָדָם בּוֹ לְמַה שּׁ י יַגִּ עַת אֲמִתִּ גַת דַּ א הַשָּׂ עַת נִפְסָד�, אֶלָּ נּוּ נֵזֶק אוֹ דַּ יעַ מִמֶּ גִּ יַּ קְחוּת� שֶׁ פִּ
יעוּ מֵהֶן  ים לְדַרְכֵי מִיתָה, וְיַגִּ רְכֵי חַיִּ חוֹת לֵב הָאָדָם, אֲבָל יַטּוּהוּ מִדַּ שׁ חָכְמוֹת מְפַקְּ יֵּ כְלִיתוֹ, שֶׁ תַּ
ה. ה מְגֻנָּ עַת נִפְסָד אוֹ מִדָּ אִיר לְלוֹמְדֶיהָ דַּ הֶן יִהְיֶה נִטְרָד, אֲבָל הַתּוֹרָה לאֹ תַשְׁ בָּ עוֹת נִפְסָדוֹת שֶׁ דֵּ

יִנְעָם:  ךָ  לְנַפְשְׁ וְדַעַת  ךָ  בְלִבֶּ חָכְמָה  תָבוֹא  י  "כִּ י-יב(:  ב  )משלי  לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  למֹֹה  שְׁ אָמַר  שֶׁ וְזֶהוּ 
אִם  כוֹת" – אָמַר: שֶׁ הְפֻּ ר תַּ רֶךְ רָע מֵאִישׁ מְדַבֵּ ילְךָ מִדֶּ ה: לְהַצִּ בוּנָה תִנְצְרֶכָּ מֹר עָלֶיךָ תְּ שְׁ ה� תִּ מְזִמָּ
ה  זִמָּ הַמְּ ה תּוֹעֶלֶת עָצוּם, שֶׁ יעַ אֵלָיו מִזֶּ כְלִי יָקָר, יַגִּ יִקְנֶה הַחָכְמָה וְתָבוֹא אֶל לִבּוֹ וְתִנְעַם לְנַפְשׁוֹ כִּ
תּוֹ. רִשְׁ דְהוּ בְּ הְפּוּכוֹת אַל יִלְכְּ ר תַּ אִישׁ מְדַבֵּ רֶךְ רַע וְשֶׁ ילֵהוּ מִדֶּ נְצְרֵהוּ וְתַצִּ בוּנָה תִּ מֹר עָלָיו וְהַתְּ שְׁ תִּ

סוֹפָהּ )משלי ב  אֱמַר בְּ נֶּ ֶ ה שּׁ ה�, מִמַּ רָשָׁ נַת הַפָּ וָּ זּאֹת הִיא כַּ בְרֵי רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה שֶׁ אֵר מִדִּ וְנִתְבָּ
כָל דְפָרֵישׁ  כֶת "עֲבוֹדָה זָרָה": "דְּ מַסֶּ ים", וְדָרְשׁוּ בְּ יגוּ אָרְחוֹת חַיִּ אֶיהָ לאֹ יְשׁוּבוּן וְלאֹ יַשִּׂ ל בָּ יט(: "כָּ

לָה  נִמְשְׁ ם�,  תָּ סַם   – ם"  מְתֶּ "'וְשַׂ ם:  שָׁ אָמְרוּ  ב(,  )ל  ין"  "קִדּוּשִׁ בְּ זֶה  נִרְמַז  וּכְבָר  מָיֵית�".  ינוּת  מִמִּ
לּאֹ  אֵר שֶׁ בָר בֵּ ה" וכו' – כְּ יחַ לוֹ רְטִיָּ ה גְדוֹלָה, וְהִנִּ נוֹ מַכָּ ה אֶת בְּ הִכָּ ל לְאָדָם שֶׁ ים, מָשָׁ תּוֹרָה לְסַם חַיִּ
אן:  אָמַר כָּ ל זֶה. וְזֶהוּ שֶׁ ילֵהוּ מִכָּ י עֵסֶק הַתּוֹרָה יַצִּ צֶר, כִּ ן יִתְקְפֵהוּ הַיֵּ תּוֹרָה פֶּ הְיוֹתוֹ עוֹסֵק בַּ יִפְחַד בִּ

ים". רְכֵי מִיתָה לְדַרְכֵי חַיִּ נִים לֵב לוֹמְדֵיהֶם מִדַּ "מְכַוְּ
חֲטִיבָה אַחַת – "שבח אחד, שבח מיוחד לומר אין כמוך" )רש"י(. אֲבָל – אלא, הרי. כַּמָּה חֲטִיבוֹת – שאר עיקרי 
האמונה שאנו מצווים. הֵאָסְפוּ וְאַגִּידָה וכו' – משמע שיעקב מתכוון להגיד להם את העתיד באחרית הימים, 
ולבסוף נמצא מברך בניו מראובן בכורי וכו'. אֵין בְּלִבְּךָ אֶלָּא אֶחָד – אמונה רק בקב"ה. אַתֶּם – השבטים. 
כַּדָּרְבֹנוֹת – כלי חד איתו מכוונים את הבהמה ללכת בדרך ישרה. מְפַקְּחִים – מחכימים. פִּקְחוּת – חכמה. 
דַּעַת נִפְסָד – דעה פסולה. מְזִמָּה – מחשבה חכמה. שֶׁזֹּאת הִיא כַּוָּנַת הַפָּרָשָׁה – הפסוקים הנזכרים במשלי 
עוסקים במעלת התורה המרחיקה מדעות פסולות. דְּכָל דְפָרֵישׁ מִמִּינוּת מָיֵית – השב בתשובה מעבודה 

זרה בכל זאת ימות. תָּם – שלם.

חטיבה אחת 

בעולם

אמירת שמע של 

השבטים

התורה מכוונת 

האדם

פירוש דברי 

שלמה

"התורה עץ 
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ביאורים
בידינו, על האווירה בבית המדרש שבתקופת התנאים. אחד  מעט מאד תיאורים קיימים 
מהם מצוי במסכת חגיגה שם מתארים חז"ל: "תלמידי חכמים שיושבין אסופות אסופות 
ועוסקין בתורה, הללו מטמאין והללו מטהרין, הללו פוסלין והללו מכשירין, הללו אוסרין 
והללו מתירין". תיאור זה אינו שייך דווקא לתקופת התנאים הרחוקה, אלא רלוונטי מאד 
גם לימינו. גם לומדי התורה שבימינו, זוכים לעסוק במה שניתן למשה מסיני, ולברר את 

מה שהקב"ה לימד בעצמו.

אם נשים לב, אחד הדברים המרכזיים בתיאור זה, הוא הויכוח והדיון שבבית המדרש. הדבר 
מביא אותנו להתבונן בעניינן של המחלוקות שבין החכמים. במחלוקות רבות ברור הדבר 
שאחד מהחולקים מכווין לאמת, ואחד אינו מכווין לאמת. אם כן נשאלת השאלה כיצד ניתן 

ללמוד תורה, ולדעת שחלק מהדברים הינם טעות גמורה?

כדי לענות על כך, חשוב שנבין שאותם תלמידי חכמים אינם עוסקים רק בחתירה לדעת 
מה צריך לעשות, אלא הם לומדים את דבר ה' שנאמר למשה. לדברי הר"ן משה למד מפי 
חלק  הן  כולן  לאמת,  המכוונת  אחת  רק  שיש  ולמרות  השונות,  השיטות  כל  את  הגבורה 
קבע,  תורה  מתן  בזמן  הינן חלק מהתורה, הקב"ה  למרות שכל השיטות  אולם  מהתורה. 
שבני האדם הם אלה שיקבעו מהי ההדרכה המעשית שלפיה יש ללכת, ולכן גם אם יוכח 
זו, אלא  משמים בדרך כלשהי שהאמת כאחת השיטות, ההלכה לא תקבע על פי הוכחה 
על פי מה שתלמידי החכמים הכריעו. כך הסבירו חז"ל את המעשה שהובא בגמרא על רבי 
אליעזר, שהוכיח באותות שמימיים שהאמת כדבריו, אולם חכמים לא קיבלו זאת, וקבעו 

שההלכה תקבע על פי מה שכּל תלמידי החכמים או רובם יכריעו בארץ.

הרחבות
• אלו ואלו דברי אלוהים חיים

וְזֶה הָעִנְיָן צָרִיךְ עִיּוּן: אֵיךְ נֹאמַר שֶׁשְׁתֵּי כִּתּוֹת הַמַּחֲלֹקֶת נֶאֶמְרוּ לְמֹשֶׁה מִפִּי הַגְּבוּרָה... וְכֻלָּם 
לְמָדָם מֹשֶׁה מִפִּי הַגְּבוּרָה בְּלֹא הַכְרָעָה... אֲבָל מָסַר לוֹ כְּלָל אֲשֶׁר בּוֹ יִוָּדַע הָאֱמֶת, וְהוּא: "אַחֲרֵי 
רַבִּים לְהַטֹּת". ניתן להסביר את תשובת הר"ן על פי מה שכתב רש"י: "איכא למימר )ניתן 
לומר ש( אלו ואלו דברי אלוהים חיים הם זימנין דשייך האי טעמא וזימנין דשייך האי טעמא 
בשינוי  הדברים  שינוי  לפי  מתהפך  שהטעם  זה(  טעם  ולפעמים  זה  טעם  שייך  )לפעמים 
מועט" ]כתובות נז.[. כלומר, לא כל צדדי המחלוקת נכונים לפסיקת ההלכה, אולם כולם 

אמת מכיוון שייתכן שבמקרה אחר נכון יהיה לפסוק כמותם.

עוד  ולפעמים  דעות',  "ה'שני  פיינשטיין:  משה  רבי  עשה  להלכה  אלו  דברים  של  השלכה 
גם דעת בית שמאי הם  יותר, הם דברי תורה ממש... אף שהלכה כבית הלל, מכל מקום 
דברי אלוהים חיים, ומטעם זה פשוט על מי שקם בבוקר ויודע שבהזמן שעד התפלה ילמוד 
דברי  כן  גם  שהם  משום  התורה,  ברכת  לברך  צריך  דבריהם,  ולבאר  שמאי  בית  דברי  רק 
תורה ממש, ותורת אמת, וכן הוא בכל המחלוקת שבמתניתין )משניות( וברייתות ובשני 
התלמודים בבלי וירושלמי ואף דברי הגאונים, ואף בגדולים דבזמנינו )שבזמננו( שייך זה" 

]אגרות משה אורח חיים ח"ד כה[.

שאלות לדיון
מדוע שהקב"ה ייתן לנו בהר-סיני דבר שהוא היפך האמת? זה רק מטעה אותנו!

"אחרי רבים להטות" – האם הרוב אף פעם לא יכול לטעות?

לעילוי נשמת ר’ אברהם בן ר’ משה ומרת שהלה עטייה זצ”ל
עילעילוי נשמת מרים בת משולם יהודה ע”ה
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וְעוֹסְקִין  בִין אֲסוּפוֹת אֲסוּפוֹת  יּוֹשְׁ שֶׁ חֲכָמִים  לְמִידֵי  תַּ אֵלּוּ   – אֲסֻפּוֹת�'  עֲלֵי  "'בַּ עוֹד:  וְאָמְרוּ 
לוּ  לוּ אוֹסְרִין וְהַלָּ ירִין, הַלָּ לוּ מַכְשִׁ לוּ פּוֹסְלִין וְהַלָּ לוּ מְטַהֲרִין, הַלָּ אִין וְהַלָּ לוּ מְטַמְּ תּוֹרָה, הַלָּ בַּ
ה?',  לוּ וכו', הֵיאַךְ אֲנִי לוֹמֵד תּוֹרָה מֵעַתָּ אִין וְהַלָּ לוּ מְטַמְּ א תֹאמַר: 'הוֹאִיל וְהַלָּ מָּ ירִין, שֶׁ מַתִּ
רוּךְ הוּא,  ים בָּ עֲשִׂ ל הַמַּ י אֲדוֹן כָּ רְנָס אֶחָד אֲמָרָן מִפִּ ם פַּ לָּ נוּ מֵרעֶֹה אֶחָד' – כֻּ לְמוּד לוֹמַר: 'נִתְּ תַּ
אֲפִלּוּ  ל" לוֹמַר: שֶׁ ת "כָּ רְשׁוּ מִלַּ דָּ ה לֵאמֹר'".  בָרִים הָאֵלֶּ ל הַדְּ כָּ ר אֱלהִֹים אֵת  'וַיְדַבֵּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ

יג הָאֱמֶת. לּאֹ הִשִּׂ בְרֵי מִי שֶׁ דִּ

בוּרָה,  הַגְּ י  מִפִּ ה  לְמֹשֶׁ נֶאֶמְרוּ  חֲלקֶֹת  הַמַּ תּוֹת  כִּ י  תֵּ שְׁ שֶׁ נֹאמַר  אֵיךְ  עִיּוּן:  צָרִיךְ  הָעִנְיָן  וְזֶה 
אֶחָד  אֱמֶת שֶׁ בֶּ יִם",  בַּ ל אוֹמֵר מִקַּ וְהִלֵּ ה�  ב חַלָּ אי אוֹמֵר מִקַּ מַּ נֶחְלְקוּ: "שַׁ ל  וְהִלֵּ אי  מַּ שַׁ ה,  הִנֵּ
י  לְתִּ בָר בִּ רַךְ דָּ י ה' יִתְבָּ צָא מִפִּ יָּ נִי הֶפְכּוֹ, וְאֵיךְ נאֹמַר שֶׁ ֵ י, וְהַשּׁ עַת אֲמִתִּ עוֹת הוּא דַּ נֵי הַדֵּ ְ מִשּׁ
ה,  לְמשֶֹׁ נִמְסְרָה  ה  פֶּ וּבְעַל  כְתָב  בִּ שֶׁ הַתּוֹרָה  ל  כָּ שֶׁ יָדוּעַ,  בָר  כְּ שֶׁ ךְ הוּא:  כָּ הָעִנְיָן  אֲבָל  י.  אֲמִתִּ
כְתִיב:  י יוֹחָנָן: מַאי דִּ א אָמַר רַבִּ ר אַבָּ א בַּ י חִיָּ ה" )יט ב(: "אָמַר רַבִּ גְמָרָא "מְגִלָּ אָמְרוּ בִּ מוֹ שֶׁ כְּ
קְדּוּקֵי תוֹרָה וְדִקְדּוּקֵי  ה דִּ רוּךְ הוּא לְמשֶֹׁ דוֹשׁ בָּ הֶרְאָהוּ הַקָּ ד שֶׁ בָרִים' – מְלַמֵּ כָל הַדְּ 'וַעֲלֵיהֶם כְּ
קְדּוּקֵי סוֹפְרִים" –  ה". "דִּ שׁ�, וּמַאי נִינְהוּ�: מִקְרָא מְגִלָּ הַסּוֹפְרִים עֲתִידִין לְחַדֵּ ֶ סוֹפְרִים וּמַה שּׁ
לאֹ  בוּרָה בְּ י הַגְּ ה מִפִּ ם לְמָדָם משֶֹׁ רָאֵל, וְכֻלָּ ין חַכְמֵי יִשְׂ בֵּ בָרוֹת שֶׁ חֲלוֹקוֹת וְחִלּוּקֵי הַסְּ הֵם הַמַּ
דַע הָאֱמֶת, וְהוּא: "אַחֲרֵי  ר בּוֹ יִוָּ לָל אֲשֶׁ פְרָט, אֲבָל מָסַר לוֹ כְּ ל מַחֲלקֶֹת וּמַחֲלקֶֹת בִּ הַכְרָעָה כָּ
ין הַחֲכָמִים,  חֲלוֹקוֹת בֵּ רַבּוּ הַמַּ ידוּ לְךָ". וּכְשֶׁ ר יַגִּ בָר אֲשֶׁ ים לְהַטֹּת"•, וְכֵן: "לאֹ תָסוּר מִן הַדָּ רַבִּ
יָחִיד  ים אוֹ  רַבִּ ים אֵצֶל  רַבִּ וְאִם  ים,  רַבִּ דִבְרֵי  כְּ הָיוּ קוֹבְעִים הֲלָכָה  ים  רַבִּ יָחִיד אֵצֶל  אִם הָיָה 
אָמְרוֹ )דברים  בָר נִמְסְרָה לָהֶם הַהַכְרָעָה, כְּ כְּ רְאֶה לְחַכְמֵי הַדּוֹר הַהוּא, שֶׁ פִי הַנִּ אֵצֶל יָחִיד – כְּ
מִים הָהֵם", וְכֵן: "לאֹ תָסוּר" וגו',  יָּ ר יִהְיֶה בַּ ֹפֵט אֲשֶׁ ם וְאֶל הַשּׁ יז ט(: "וּבָאתָ אֶל הַכֹּהֲנִים הַלְוִיִּ

וְאַף אִם  לָהֶם,  רְאֶה  הַנִּ פִי  כְּ הַחֲכָמִים  מַחֲלקֶֹת  בְּ לְהַכְרִיעַ  הַדּוֹרוֹת  לְחַכְמֵי  רְשׁוּת  תַן  נָּ שֶׁ הֲרֵי 
ימוּ  סְכִּ יַּ מָתָם� הֵן שֶׁ ינוּ לֵילֵךְ אַחַר הַסְכָּ ים מֵהֶם, וְנִצְטַוִּ דוֹלִים מֵהֶם וְרַבִּ דוּמִים מֵהֶם גְּ יִהְיוּ הַקְּ

לָאֱמֶת אוֹ לְהֶפְכּוֹ.

י  רַבִּ "עָמַד�  ב(:  )נט  מְצִיעָא"  "בָבָא  בְּ ם  שָׁ וְאָמְרָם  וּמַחֲלֻקְתּוֹ,  דוֹל  הַגָּ אֱלִיעֶזֶר  י  רַבִּ עִנְיַן  וְזֶהוּ 
ה עַל הַר  נָה לְמשֶֹׁ בָר נִתְּ מַיִם הִיא' – כְּ ָ מַיִם הִיא', מַאי 'לאֹ בַשּׁ ָ עַ עַל רַגְלָיו וְאָמַר: 'לאֹ בַשּׁ יְהוֹשֻׁ
ים אֶל  י אֱלִיעֶזֶר מַסְכִּ רַבִּ ם שֶׁ לָּ ה רָאוּ כֻּ ים לְהַטּתֹ'". הִנֵּ הּ )שמות כג ב(: 'אַחֲרֵי רַבִּ סִינַי וְכָתוּב בָּ
דְבָרָיו, וְאַף עַל  מַיִם כִּ ָ ים צוֹדְקִים, וְהִכְרִיעוּ מִן הַשּׁ יִּ ם אֲמִתִּ לָּ הָאֱמֶת יוֹתֵר מֵהֶם, וְכִי אוֹתוֹתָיו כֻּ
הָיוּ  הָיוּ יוֹדְעִים שֶׁ י שֶׁ א, אַף עַל פִּ כְלָם נוֹטֶה לְטַמֵּ שִּׂ אַחַר שֶׁ מָתָם, שֶׁ הַסְכָּ ה כְּ י כֵן עָשׂוּ מַעֲשֶׂ פִּ
יוָן  בְרֵי תוֹרָה אִם הָיוּ מְטַהֲרִין, כֵּ ימִים הֶפֶךְ מִן הָאֱמֶת, לאֹ רָצוּ לְטַהֵר, וְהָיוּ עוֹבְרִים עַל דִּ מַסְכִּ
ר  אֲשֶׁ הוּא  הֵם  ימוּ  יַסְכִּ ר  וַאֲשֶׁ הַדּוֹרוֹת,  לְחַכְמֵי  נִמְסְרָה  הַהַכְרָעָה  שֶׁ א,  לְטַמֵּ נוֹטֶה  כְלָם  שִּׂ שֶׁ

רַךְ. הוּ ה' יִתְבָּ צִוָּ

– מצוות  לְחַדֵּשׁ  עֲתִידִין  – משיעור של קב עיסה צריך להפריש חלה.  חַלָּה  מִקַּב  – חבורות.  אֲסֻפּוֹת 
דרבנן. וּמַאי נִינְהוּ – ומה הם. הַסְכָּמָתָם – סברתם והכרעתם של חכמי הדור. עָמַד – כאשר יצאה בת 

קול שהלכה כר' אליעזר, למרות שהרבים חלקו עליו.

הכל ניתן מסיני

איך שתי דעות 

אמיתיות

"לא בשמים היא"
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ביאורים
כאמור, הר"ן עסק ביסוד קביעת ההלכה בידי חכמים גם אם היא אינה מכוונת לאמת שבתורה.  
בגמרא מובאת אגדה עמוקה מאד הנוגעת ליסוד זה. הגמרא מספרת על מחלוקת שהייתה בין 
הקב"ה לבין 'מתיבתא דרקיעא' )בתרגום מילולי: ישיבת הרקיע(, במציאות מסוימת בהלכות 
טומאת צרעת. הקב"ה סבר שבמציאות זו הדין הוא שהנגע טהור, ואילו מתיבתא דרקיעא 
סברו שטמא. כדי לבחור מי הוא שיכריע במחלוקת זו, החליטו לבחור דווקא בבן אדם, ובזה 
שהיה המומחה הגדול ביותר באותה התקופה בעניינים אלו. זמן זה, היה הזמן שבו הגיע זמנו 
לרגע  הוא פסק  רק כאשר  אולם מלאך המוות הצליח לקחתו  מן העולם,  רבה להפטר  של 
מתלמודו, משום שחשב שבאים מהמלכות לאוסרו, ואז עצר ואמר שמעדיף הוא למות ולא 

להימסר בידם.

הר"ן מתקשה בשני דברים: ראשית הר"ן מבין ש'מתיבתא דרקיעא' הם בני האדם שנפטרו 
דווקא לבני  ומכיוון שכך הוא מקשה מדוע הם עוסקים בהלכות השייכות  כבר מן העולם, 
האדם העלולים להיות טמאים בצרעת. ושנית, כיצד יתכן שאותם אנשי 'מתיבתא דרקיעא', 

'העזו' לחלוק על ריבונו של עולם, ועוד להצריך הכרעה חיצונית של רבה?

אינה  כלל  האדם  של  שנפשו  שלמרות  סובר,  הוא  הראשונה.  לשאלה  בתשובה  פותח  הר"ן 
גשמית, בכל זאת במהלך חיי האדם היא נקשרת אל הגוף והדעות הגשמיות משפיעות עליה, 
ולכן לאחר הִפרדה של הנפש מהגוף היא נותרת במקום ממוצע בין העולם הגשמי לעולם 
הרוחני. מסיבה זו, גם בשלב זה נשארות בנפש דעות גשמיות, ולכן טבעי הוא שהיא תמשיך 
לעסוק בחכמות הגשמיות. לדבריו של הר"ן מובן מדוע קבר יעקב את רחל דווקא במקום 
שבו היא תוכל להתחנן אליהם בדרכם לגלות, ]למרות שמקום זה, לשיטתו, הוא חלק מחוצה 
לארץ, דבר שיש עליו מספר קושיות[, מכיוון שלמרות פטירתה של רחל עדיין יש לה קשר 
אפוא  ויוצא  דרקיעא',  'מתיבתא  הר"ן,  לשיטת  זוהי  השונים.  ולמקומותיו  הגשמי  לעולם 
שהקשר שלהם לעולם הגשמי גרם להם להתדיין, כביכול, עם ריבונו של עולם בהלכות נגעים. 

בתשובה לשאלה השניה יעסוק הר"ן בהמשך.

הרחבות
• השתטחות על קברים

מִשְׁכַּן הַנֶּפֶשׁ וּדְבֵקוּתָהּ בִּמְקוֹם הַגּוּף יוֹתֵר מִשְּׁאָר מְקוֹמוֹת הָעוֹלָם הַתַּחְתּוֹן. מסיבה זו כתב הר"ן 
כי התפלה במקום ההוא תהיה רצויה  ולהתפלל שם,  "שראוי להשתטח על קברי הצדיקים 
יותר" ]הדרוש השמיני[. לכן "פרש כלב מעצת מרגלים, והלך ונשתטח על קברי אבות, אמר 
להן: ’אבותי, בקשו עלי רחמים שאנצל מעצת מרגלים’" ]סוטה לד:[. הגרי"ז סולובייצ'יק אמר 
על מקום קבורת רחל שהוא מקום תפילה יותר ממקום אחר, שהרי כל קבורתה שם נועדה כדי 

שיבואו ויתפללו שם בניה בצאתם לגלות )עיין בראשית רבה וישלח פב(.

להשתקע  וללכת  מקומם  את  לעזוב  שרצו  אחת,  קהילה  אנשי  על  מסופר  חסידים  בספר 
במקום אחר. בלילה, "בא מת לאחד בחלום, ואמר 'אל תעזבו אותנו! כי יש לנו הנאה כשתלכו 
לבית הקברות’" ]תשט[. מכאן עולה ש"הנאה יש למתים )כ(שאוהבים הולכים על קבריהם 

ומבקשים לנשמתן טובה" ]שם תשי[.

החיי אדם כתב: "ויהיה נזהר מאוד שלא ישים מגמתו )כוונתו( להתפלל ולבקש מן המתים, 
להקב"ה  שיתפלל  אלא  יא[,  יח,  ]דברים  המתים"  אל  "ודורש  בכלל  שיהיה  הדבר  שקרוב 
שיעשה חסד בזכות הצדיקים המתים" ]קלח, ה[. לפי זה, ייתכן שהתפילה ליד הקברים נועדה 
ובוכים  "יוצאים כל העם לבית הקברות  כדי לעורר את הכוונה, כמו שכתב השולחן ערוך: 
ומתחננים שם, כלומר: הרי אתם מתים כאלו, אם לא תשובו מדרככם" ]אורח חיים תקעט, ג[.

שאלות לדיון
אם גן עדן הוא בעולם התחתון, האם הנפשות שם נהנות מעינוגים גשמיים?

מדוע לחכמים אין מנוחה לעולם? וכי לא מגיע להם שכר?
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ר  ה� בַּ עִנְיַן רַבָּ וֹכֵר אֶת הַפּוֹעֲלִים" )ב"מ פו א( בְּ פֶרֶק "הַשּׂ אָמְרוּ בְּ ֶ רֵשׁ מַה שּׁ רֶךְ יִתְפָּ וְעַל זֶה הַדֶּ
רְקִיעָא: אִם  א דִּ מְתִיבְתָּ לְגִי בִּ קָא מִיפַּ מַע דְּ רֵיס, שָׁ דִיקְלָא וְקָא גָּ ירְדָא דְּ נַחְמָנִי: "הֲוָה יָתֵיב אַגִּ
רוּךְ  דוֹשׁ בָּ עָר לָבָן קוֹדֵם לְבַהֶרֶת – טָהוֹר, סָפֵק – הַקָּ עָר לָבָן – טָמֵא, שֵׂ הֶרֶת קוֹדֶמֶת לְשֵׂ בַּ
נַחְמָנִי  ר  בַּ ה  רַבָּ נוֹכַח  נוֹכַח,  מַאן  אָמְרִי:  טָמֵא,  אָמְרִי  רְקִיעָא  דִּ א  וּמְתִיבְתָּ טָהוֹר  אָמַר  הוּא 
פּוּמָא  תֵיק  שָׁ הֲוָה  לָא  מִדְּ לֵיה  לְמִיקְרַב  וֶת  הַמָּ מַלְאַךְ  מָצֵי  הֲוָה  לָא  אהָֹלוֹת,  בְּ יָחִיד  הֲוָה  דַּ
הַהוּא גַבְרָא וְלָא יִתְמְסַר  יהּ דְּ ינַח נַפְשֵׁ י, אָמַר: תֵּ מֵי לֵיהּ לְגוּנְדָא דְפָרָשֵׁ ירְסֵיהּ, אֲזַל אִידְּ מִגִּ
ת  יהּ אָמַר: 'טָהוֹר טָהוֹר', יָצָאת בַּ י הֲוָה נָיַח נַפְשֵׁ כִּ יהּ,  יק וְנָח נַפְשֵׁ תִּ מַלְכוּתָא, אִישְׁ ידָא דְּ בִּ

טָהֳרָה". מָתְךָ בְּ גּוּפְךָ טָהוֹר וְיָצָאת נִשְׁ ר נַחְמָנִי שֶׁ ה בַּ רֶיךָ רַבָּ קוֹל וְאָמְרָה: אַשְׁ

עִנְיְנֵי  רְדָם מֵהַגּוּפוֹת בְּ פָשׁוֹת� אַחֲרֵי הִפָּ קוּ הַנְּ ה הִתְעַסְּ אֵלוֹת עֲצוּמוֹת – הָאַחַת: לָמָּ אן שְׁ וְיֵשׁ כָּ
הֻצְרְכוּ  שֶׁ עַד  אוּ הֵם  טִמְּ אֵיךְ  מְטַהֵר,  הָיָה  שֶׁ רַךְ  יִתְבָּ יגוּ מֵה'  הִשִּׂ שֶׁ אַחֲרֵי  נִית:  ֵ וְהַשּׁ גָעִים?  הַנְּ
רוּר  בָר בָּ דָה: דָּ עִנְיַן הַהַגָּ אֵלוֹת נְפָרֵשׁ בְּ ְ י הַשּׁ תֵּ ר נַחְמָנִי? וּבְפֵרוּק אֵלּוּ שְׁ ה בַּ ל רַבָּ לְהַכְרָעָתוֹ שֶׁ
גּוּף  בַּ כְנָה  ָ שּׁ ד שֶׁ י כֵן מִצַּ גּוּף�, אַף עַל פִּ בַּ פֶשׁ אֵינָהּ גּוּף וְלאֹ כּחַֹ  הַנֶּ י שֶׁ אַף עַל פִּ ם, שֶׁ וּמֻסְכָּ
רֵר  מִי�, וְנִתְבָּ שְׁ מָקוֹם גַּ רְדָהּ בְּ כּןֹ אַחֲרֵי הִפָּ שְׁ תִּ ה� שֶׁ ב מִזֶּ חֻיַּ יְּ מִיּוֹת עַד שֶׁ שְׁ עוֹת גַּ רָה� מִדֵּ הִצְטַיְּ
הַדְרָגָה, וּבִהְיוֹת  י אִם בְּ ה כִּ צָווֹת� יִקְשֶׁ ק הַקְּ הֶעְתֵּ חְתּוֹן, לְפִי שֶׁ עוֹלָם הַתַּ ן עֵדֶן הוּא בָּ גַּ ה שֶׁ מִזֶּ
עֲלֵי  י בַּ לְתִּ מִי וּבֵין בִּ שְׁ ין הַגַּ ע בֵּ עֳתַק לְמָקוֹם מְמֻצָּ מִי לְבַד, תָּ שְׁ מָקוֹם גַּ כוּנָתָהּ� בְּ רִאשׁוֹנָה שְׁ בָּ
רָאֵל עַל זוּלָתָהּ.  שׁ לְאֶרֶץ יִשְׂ יֵּ תְרוֹן שֶׁ רֶךְ הַיִּ קוֹמוֹת, עַל דֶּ אָר הַמְּ ן עֵדֶן לִשְׁ ם, וְהוּא יִתְרוֹן גַּ שֶׁ גֶּ
מְקוֹם  בִּ נָהּ  כָּ מִשְׁ יִהְיֶה  חְתּוֹן  הַתַּ עוֹלָם  בָּ פֶשׁ  הַנֶּ כּןֹ  שְׁ תִּ שֶׁ כְּ י  כִּ לְמוּד  תַּ בַּ מִיד  תָּ מְצָא  נִּ שֶׁ וְזֶהוּ 
נָה זוֹ לאֹ קָבַר יַעֲקבֹ  כַוָּ לְּ ן שֶׁ ם כֵּ א�", וְרָאִינוּ גַּ עֵינָא אַבָּ לְמוּד )ברכות יח ב(: "בָּ תַּ אָמְרָם בַּ הַגּוּף�, כְּ
רֶךְ  דֶּ רָאֵל  יִשְׂ יַעַבְרוּ  ר  אֲשֶׁ כַּ שֶׁ דֵי  כְּ ם,  ָ מִשּׁ קָרוֹב  הָיָה  שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  רָאֵל,  יִשְׂ אֶרֶץ  בְּ רָחֵל  אֶת 
נַעַן  אֶרֶץ כְּ ן מֵתָה עָלַי רָחֵל בְּ דָּ באִֹי מִפַּ אָמַר )בראשית מח ז(: "וַאֲנִי בְּ מוֹ שֶׁ ן עֲלֵיהֶם, כְּ תְחַנֵּ ם תִּ שָׁ
"י זִכְרוֹנוֹ  אָמַר רַשִׁ מוֹ שֶׁ לוּת כְּ בְרֵי הִתְנַצְּ דִּ בְרַת אֶרֶץ לָבֹא אֶפְרָתָה" וגו', וְהֵם  כִּ עוֹד  רֶךְ בְּ דֶּ בַּ
עַל  ה  מְבַכָּ הְיֶה  תִּ שֶׁ דֵי  כְּ לָאָרֶץ  חוּצָה  רָחֵל  אֶת  קוֹבֵר  הֱיוֹתוֹ  י  כִּ וּבֶאֱמֶת,  פֵרוּשׁוֹ.  בְּ לִבְרָכָה 
אָר מְקוֹמוֹת הָעוֹלָם  ְ מְקוֹם הַגּוּף יוֹתֵר מִשּׁ פֶשׁ וּדְבֵקוּתָהּ בִּ ן הַנֶּ כַּ נֶיהָ, רֶמֶז חָזָק עַל הֱיוֹת מִשְׁ בָּ
וּלְפִיכָךְ  אַחֲרָיו.  מִיּוֹת  שְׁ גַּ עוֹת  דֵּ הּ  בָּ אֲרוּ  ָ שּׁ יִּ שֶׁ הַגּוּף,  אֶל  כוּנָתָה  שְׁ ד  מִצַּ זֶה  וְכָל  חְתּוֹן•.  הַתַּ
כָלִים  אֱמֶת הַשְּׂ י בֶּ כִּ מִיּוֹת. מְצרָֹף� אֶל זֶה,  שְׁ חָכְמוֹת הַגַּ פֶשׁ בַּ ק הַנֶּ תְעַסֵּ תִּ ימַהּ שֶׁ זֶה תֵּ בָּ אֵין 
מִידִי. וְהוּא  חָכְמָה תְּ הְיֶה עִסְקָם בַּ יִּ ב שֶׁ רַךְ יִתְחַיֵּ וֹפֵעַ עֲלֵיהֶם מֵה' יִתְבָּ פַע הַשּׁ ֶ לִים�, מֵהַשּׁ בְדָּ הַנִּ
לְמִידֵי חֲכָמִים אֵין לָהֶם  רְקִיעָא". וְאָמְרוּ )ברכות סד א(: "תַּ א דִּ לְמוּד: "מְתִיבְתָּ תַּ מִיד בַּ אָמְרָם תָּ
ק  ימַהּ מֵהִתְעַסֵּ א". וְאַחֲרֵי זֶה אֵין תֵּ עוֹלָם הַבָּ ה וְלאֹ בָּ עוֹלָם הַזֶּ בְרֵי תוֹרָה[ לאֹ בָּ מְנוּחָה ]מִדִּ

מַרְאוֹת נְגָעִים. פָשׁוֹת בְּ הַנְּ
בְּעִנְיַן רַבָּה וכו' – מעשה ברבה בר נחמני שהיה יושב על גזע הדקל וגורס בתורה, שמע קול מישיבה 
של מעלה שדנו במקרה מסוים בהלכות צרעת. הקב"ה אמר טהור ושאר הצדיקים בני הישיבה אמרו 
טמא. אמרו מי יכריע במחלוקת זו – רבה בר נחמני שהוא בקיא באופן מיוחד בדינים אלו )ולכן צריך 
לא היה יכול מלאך המוות להתקרב אליו כי לא הפסיק מללמוד  שימות ויגיע לישיבה של מעלה(. 
תורה. הלך מלאך המוות ונתחפש לקבוצת פרשים של המלך הרודפים אחרי רבה. אמר רבה )לעצמו( 
עדיף לי למות ולא ליפול בידי חיילי המלך, הפסיק מלימודו ונפטר. בשעת פטירתו אמר טהור טהור. 
בגוף.  כח התלוי   – בַּגּוּף  כֹּחַ  צדיקים שבעולם הנשמות.  נשמות של   – הַנְּפָשׁוֹת  וכו'.  קול  בת  יצאה 
– לדעת הר"ן גן עדן הוא  – מוכרח להיות. בְּמָקוֹם גַּשְׁמִי  יְּחֻיַּב מִזֶּה  – הושפעה והתעצבה.  הִצְטַיְּרָה 
מקום גשמי נסתר בעולמנו. הֶעְתֵּק הַקְּצָווֹת וכו' – המעבר בין מצבים קיצוניים הוא קשה ויש לעשותו 
– גם לאחר המיתה הנפש קשורה עם הגוף במקום  – שוכנת בגוף. בִּמְקוֹם הַגּוּף  בהדרגה. שְׁכוּנָתָהּ 
הקבר. בָּעֵינָא אַבָּא –רצוני לפגוש את אבא )שנפטר(. מְצֹרָף – נוסף לכך. הַשְּׂכָלִים הַנִּבְדָּלִים – הנפש 

הרוחנית הנבדלת מהגשמית.

המאמר על רבה 

בר נחמני

מה עסק 

הנפשות בנגעים
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ביאורים
הר"ן ממשיך לעסוק בעניינה של אגדת חז"ל העוסקת במחלוקת בין הקב"ה לבין 'מתיבתא 
דרקיעא', שהוכרעה על ידי רבה בר נחמני. כאמור לעיל, הר"ן סובר שבמתיבתא דרקיעא 
יושבים אנשים שנפטרו כבר אך הם עדיין נמצאים במציאות הקשורה לעולם החומר. כעת 
פונה הר"ן להסביר כיצד יתכן שהספק נותר בעינו גם לאחר שהקב"ה הכריע באופן שונה, 

עד שנדרשו להכרעתו של רבה.

הר"ן מסביר שבאמת לא היה ספק לאף אחד מהי האמת. ברור היה לכולם שאם הקב"ה 
מכריע באופן מסוים, זו האמת. אולם כיוון שהקב"ה קבע בנתינת התורה שההכרעה תהיה 
דווקא על פיהם של חכמי ישראל, על פי הבנתם בתורה מכח השכל האנושי, לכן, גם אם 
נדע בדרך על טבעית שהאמת אינה כן, לא נוכל להכריע על פיה. זו הסיבה שאנשי מתיבתא 
דרקיעא חיכו להכרעתו של רבה. הם, שהיו בעבר תלמידי חכמים בעולם הזה, נותרו עם 
הכח שכלי, ועם היכולת להשיג את האמת התורנית מצד השכל האנושי. אולם הם חששו 
שעדיין רמתם השכלית או כמות העיסוק התורני שלהם לא היה מספיק כדי להשיג מעלה 
שכלית אנושית מספיק גבוהה, ולכן הם בחרו לשאול את רבה, הנושא עימו את כל התנאים 
הנצרכים להשגת האמת המתגלה לשכל האנושי באופן המושלם ביותר והוא זה שבאמת 

הכריע בניגוד לדעתם.

גם חכמים  ומקום מרכזי להכרעת השכל האנושי,  זאת שקיים ערך רב  הר"ן מעיר, שעם 
בעלי שׂכל מפותח וידיעות רבות, כפופים לדעתו של הרוב, ולכן אפילו דעתו של אדם כמו 

רבה, לא הייתה מתקבלת להלכה אם הייתה עומדת בניגוד לדעת הרוב.

אגדת חז"ל עמוקה זו, מבליטה עד כמה גדול הוא כוחם של חכמי ישראל, ועד היכן יכול 
להגיע כוחו של השכל האנושי של האדם אם הוא משכיל לעמול לחבּרו לחשיבה של תורה.

הרחבות
• לא בשמים היא

לתורה  בין השכל האנושי  הניגוד החריף  עולה  כאן  יִתְבָּרַךְ.  מֵה'  שֶּׁהִשִּׂיגוּ  בְּמַה  סִפְּקוּ  אֵיךְ 
האלוהית. רבי אריה לייב הלר דן בדברי הר"ן והקשה: כיצד יכולים אנו לחדש בתורה, הרי 
בישיבה של מעלה? הוא  כך קרה אפילו לחכמים הגדולים  גדול שנטעה, שהרי  יש חשש 
ר' סימן: בשעה שרצה הקדוש ברוך הוא לברוא את האדם,  מתרץ על פי המדרש: "אמר 
נעשו מלאכי השרת כתות כתות... חסד אומר: יברא, שכולו מלא חסדים. ואמת אומר: לא 
יברא, שכולו מלא שקרים. צדק אומר: יברא, שעושה צדקות. שלום אומר: אל יברא, שכולו 
קטטה. מה עשה הקדוש ברוך הוא? נטל אמת והשליכה ארצה, שנאמר 'ותשלך אמת ארצה'. 
אמרו לפניו: רבש"ע, אתה מבזה תכשיט שלך?! אמר הקדוש ברוך הוא: רצוני שתעלה אמת 
ילאה להשיג האמת  ומבאר: "משום שידוע ששכל האדם  יג[.  ]ילקוט שמעוני  מן הארץ" 
עבור  הבריאה  שעיקר  כיון  שלך,  תכשיט  מבזה  אתה  אמרו  ולזה  שורשו,  בארץ  בהיות 
התורה, והאדם בשכלו האנושי מהנמנע להשיג האמת האמיתי, וכאשר יתנהגו העולמות 
כולם... על פי תורת האדם ולא יהיה על פי האמת – הרי אתה מבזה תכשיט שלך שחותמך 
אמת! ועל זה השיב הקדוש ברוך הוא: זהו רצוני שתעלה אמת מן הארץ! – והאמת יהיה כפי 
הסכמת החכמים בשכל האנושי ולשכון כבוד בארצינו" ]הקדמה לקצות החושן[. הקב"ה 
חפץ שאנחנו נלמד תורה בכוחות עצמנו ושנברר את האמת בכלים העומדים לרשותנו, בלי 

להתחשב בשיקולים אחרים, כבת קול וכדומה.

שאלות לדיון
רבה בר נחמני היה יחיד מול כל ישיבה של מעלה. מדוע נהגו כמותו?

"לא תסור מן הדבר אשר יגידו לך" – לכאורה דין זה נאמר לגבי היחס של תלמיד לגדולי 
הדור. אם כן, מדוע זה קשור לדין של "אחרי רבים להטות"?
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זוֹ  דָה  הַגָּ אֲבָל  רַךְ•.  יִתְבָּ מֵה'  יגוּ�  הִשִּׂ ֶ שּׁ מַה  בְּ קוּ  סִפְּ אֵיךְ  נִית:  ֵ הַשּׁ אֵלָה  ְ הַשּׁ אֲרָה  נִשְׁ ו  וְעַכְשָׁ
רֶךְ הָאֱמֶת�, הָיוּ  דֶּ פֵק טָהוֹר� עַל  סָּ י עִם הֱיוֹתָם יוֹדְעִים שֶׁ כִּ תַבְנוּ:  כָּ רֶךְ שֶׁ ת עַל הַדֶּ רֶשֶׁ מִתְפָּ
א,  ב לְטַמֵּ כְלָם הָיָה מְחַיֵּ יהֶם, וְשִׂ חַיֵּ הַכְרָעַת הַתּוֹרָה נִמְסְרָה לָהֶם בְּ אַחֲרֵי שֶׁ אוֹמְרִים טָמֵא, שֶׁ
י,  כֶל הָאֱנוֹשִׁ ב הַשֵּׂ ן מְחַיֵּ כֵּ הוּא הֶפֶךְ מִן הָאֱמֶת, שֶׁ י שֶׁ הְיֶה טָמֵא, אַף עַל פִּ יִּ הָיָה מִן הָרָאוּי שֶׁ
לּאֹ  שֶׁ מוֹ  כְּ הַתּוֹרָה,  דַרְכֵי  בְּ ה  מַעֲשֶׂ ן  כֵּ לַעֲשׂוֹת  רָאוּי  אֵין  אֱמֶת,  הוּא  שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  אָר�,  ְ וְהַשּׁ
הֲלָכָה  מַיִם שֶׁ ָ ת קוֹל מִן הַשּׁ נָה לָהֶם בַּ תְּ נִּ י שֶׁ י אֱלִיעֶזֶר, אַף עַל פִּ ל רַבִּ עֲלֵי מַחֲלֻקְתּוֹ שֶׁ טִהֲרוּ בַּ
י  פִּ וְאַף עַל  אֵלּוּ,  ק עַל  סֻפַּ לּאֹ  שֶׁ מוֹ  כְּ רַךְ,  יִתְבָּ הָעִנְיָן מֵאֵת ה'  שֶׁ ק לָהֶם  פֵּ נִסְתַּ וְלאֹ  דְבָרָיו,  כִּ
את  ר נַחְמָנִי", וְלאֹ בָּ ה בַּ מַיִם הִיא". וּלְפִיכָךְ אָמְרוּ: "מַאן נוֹכַח�? נוֹכַח רַבָּ ָ  כֵן אָמְרוּ: "לאֹ בַשּׁ
כֶל הָאָדָם  שֵּׂ הִכְרִיעַ שֶׁ א שֶׁ י, אֶלָּ תַבְתִּ כָּ מוֹ שֶׁ זֶה, כְּ קוּ בָּ פְּ י לאֹ נִסְתַּ לוֹ� הַכְרָעָה מִן הָאֱמֶת�, כִּ
הָיָה  אִין�, לאֹ  מְטַמְּ הָיוּ  ֶ שּׁ וּמַה  לְטַהֵר,   – הֶן  בָּ ת  נִדְרֶשֶׁ הִיא  שֶׁ דּוֹת  וְהַמִּ הַתּוֹרָה  פִי  כְּ  – ב  מְחַיֵּ
יהֶם. וְאָמְנָם, אִם יִרְבּוּ  חַיֵּ מּוּד בְּ לָם מִלִּ ְ י, אוֹ מֵהִתְרַשּׁ כֶל הָאֱנוֹשִׁ עֵרֶךְ הַשֵּׂ כְלָם בְּ רַק מִקּצֶֹר שִׂ
ים לָאֱמֶת� יוֹתֵר מֵהֶם, לאֹ  הוּא מַסְכִּ י שֶׁ הָיָה מְטַהֵר, אַף עַל פִּ ר נַחְמָנִי שֶׁ ה בַּ אִין עַל רַבָּ הַמְטַמְּ
ים  הַכְרָעַת הַמְרֻבִּ תָה הַתּוֹרָה שֶׁ חִיד, לְפִיכָךְ צִוְּ י סְבָרַת הַיָּ ה לְטַהֵר עַל פִּ ים מַעֲשֶׂ יַעֲשׂוּ הַמְרֻבִּ
ימִים אֶל  י מַסְכִּ לְתִּ הֵם בִּ הוּא יוֹדֵעַ שֶׁ י שֶׁ מָתָם אַף עַל פִּ הַסְכָּ ה לַעֲשׂוֹת כְּ חִיד מְצֻוֶּ כְרִיעַ, וְהַיָּ תַּ

אָמְרוֹ: "לאֹ תָסוּר". רַךְ בְּ הוּ ה' יִתְבָּ ךְ צִוָּ כָּ הָאֱמֶת, שֶׁ

בְּמַה שֶּׁהִשִּׂיגוּ – אחר שהתברר להם מהי דעת הקב"ה. סָּפֵק טָהוֹר – במקרה מסופק הדין הוא טהור. 
יכריע במחלוקת.  מי   – נוֹכַח  מַאן  – הדעה החולקת.  וְהַשְּׁאָר  – האמת המוחלטת האלוהית.  הָאֱמֶת 
בָּאת לוֹ – הגיע לידי. מִן הָאֱמֶת – בגלל שזו האמת האלוהית. הָיוּ מְטַמְּאִין– נפשות הצדיקים. מַסְכִּים 

לָאֱמֶת – מכוון לאמת.

ההכרעה בשכל 

האדם


