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ביאורים
מצוות  למצוות.  חלקים  שני  שישנם  לכך  צעיר  מגיל  מתרגל  מצוות,  מקיים  יהודי  כל 
'מדאורייתא' ומצוות 'מדרבנן'. אנו רגילים לכך שמצוות 'מדאורייתא' חמורות יותר, ואילו 
המצוות 'מדרבנן' קלות יותר. דבר זה מעוגן, לכאורה, בדיניהם של המצוות, שהרי מצינו 
או  ספק  של  במציאות  כמו  מסוימים  במצבים  דרבנן  במצוות  יותר  שהקלו  חז"ל  בדברי 

בדינים מסוימים במקרה של הפסד או של חשש לפגוע בכבוד הבריות וכדומה.

אולם הר"ן סובר כשיטות הסוברות שמבחינת הציווי דבר זה לא נכון. התורה עצמה ציוותה 
כסייג  חז"ל  שתיקנו  ותקנות  סייגים  על  גם  תקף  זה  וציווי  חכמים,  לדברי  לשמוע  אותנו 
וגם על הכרעותיהם בדיני התורה. מכיוון שכך, תוקף החיוב לקיים את כל דברי  לתורה, 
חז"ל הופך להיות מן התורה. לדברי הר"ן, הקב"ה נתן לחכמים כח כה גדול עד שהם יכולים 
לקבוע דין שיקבל תוקף של דברי התורה, והסיבה שהקלו יותר בדברי חכמים היא שחכמים 

עצמם קבעו שיש להקל יותר בדבריהם במצבים מסוימים.

בהקשר זה, מביא הר"ן את הדיון שדנה בו הגמרא בעניין נר חנוכה. הגמרא שואלת כיצד 
ניתן לברך על נר חנוכה ולומר "ברוך אתה ה'... אשר קידשנו במצוותיו וציוונו להדליק נר 
של חנוכה", והרי ציווי זה אינו ציווי של הקב"ה אלא תקנה של חכמים? האמוראים נתנו 
לשאלה זו שתי תשובות שונות – רב אויא ענה שהמקור הוא הפסוק שהבאנו לעיל – "לא 
ויגדך  ואילו רב נחמן בר יצחק הביא פסוק משירת האזינו בו נאמר: "שאל אביך  תסור", 
זקניך ויאמרו לך" ]דברים לב, ז[. הפסוק שהביא רב נחמן בוודאי אינו מצווה מהתורה, אלא 
שחכמים נסמכו על דברי התורה הללו. דבר זה מוכיח לכאורה שלא מדובר על מצווה ממש 

שיש לה תוקף כמצווה מהתורה, ואם כן קשה על הסברו של הר"ן?

מבאר הר"ן שאין חולק על הכלל שתוקפן של דברי חכמים הוא מהתורה, אולם רב נחמן 
סבר שתקנה שאינה משמשת כסייג לתורה אלא היא עומדת לעצמה, שחכמים חידשו ציווי 

חדש, אינה נכללת בציווי זה, ולעומתו רב אויא חלק וכלל גם תקנות מסוג זה.

הרחבות
• גוי אחד בארץ

תהיה  "שאילו  החינוך:  בספר  כתב  הַתּוֹרָה.  בְּמִשְׁפְּטֵי  שֶּׁיַּכְרִיעוּ  בְּמַה  הַסְכָּמָתָם  אַחַר  לֵילֵךְ 
כוונת כתובי התורה מסורה ביד כל אחד ואחד מבני אדם איש איש כפי שכלו, יפרש כל 
אחד מהם דברי התורה כפי סברתו וירבה המחלוקת בישראל במשמעות המצוות, ותעשה 
התורה ככמה תורות" ]מצוה תצו[. האחדות בעם ישראל מתבטאת לא רק בעניינים שבין 

אדם לחברו, אלא גם בכך ש"תורה אחת ומשפט אחד יהיה לכם" ]במדבר טו, טז[.

• תוקף מצוות דרבנן
וּלְפִיכָךְ, כָּל הָעוֹבֵר עַל אֶחָד מֵהַשְּׁבוּתִין עוֹבֵר בְּלֹא תַעֲשֶׂה מִן הַתּוֹרָה. כפי שכתב הר"ן, זוהי 
דעת הרמב"ם ]הלכות ממרים א, ב[, אך הרמב"ן חולק, ודעתו היא ש"לא תסור" נאמר רק 
על הדרכים בהם חז"ל פרשו את התורה, כגון גזרה שווה וכדו' ]השגות לספר המצוות א[. 
רבי יעקב מליסא כתב: "אף דבאיסורי תורה אפילו אוכלן בשוגג צריך כפרה ותשובה להגן 
דמי  עבר  לא  וכאילו  כפרה  שום  צריך  אין  דרבנן  באיסור  מקום  מכל  היסורין,  )מפני(  על 
)דומה כמי שלא עבר(" ]נתיבות המשפט רלד ג[. בדבריו טמון יסוד גדול: התורה אמרה 
"לא תסור", כלומר לא לזלזל בסמכות דברי חכמים, והשוגג לא סר מדבריהם אלא טעה. 
דווקא מתוך הקולא שבדבריו מתחדדת הגדרת איסור "לא תסור", לציית באופן מלא לדברי 

חכמים )עיין קובץ הערות סימן ח, טו(.

שאלות לדיון
גם במקום ספק  אותן  לא קבעו  ערך מצד עצמן, מדוע חכמים  יש  לגזירות החכמים  אם 

והפסד? הרי יש להם את אותו הערך של שאר מצוות התורה!

האם לדעת רב נחמן יש למצוות נר חנוכה ערך פחות משאר המצוות?
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כְרִיעוּ  יַּ ֶ שּׁ מַה  בְּ מָתָם�  הַסְכָּ אַחַר  לֵילֵךְ  ינוּ  נִצְטַוִּ שֶׁ הָאֶחָד:   – דְבָרִים  נֵי  שְׁ זֶה  לָאו  בְּ וְנִכְלְלוּ 
נוֹת  ל סְיָגִים וְתַקָּ לּאֹ לָסוּר מִכָּ נִי: שֶׁ ֵ ב וּפָטוּר. וְהַשּׁ גוֹן: טָמֵא וְטָהוֹר וְחַיָּ טֵי הַתּוֹרָה�•, כְּ פְּ מִשְׁ בְּ
לאֹ  בוּתִין� עוֹבֵר בְּ ְ ל הָעוֹבֵר עַל אֶחָד מֵהַשּׁ דֵי לַעֲשׂוֹת סְיָג לַתּוֹרָה. וּלְפִיכָךְ, כָּ תְקִינוּ עָלֵינוּ כְּ יַּ שֶׁ
ל  סַנְדָּ בְּ יוֹצֵא  ת אוֹ  בָּ שַׁ בְּ ל  לַצֵּ ה  מֵחַמָּ הַמְטַלְטֵל מַחַט�  ין  בֵּ הֶפְרֵשׁ  אֵין  הַתּוֹרָה•,  מִן  ה  תַעֲשֶׂ
לְמוּד:  תַּ בַּ אָמְרוּ  ֶ שּׁ וּמַה  וּבַחֲמוֹר.  שׁוֹר  בְּ וּלְחוֹרֵשׁ  חֵלֶב�  לְאוֹכֵל  הָיָה,  שֶׁ ה  מַעֲשֶׂ כְּ ר�  הַמְסֻמָּ
בְרֵיהֶם�  דִּ הֶעֱמִידוּ  וְ"לאֹ  בְרֵיהֶם",  דִּ ל  שֶׁ בְּ ים�  טַנִּ הַקְּ וְ"הֶאֱמִינוּ  א�",  לְקוּלָּ נָן  רַבָּ דְּ "סְפֵיקָא 
ל  כָּ מְקוֹמוֹת,  ה  הַרְבֵּ בְּ טוֹב"  יוֹם  מְחַת  וּבְ"שִׂ רִיּוֹת",  הַבְּ בוֹד  כְּ נֵי  וּ"מִפְּ מָמוֹן",  הֶפְסֵד  מְקוֹם  בִּ
סוֹף סֵפֶר  תוּב מְפרָֹשׁ בְּ "ם זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה, וְכֵן כָּ עַת הַרַמְבָּ ךְ הִתְנוּ. זֶהוּ דַּ כָּ נֵי שֶׁ זֶה� הוּא מִפְּ

"שׁוֹפְטִים".

לְבָרֵךְ  רִיךְ  צָּ שֶׁ ה  חֲנֻכָּ נֵר  י  בֵּ גַּ )כג א(  ת"  בָּ כֶת "שַׁ מַסֶּ בְּ אָמְרוּ  ֶ שּׁ ה  מִמַּ זֶה  עַת  דַּ ה עַל  קְשֶׁ תַּ וְאִם 
נוּ�? רַב אַוְיָא אָמַר: מִ"לּאֹ תָסוּר" וגו' )דברים  אֲלוּ: הֵיכָן צִוָּ נוּ", וְשָׁ מִצְווֹתָיו וְצִוָּ נוּ בְּ שָׁ ר קִדְּ "אֲשֶׁ
לּאֹ נִהְיֶה  אן שֶׁ דְךָ" וגו' )דברים לב ז(, וְנִרְאֶה מִכָּ אַל אָבִיךָ וְיַגֵּ ר יִצְחָק אָמַר: "שְׁ יז יא(, רַב נַחְמָן בַּ

א  ה, אֶלָּ דְךָ" אֵינוֹ מִצְוַת עֲשֵׂ אַל אָבִיךָ וְיַגֵּ י "שְׁ א, כִּ א מֵאַסְמַכְתָּ בְרֵי חֲכָמִים אֶלָּ מעַֹ דִּ ים לִשְׁ מְצֻוִּ
אָמַר מִ"לּאֹ תָסוּר". עַת רַב אַוְיָא שֶׁ רֶךְ זֶה� יֵרָאֶה דַּ א�, וְעַל דֶּ אַסְמַכְתָּ

זֵרוֹת  ל הַגְּ כָּ ם שֶׁ שֵׁ כְּ הָיָה רַב אַוְיָא סוֹבֵר שֶׁ נֵי שֶׁ ה, מִפְּ נֵר חֲנֻכָּ א בְּ לּאֹ נֶחְלְקוּ אֶלָּ זֶה: שֶׁ רוּץ בָּ וְהַתֵּ
פֶרֶק )ברכות יט ב(  פֹרָשׁ בְּ מְּ מוֹ שֶׁ "לאֹ תָסוּר" כְּ בְרֵיהֶם סְמוּכִים עַל לָאו דְּ ל דִּ יָגִים שֶׁ ינִים וְהַסְּ וְהַדִּ
ר יִצְחָק אָמַר  עַצְמוֹ, וְרַב נַחְמָן בַּ או בְּ שׁוּ, סְמוּכִים עַל אוֹתוֹ הַלָּ חִדְּ צְווֹת שֶׁ ךְ הַמִּ תוֹ", כָּ מֵּ "מִי שֶׁ
שׁוֹת  צְווֹת הַמְחֻדָּ תּוֹרָה, אֲבָל הַמִּ ר בַּ שׁ לָהֶם עִקָּ יֵּ א לִדְבָרִים שֶׁ או אֶלָּ אוֹתוֹ הַלָּ אֵין סֶמֶךְ בְּ שֶׁ
הֵם  בָרִים שֶׁ הַדְּ עַם: לְפִי שֶׁ דְךָ", וְהַטַּ אַל אָבִיךָ וְיַגֵּ ל "שְׁ סוּק שֶׁ פָּ א בַּ מֵהֶם�, אֵין לָהֵן סֶמֶךְ אֶלָּ
ל  הֵם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה אוֹמְרִים: כָּ רוּשׁ הַתּוֹרָה הוּא, שֶׁ עֵין פֵּ מִצְווֹת הַתּוֹרָה עַצְמָן, כְּ מוֹסִיפִים בְּ
ה  חֲנֻכָּ נֵר  הַדְלִיקוּ  אוֹמְרִים  שֶׁ כְּ בוּת� הוּא מְלָאכָה, אֲבָל  וְכָל שְׁ לְאַיִם,  כִּ ים� הֵם  תִּ וּפִשְׁ צֶמֶר 
אָמַר )דברים יז  תוּב שֶׁ כְלָל הַכָּ א בִּ אֵין זֶה בָּ שׁוּם עִנְיָן, שֶׁ או בְּ אֵין אָדָם יָכוֹל לְהַסְמִיכוֹ עַל זֶה הַלָּ
ל  אָה� לְקַבֵּ הִיא צַוָּ דְךָ", שֶׁ אַל אָבִיךָ וְיַגֵּ כְלַל "שְׁ ט" וגו', אֲבָל בִּ פָּ שְׁ ךָ דָבָר לַמִּ לֵא מִמְּ י יִפָּ ח(: "כִּ
ם הֵם  לָּ מִצְווֹת הַתּוֹרָה, כֻּ הֵם בְּ נוֹת שֶׁ קָּ טִים וְהַתַּ פָּ שְׁ זֵרוֹת וְהַמִּ לָל�. אֲבָל הַגְּ קֵנִים עַל הַכְּ מִן הַזְּ

אוִין. עוֹבֵר עַל אֶחָד מֵהַלָּ בוּתִין כְּ ְ כְלַל "לאֹ תָסוּר", וְהָעוֹבֵר עַל אֶחָד מֵהַשּׁ בִּ

הַסְכָּמָתָם – הכרעתם של חכמי הדור. בְּמִשְׁפְּטֵי הַתּוֹרָה – בהבנת דיני התורה. מֵהַשְּׁבוּתִין – איסורי 
הַמְסֻמָּר  בְּסַנְדָּל  יוֹצֵא  מדרבנן.  שהוא  מוקצה  איסור   – מַחַט  הַמְטַלְטֵל  שבת.  במלאכת  דרבנן 
וכו' – חכמים גזרו שלא לצאת בו בשבת משום מעשה שהיה. לְאוֹכֵל חֵלֶב וכו' – איסורי תורה. סְפֵיקָא 
– הר"ן מקשה, והרי דינים דרבנן עובר עליהם באיסור דאורייתא ומדוע נקל בספק?  דְּרַבָּנָן לְקוּלָּא 
וְהֶאֱמִינוּ הַקְּטַנִּים וכו' – קטן נאמן בדיני דרבנן. וְלֹא הֶעֱמִידוּ דִּבְרֵיהֶם – חז"ל מקילים בדינים דרבנן 
– מתרץ הר"ן כשחז"ל תיקנו את מצוות דרבנן התנו שאיסורם יהיה קל  במקום הצורך. כָּל זֶה וכו' 
זֶה  דֶּרֶךְ  וְעַל  בלבד.  רמז   – אַסְמַכְתָּא  בתורה.  ה'  אין מקורו מדבר  חנוכה  נר  הרי   – צִוָּנוּ  הֵיכָן  יותר. 
וכו' – גם רב אויא נראה שסובר שהמקור הוא בבחינת אסמכתא ורמז בלבד. מֵהֶם – מדברי חכמים. 
– כל איסור דרבנן  וְכָל שְׁבוּת  – מדרבנן אסרו כל אופן של אריגת צמר ופשתים.  וּפִשְׁתִּים  צֶמֶר  כָּל 

במלאכות שבת. צַוָּאָה – ציווי. עַל הַכְּלָל – באופן כולל.

מה נכלל בלא 

תסור

רב נחמן לומד 

מ"שאל אביך"

הסבר המחלוקת 

לעניין נר חנוכה
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ביאורים
לַחלק הכתוב שבתורה, שניתן למשה מסיני, יש בודאי ערך עליון מאד – הוא ניתן ככתבו 
וכלשונו מאת הבורא בעצמו, כל אות ותג שבו מכוונים ומדוקדקים, ומכל אחד מהם ניתן 
לדרוש 'תילי תילים של הלכות'. לעומת זאת, לחלק שאינו כתוב קשה לנו לפעמים ליחס 
אלא  מסיני',  למשה  כ'הלכה  שניתנו  בהלכות  נכלל  שלא  למה  ובמיוחד  מרובה,  חשיבות 
ואפילו  פה  שבעל  שהדברים  מצינו  חז"ל  בדברי  אולם  חכמים.  שגזרו  ובגזרות  בתקנות 

תקנות חז"ל הינם חביבים מאד ובעלי מעלה עליונה.

הר"ן מביא בהקשר זה את מחלוקת החכמים, בשאלה האם רוב התורה היא בכתב או בעל 
פה, ומסביר שגם מי שסובר שרוב התורה היא בכתב, כוונתו לומר שרוב הדברים שבתורה 
שרוב  ואומר  שחולק  מי  לעומתו  ממנה.  ונדרשים  בה  נרמזים  או  בפירוש,  בה  מופיעים 
התורה היא תורה שבעל פה, סובר שההלכות שנאמרו למשה בעל פה וגזירות החכמים הם 

רוב התורה. נמצא שהחלק שאינו כתוב בתורה בפירוש, הוא החלק הגדול יותר.

חייב אותם,  עצם העובדה שבני האדם מקבלים על עצמם לעשות מעבר למה שהקב"ה 
מבטאת את האהבה והרצון בקיום מצוות ה'. מעבר לכך, ניתן להסביר שעם ישראל זכה 
שהקב"ה נטע בהם נשמה אלוהית עליונה מאד, ובשעה שאדם מישראל זוכה לחדש בדברי 
דברי  של  תוקף  המקבלת  חדשה,  תקנה  לחדש  זוכה  ישראל  מחכמי  שחכם  או  התורה, 
התורה, הוא זוכה לחבר בין הנשמה האלוהית שבו לתורת ה' )עיין אורות התורה פרק א(. 
מקום  השאירו  לא  הם  ולחזקן  לבססן  מנת  על  ולכן  מאד,  עליון  ערך  בתקנות  ראו  חז"ל 
לערער אחריהם. דוגמה לדבר ניתן למצוא בגזירה על גבינות של גויים, שם רבי יהושע לא 
רצה לגלות את טעם האיסור, כדי להשאיר את הגזירה כדבר נתון שלא ניתן לערער ולדון 
עליו כלל, בדומה לדברי התורה שבכתב שלא ניתנים לערעור גם איננו מבינים את טעמם.

הרחבות
• הסבר מחלוקת ר' אלעזר ור' יוחנן

אָמַר רַבִּי אֶלְעָזָר: תּוֹרָה רֹב בִּכְתָב וּמִעוּט עַל פֶּה... רַבִּי יוֹחָנָן אָמַר: רֹב עַל פֶּה וּמִעוּט בִּכְתָב. 
מדות  י"ג  ידי  על  שנלמדו  ההלכות  רק  אלעזר  רבי  לדעת  המחלוקת.  את  מבאר  המבי"ט 
בכלל  הן  מסיני  למשה  ההלכות  ורק  שבכתב,  תורה  בכלל  הן  הרי  בהן,  נדרשת  שהתורה 
תורה שבעל-פה, ואם כן תורה שבכתב היא הרוב. אולם, רבי יוחנן סובר, שרק מה שמפורש 

בתורה הוא תורה שבכתב, ואין כאן מחלוקת במציאות ]קרית ספר בהקדמה[.

• תורה שבכתב ותורה שבעל-פה
עֲרֵבִים עָלַי דִּבְרֵי דוֹדִים יוֹתֵר מִיֵּינָהּ שֶׁל תּוֹרָה. במבט ראשון, התורה שבכתב עליונה מהתורה 
שבעל-פה, שהרי היא ניתנה לנו על ידי הקב"ה, והיא מוחלטת ואינה ניתנת לשינוי. התורה 
שבעל-פה היא ניסיון של האדם לתפוס בשכלו את רצון ה' וליישמו בחייו, ולכן לכאורה, 
היא פחותה במעלתה מתורה שבכתב שניתנה מפי הגבורה. אך באמת מטרת נתינת התורה 
ידי חכמי ישראל באמצעות התורה שבעל-פה, כפי  גילוי רצון ה' בארץ, הנעשה על  היא 
אורח  ]טור  בתוכנו"  נטע  עולם  "וחיי  מברכים  אנו  שבעל-פה  תורה  שעל  הטור,  שמבאר 
חיים סימן קלט[. כלומר, מקור תורה שבעל-פה הוא החיים של עם ישראל שלומד ומגלה 
את התורה בעולם. יוצא אם כן, שהתורה שבעל-פה עליונה בשרשה מתורה שבכתב )עיין 

אורות התורה פרק א(.

שאלות לדיון
למסקנה  ומגיעים  והגזירות  הדינים  כמות  את  סופרים  לא  יוחנן  ורבי  אלעזר  רבי  מדוע 

ברורה?

או  נאמרה,  איך הסכמת חכמים הופכת הלכה חדשה לדבר שנאמר בהר-סיני? או שהיא 
שלא!

עילרפואת חזקיהו יהושע בן דבורה הי”ו
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מִן  סֶמֶךְ  לוֹ  אֵין  ֶ שּׁ מַה  בְּ נוּ  וִיתַקְּ הַחֲכָמִים  גְזְרוּ  יִּ ֶ שּׁ מַה  בְּ הוּא  כָרָהּ  שְׂ וְגדֶֹל  הַתּוֹרָה  ר  עִקַּ י  כִּ
י אֶלְעָזָר: תּוֹרָה  ם: "אָמַר רַבִּ קִין" )גיטין ס ב(, אָמְרוּ שָׁ זָּ פֶרֶק "הַנִּ סְקָנָא בְּ ךְ הִיא הַמַּ כָּ הַתּוֹרָה, שֶׁ
י יוֹחָנָן אָמַר: רֹב  י תּוֹרָתִי', רַבִּ ב לוֹ רֻבֵּ אֱמַר )הושע ח יב(: 'אֶכְתָּ נֶּ ה, שֶׁ כְתָב וּמִעוּט עַל פֶּ בִּ רֹב� 
ב  תִיב: 'אֶכְתָּ ה', וְהָא כְּ בָרִים הָאֵלֶּ י הַדְּ י עַל פִּ אֱמַר )שמות לד כז(: 'כִּ נֶּ כְתָב•, שֶׁ ה וּמִעוּט בִּ עַל פֶּ
זָר  מוֹ  כְּ וַהֲלוֹא  תּוֹרָתִי,  י  רֻבֵּ לוֹ  ב  אֶכְתָּ וְכִי  מִתְמַהּ:  קָא  אַתְמוּהֵי�  הַהוּא   – תּוֹרָתִי'?  י  רֻבֵּ לוֹ 
הּ  תּוּבַן רֻבָּ כְתָב, לאֹ רָצָה לוֹמַר שֶׁ הַתּוֹרָה רבֹ בִּ אָמַר שֶׁ י אֶלְעָזָר שֶׁ אֲפִלּוּ רַבִּ בוּ". וּבֶאֱמֶת שֶׁ נֶחְשָׁ
א רָצָה  ן, אֶלָּ כֻלָּ בְּ צְווֹת אוֹ  הַמִּ רבֹ  בְּ ן�  שׁ הַמְעַיֵּ בֵּ תַּ יִשְׁ לּאֹ  שֶׁ ר  אִי אֶפְשָׁ הּ – שֶׁ בָּ תוּב  כָּ ֶ שּׁ מַה  בְּ
יהֶן  רְיָ"ג מִצְווֹת וּפֵרוּשֵׁ זֶה תַּ הֶן הוּא רבֹ הַתּוֹרָה, וְנִכְלְלוּ בָּ ת בָּ הַתּוֹרָה נִדְרֶשֶׁ דּוֹת שֶׁ מִּ בַּ לוֹמַר: שֶׁ
הַתּוֹרָה  רבֹ  שֶׁ וְאָמַר  חָלַק  יוֹחָנָן  י  וְרַבִּ כְתָב,  בִּ רֶמֶז  לָהּ  יֵשׁ  הַתּוֹרָה  רבֹ  ן,  כֵּ שֶׁ וְכֵיוָן  וּבֵאוּרֵיהֶן, 
דֵי  עָשׂוּ חֲכָמִים כְּ נוֹת שֶׁ קָּ ינַי וּבֵין הַתַּ ה מִסִּ הֵם הֲלָכָה לְמשֶֹׁ בָרִים שֶׁ ין אוֹתָם הַדְּ י בֵּ ה, כִּ עַל פֶּ
רַת  אָמַר: "לאֹ כָּ י יוֹחָנָן שֶׁ רַבִּ מָרָא כְּ לַעֲשׂוֹת סְיָג לַתּוֹרָה, הוּא רבֹ הַתּוֹרָה. וְנִרְאֶה מַסְקָנַת הַגְּ
ר  עִקַּ ה", רוֹצֶה לוֹמַר: שֶׁ עַל פֶּ בְּ בָרִים שֶׁ בִיל דְּ שְׁ א בִּ רָאֵל אֶלָּ רִית עִם יִשְׂ רוּךְ הוּא בְּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ
דֵי לַעֲשׂוֹת סְיָג לַתּוֹרָה. וּלְפִיכָךְ אָמַר  נוּ כְּ תַקְּ יְּ ֶ שׁוּ הַחֲכָמִים וּבְמַה שּׁ חַדְּ יְּ ֶ מַה שּׁ כָר הוּא בְּ הַשָּׂ
ל גּוֹיִים? וְלאֹ  בִינוֹת שֶׁ נֵי מָה אָסְרוּ גְּ אָלוֹ- מִפְּ ְ שּׁ שֶׁ מָעֵאל כְּ י יִשְׁ ע לְרַבִּ י יְהוֹשֻׁ לוֹ )ע"ז לה א( רַבִּ
י טוֹבִים  ה קוֹרֵא – 'כִּ מָרָא, וְאָמַר לוֹ: "הֵיאַךְ אַתָּ גְּ אָמַר בַּ עַם שֶׁ רָצָה לְגַלּוֹת לוֹ טַעֲמוֹ מִן הַטַּ
ן,  בָר כֵּ י טוֹבִים דֹּדַיִךְ'", אָמַר לוֹ: "דֹּדַיִךְ", אָמַר לוֹ: "אֵין הַדָּ יִן' )שיר השירים א ב(, אוֹ: 'כִּ דֹדֶיךָ� מִיָּ
נָה:  שְׁ מִּ אָמְרוּ בַּ י שֶׁ מָנֶיךָ טוֹבִים' )שיר השירים א ג(". וְאַף עַל פִּ ד עָלָיו: 'לְרֵיחַ שְׁ הֲרֵי חֲבֵרוֹ� מְלַמֵּ שֶׁ
אָלֵהוּ,  לּאֹ יִשְׁ לּאֹ אָמַר לוֹ טַעַם הָאִסּוּר, אֲבָל מְנָעוֹ שֶׁ יאוֹ לְדָבָר אַחֵר�", רְצוֹנָם לוֹמַר: שֶׁ "וְהִשִּׂ
מָרָא )ע"ז שם(: "אָמְרָה  גְּ אָמְרוּ בַּ ֶ יִן", וְרָמַז עַל מַה שּׁ י טוֹבִים דּדֶֹיךָ מִיָּ בָר�: "כִּ וְנָתַן לוֹ טַעַם לַדָּ
ל תּוֹרָה•". וְזוֹ  ינָהּ שֶׁ בְרֵי דוֹדִים יוֹתֵר מִיֵּ רוּךְ הוּא: עֲרֵבִים עָלַי דִּ דוֹשׁ בָּ רָאֵל לִפְנֵי הַקָּ נֶסֶת יִשְׂ כְּ
זֵרָה  גְּ עַל  הַחֲכָמִים  ימוּ  יַסְכִּ ר  אֲשֶׁ כַּ שֶׁ אַחֲרֵי  שֶׁ תַבְנוּ,  כָּ שֶׁ רֶךְ  הַדֶּ עַל  הּ  רוּשָׁ פֵּ ר  יִתְחַוֵּ ימְרָא  הַמֵּ
כָר  רָאֵל שָׂ יִשְׂ לוּ  קַבְּ יְּ רָאוּי שֶׁ אֱמֶת שֶׁ בֶּ בוּרָה,  י הַגְּ ה מִפִּ אִלּוּ נֶאֶמְרָה לְמשֶֹׁ כְּ ד  הְיֶה מִיָּ אַחַת תִּ

רְחָם. עַל כָּ רַךְ וְיַעֲשׂוּהוּ בְּ ם ה' יִתְבָּ ר� יְצַוֵּ רְצוֹנָם מֵאֲשֶׁ עַצְמָם בִּ לוּ הֵם בְּ קַבְּ יְּ ֶ דוֹל עַל מַה שּׁ גָּ

רֹב – רוב דיני התורה. אַתְמוּהֵי וכו' – הפסוק נכתב בלשון תמיהה. אִי אֶפְשָׁר שֶׁלֹּא יִשְׁתַּבֵּשׁ הַמְעַיֵּן – אין 
אפשרות להבין את התורה בלי תוספות הביאור שקיבלו ממשה מסיני )תושבע"פ(. דֹדֶיךָ וכו' – האם 
קוראים דודֶיךָ או דודַיךְ )האם הכוונה לכנסת ישראל או לקב"ה( וענה לו דודַיךְ. חֲבֵרוֹ – הפסוק הסמוך 
לו מוכיח שהכוונה לקב"ה. וְהִשִּׂיאוֹ לְדָבָר אַחֵר וכו' – כדי לא להשיב מהו טעם האיסור בגבינת נכרים 
וְנָתַן לוֹ טַעַם לַדָּבָר – הר"ן  הסיט את הדיון לענין אחר, מה כוונת הפסוק "דודיך" שבשיר השירים. 

מבאר שלא היה כאן היסט הדיון אלא תשובה בדרך הרמז. מֵאֲשֶׁר – יותר מאשר.

עיקר התורה הוא 

דברי חכמים
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ביאורים
כמעט כל אחד מאיתנו שקורא את מאמר חז"ל: "גדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה 
חיוביים  דברים  שעושה  מי  את  דווקא  להוקיר  תמיד  רגילים  אנו  עליו.  תמה  ועושה", 
בהתנדבות, הרבה יותר ממי שמחויב בהם, וכאן, לכאורה כתוב להיפך, שדווקא מי שחייב 
הייחודיות  את  הדגיש  שהוא  מכיוון  גדילה  התמיהה  הר"ן  לפי  חייב.  שאינו  ממי  גדול 
ללא  מרצונם,  אותם  שקיבלו  ישראל  לעם  המגיע  הגדול  השכר  ואת  חז"ל,  שבתקנות 

שהקב"ה חייב אותם לעשות זאת, ואילו במאמר חז"ל זה, כתוב לכאורה להיפך.

הר"ן נותן שלש תשובות המסבירות מדוע גדול המצֻווה, וממילא מדוע דברי חז"ל הללו 
עצמם.  על  ישראל  שקיבלו  בגזירות  דווקא  גדולה  מעלה  שיש  ההנחה  את  סותרים  אינם 
התשובה הראשונה קשורה למאמץ שעושה האדם כדי לקיים את המצווה. על אף שאדם 
עומד  הוא  זאת  בכל  לקיימו,  מרצונו  כמתנדב  נחשב  אינו  בו,  מחויב  שהוא  דבר  העושה 
בניסיון גדול יותר. שהרי אדם שמתנדב לעשות פעולה מסוימת עושה זאת בהרגשה טובה 
שעשה דבר טוב מרצונו האישי, ואין לו 'יצר הרע' גדול להימנע מלעשותו. דבר זה שייך גם 
בתקנות חז"ל, שהרי הן מחייבות את האדם, ואם הוא הצליח להתגבר על יצרו ומקיימן, 
הוא זוכה לשכר גדול. התשובה השנייה היא שלכל מצווה יש תנאים לקיומה. למשל, יש 
ארץ  של  קדושתה  בלעדי  להתקיים  יכולות  ואינן  ישראל  בארץ  רק  שמתקיימות  מצוות 
ישראל. בדומה לכך, יש מצוות שנצטוו בהן רק אנשים מסוימים. מצווה שהאדם נצטווה 
בה מתאימה לו, וכאשר הוא מקיים אותה, מושגת מטרת המצווה. לעומת זאת, כאשר אדם 
מקיים מצווה שלא נצטווה בה, ייתכן שמטרת המצווה אינה מושגת בשלמות. והתשובה 
השלישית היא שאילו היו המצוות, חלילה, צורך של ה', היה העושה בהתנדבות שווה למי 
ישראל, חלק  לזָכות את  כדי  נתן את המצות  כיון שה'  גדול ממנו, אך  ואולי אף  שמחויב 
עיקרי בתועלת המצוות נובע מהזכות שזיכה ה' את האדם להיות מחוייב במצווה. רק מי 
שמחויב במצווה נבחר לקבל זכות זו, ולא מי שאינו מחויב. גם שתי מעלות אלו שבשתי 
התשובות האחרונות, שייכות בתקנות דרבנן, מכיוון שלאחר שתוקנו מצוות אלו, יש להן 

תוקף של מצוות ה' המחייבות כל אדם.

הרחבות
• לפום צערא אגרא

יִגְדַּל שְׂכָרֵנוּ. בתוספות יום טוב כתב: "וזה בשכר הצער  יַגִּיעֵנוּ בַּעֲבוֹדָתוֹ  כְּגֹדֶל הַצַּעַר אֲשֶׁר 
יודע  אי אתה   – – שכרו מרובה. אבל שכר מצות עצמן  והטורח עצמו, שאם הוא מרובה 
משני.  נוסף,  עניין  אלא  מהמצווה,  חלק  אינו  הטורח  דבריו,  לפי  כג[.  ה  ]אבות  שכרן" 
אולם הרשב"ץ כתב: "אמרו, 'אגרא דפרקא – רהטא )שכרו של מי שבא לשמוע את דרשת 
החכם – הריצה אליה(, אגרא דכלה – דוחקא' )שכרו של הבא ללמוד את הלכות החג בשבת 
שלפניו – הדוחק(, לומר כי עיקר השכר הוא מפני הצער" ]מגן אבות שם[. אם כן, הצער 
מקבל מקום הרבה יותר מרכזי, כעיקר הרווח הרוחני, כלומר השכר, היוצא מקיום המצווה.

• שורש האמונה ושורש הכפירה
אֶפְשָׁר שֶׁלֹּא תִשְׁלַם כַּוָּנַת הַמִּצְוָה וְסוֹדָהּ בְּמִי שֶׁאֵינוֹ מְצֻוֶּה בָּהּ. את הציות לקב"ה כסיבת קיום 
המצוות, ממשיל רבי יהודה הלוי לכסיל שהוציא לחולים תרופות מארונו של הרופא, בלי 
שקיבל הכשרה לכך. כתוצאה ממעשיו, בני אדם מעטים ניצלו, אך רבים אחרים מתו מפני 
שקיבלו סם שהזיק להם. הנמשל הוא בני האדם שלפני מתן תורה, שהיו "מתפתים למשפטי 
ברבים  ופעמים מחזיקים  ומאלוה לאלוה,  ועוברים ממשפט למשפט  והטבעים,  הכוכבים 
מהם, ושוכחים מנהיגם וּמְנַהֲלָם, ושמים אותם סבה לתועלות, והם בעצמם סבה לנזקים, 
הוא  בעצמותו  והמזיק  האלהי,  הוא הענין  המועיל בעצמותו  ואמנם  והנטיה.  לפי ההכנה 

העדרו" ]כוזרי א, עט; עיין תפארת ישראל פרקים ו-ח[.

שאלות לדיון
מדוע השכר נקבע לפי הצער? כיצד ייתכן שהקב"ה הרחום והחנון מכאיב לנו כל כך?

הקב"ה יכול לדעת למי יעזרו המצוות, אבל איך חכמים יודעים למי יועילו גזירותיהם?
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ה  ה וְעוֹשֶׂ דוֹל הַמְצֻוֶּ ה מְקוֹמוֹת: "גָּ כַמָּ ירוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה בְּ הִזְכִּ ֶ ה שּׁ ה� עָלַי מִמַּ קְשֶׁ וְאַל תַּ
ה  מְצֻוֶּ אֵינוֹ  שֶׁ מִי  "וּמָה  נְתִינָה":  ן  בֶּ "דָמָא  בְּ )שם(  ין"  "קִדּוּשִׁ בְּ וְאָמְרוּ  ה",  וְעוֹשֶׂ ה  מְצֻוֶּ אֵינוֹ  שֶׁ י  מִמִּ

לשֹׁ טְעָנוֹת – אֲמָר אֶצְלִי שָׁ זֶה הַמַּ י בְּ ה", כִּ ה וְכַמָּ מָּ ה עַל אַחַת כַּ ה וְעוֹשֶׂ צֻוֶּ מְּ ךְ�, מִי שֶׁ ה כָּ וְעוֹשֶׂ

בָר אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם  כָרֵנוּ•, כְּ ל שְׂ עֲבוֹדָתוֹ יִגְדַּ יעֵנוּ בַּ ר יַגִּ עַר אֲשֶׁ גדֶֹל הַצַּ י כְּ דוּעַ כִּ ן הַיָּ מִּ הָאַחַת: שֶׁ
יִתְקְפֵהוּ  לאֹ  ה  וְעוֹשֶׂ ה  מְצֻוֶּ אֵינוֹ  שֶׁ מִי  י  כִּ וְיָדוּעַ,  אַגְרָא�",  צַעֲרָא  "לְפוּם  פ"ה מכ"ה(:  )אבות  לִבְרָכָה 
רֶךְ  ה. וְעַל דֶּ צְטַוָּ נִּ ר יִתְקְפֵהוּ לְמִי שֶׁ אֲשֶׁ ה בּוֹ – כַּ לּאֹ צֻוָּ ה – אַחֲרֵי שֶׁ עֲשֶׂ לּאֹ לַעֲשׂוֹת אוֹתוֹ הַמַּ צֶר שֶׁ הַיֵּ
בְעָה וּמֶחֱצָה לְכָל מִיל וָמִיל, וְעַל  עִים רִיס, שִׁ שְׁ לַיִם וְעַד צוּק תִּ "יוֹמָא�" )סו ב(: "מִירוּשָׁ זֶה אָמְרוּ בְּ
אֵינוֹ  שֶׁ ]אַחַר  אֲוָתוֹ  תַּ קִיט  לְהַשְׁ זֶה  ים  וְהָיוּ עוֹשִׂ מַיִם",  וַהֲרֵי  מָזוֹן  הֲרֵי  לוֹ  ה אוֹמְרִים  וְסֻכָּ ה  סֻכָּ ל  כָּ
א אֵינוֹ  לְכָךְ, אֶלָּ נִצְרַךְ� אָדָם  נָא מֵעוֹלָם לאֹ  מָרָא )שם סז א(: "תָּ גְּ בַּ אָמְרוּ  מוֹ שֶׁ כְּ הֶכְרֵחַ,  בְּ ה[  מִתְעַנֶּ
י  ר יִתְקְפֵהוּ יִצְרוֹ וְאַף עַל פִּ ה אֲשֶׁ ה וְעוֹשֶׂ אֵין לוֹ". וּלְפִיכָךְ, הַמְצֻוֶּ סַלּוֹ� לְמִי שֶׁ ת בְּ שׁ לוֹ פַּ יֵּ דּוֹמֶה מִי שֶׁ
ה  לֶנָּ ן אֵלָיו, וִיבַטְּ מֵּ הִזְדַּ ה בְּ ר לאֹ צֻוָּ צְוָה אֲשֶׁ ה הַמִּ ר יַעֲשֶׂ כָרוֹ מֵאֲשֶׁ ל שְׂ ר עָלָיו וְיַכְנִיעֵהוּ, יִגְדַּ בֵּ כֵן יִתְגַּ
מָתָם  הַסְכָּ וְאֶצְלָם אַחַר  ב� אֶצְלֵנוּ  ה שָׁ הִנֵּ רָאֵל,  יִשְׂ עָלָיו חַכְמֵי  ימוּ  הִסְכִּ ֶ שּׁ יַחְפּץֹ. אֲבָל מַה  ר  אֲשֶׁ כַּ

ים�. ים וְעוֹשִׂ בְנוּ אָנוּ מְצֻוִּ תּוֹרָה, וְשַׁ צְווֹת הַמְפֹרָשׁוֹת בַּ מִּ כַּ

לוּיוֹת  גוֹן: מִצְווֹת הַתְּ הֶם, כְּ מִינִים� וּמְיֻחָדוֹת בָּ בֵקוֹת בְּ ה דְּ צְווֹת הַרְבֵּ שׁ מִן הַמִּ יֵּ נִית: שֶׁ ֵ עֲנָה הַשּׁ וְהַטַּ
ה  וְעוֹשֶׂ ה  מְצֻוֶּ אֵינוֹ  שֶׁ מִי  וּלְפִיכָךְ,  הֶן.  בָּ אֲנַחְנוּ  ינוּ  נִצְטַוִּ וְלאֹ  הַכּהֲֹנִים  הֶן  בָּ צְטַוּוּ  נִּ שֶׁ וּמִצְווֹת  אָרֶץ,  בָּ
הּ  לָּ הַתּוֹרָה כֻּ י שֶׁ ה בּוֹ, וְאַף עַל פִּ לּאֹ צֻוָּ אֵין רָצוֹן בּוֹ וּבְמִינוֹ אַחֲרֵי� שֶׁ ר שֶׁ י אֶפְשָׁ כָרוֹ, כִּ ל שְׂ לאֹ יִגְדַּ
ה.  ה וְעוֹשֶׂ צֻוֶּ מְּ מִי שֶׁ הֶם בְּ תְיַחֲדָה בָּ נִּ צְווֹת טְעָמִים שֶׁ מִּ י יֵשׁ בַּ ר כִּ רָכֶיהָ דַרְכֵי נֹעַם" )משלי ג יז(, אֶפְשָׁ "דְּ
כָרוֹ )שבת קיח ב(, וְגוֹי  ל שְׂ ת יִגְדַּ בָּ ַ ם אֶת הַשּׁ רָאֵל הַמְקַיֵּ שְׂ יִּ דִבְרֵיהֶם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה שֶׁ רֵר בְּ וּכְבָר נִתְבָּ
אָה  בָּ ֶ א עַל מַה שּׁ צְווֹת אֶלָּ אָר הַמִּ שְׁ ן בִּ לּאֹ נִלְמדֹ� כֵּ י שֶׁ ב� מִיתָה )סנהדרין נח ב(. וְאַף עַל פִּ בַת� חַיָּ ָ שּׁ שֶׁ
ל  מִכָּ חָלִילָה,  צְווֹת  הַמִּ אֶת  ם  לְקַיֵּ ה  וְעוֹשֶׂ ה  מְצֻוֶּ אֵינוֹ  שֶׁ לְמִי  אָסוּר  הָיָה  ן,  כֵּ אִלּוּ  שֶׁ מֵהֶם,  נִיעָה  הַמְּ
הּ•  ה בָּ אֵינוֹ מְצֻוֶּ מִי שֶׁ צְוָה� וְסוֹדָהּ בְּ נַת הַמִּ וָּ לַם כַּ לּאֹ תִשְׁ ר שֶׁ אֶפְשָׁ צְווֹת שֶׁ אָר הַמִּ מָקוֹם נִלְמדֹ לִשְׁ
רַךְ  ים בּוֹ ה' יִתְבָּ בָר הִסְכִּ בָר, כְּ ר יִגְזְרוּ הַחֲכָמִים הַדָּ אֲשֶׁ רַךְ, אֲבָל כַּ הוּ ה' יִתְבָּ וָּ צִּ מִי שֶׁ לַם� בְּ שְׁ ר תִּ אֲשֶׁ כַּ

נוּ. נָתוֹ בָּ וָּ לַם כַּ שְׁ תִּ גְזְרוּ בּוֹ, וְיָדוּעַ שֶׁ יִּ ֶ ל מַה שּׁ ה עַל כָּ וְצִוָּ

צְווֹת, הָיָה  ה הָאָדָם מִן הַמִּ ר יַעֲשֶׂ אֲשֶׁ רַךְ תּוֹעֶלֶת� כַּ יעַ לַה' יִתְבָּ אִלּוּ הָיָה מַגִּ ית: שֶׁ לִישִׁ ְ עֲנָה הַשּׁ וְהַטַּ
אֵין לַה'  נּוּ, אַךְ אַחֲרֵי שֶׁ ה, וְיוֹתֵר מִמֶּ ה וְעוֹשֶׂ צֻוֶּ מְּ מִי שֶׁ ה כְּ ה וְעוֹשֶׂ אֵינוֹ מְצֻוֶּ כָר מִי שֶׁ ל שָׂ קַבֵּ יְּ רָאוּי שֶׁ
רָאֵל, וְכֵיוָן  דֵי לְזַכּוֹת אֶת יִשְׂ ל הַתּוֹרָה הִיא כְּ כָּ עֲבֵרוֹת, נִמְצָא שֶׁ צְווֹת וְלאֹ נֵזֶק בַּ מִּ רַךְ תּוֹעֶלֶת בַּ יִתְבָּ
בָר  בְרֵי סוֹפְרִים, כְּ הוּ, אֲבָל דִּ רַךְ לְזַכּוֹתוֹ וְזֶה לאֹ זִכָּ ה רָצָה ה' יִתְבָּ זֶּ ה, שֶׁ ה וְעוֹשֶׂ דוֹל הַמְצֻוֶּ ן – גָּ כֵּ שֶׁ
ה  שׁ לַמְצֻוֶּ יֵּ כָר שֶׁ רִבּוּי הַשָּׂ עָנוֹת בְּ ל הַטְּ כָּ לָל�. נִמְצָא שֶׁ רֶךְ הַכְּ הֶם עַל דֶּ נוּ בָּ צִוָּ רַךְ שֶׁ הֶם ה' יִתְבָּ נוּ בָּ זִכָּ
מִן  תוֹרָה  בְרֵי  מִדִּ דִבְרֵיהֶם  בְּ כָר�  שָׂ ל  יִגְדַּ וּלְפִיכָךְ  לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  דִבְרֵי  בְּ הֵן  ן  לָּ כֻּ ה  וְעוֹשֶׂ

רְנוּ. הִזְכַּ עֲנָה שֶׁ הַטַּ

וְאַל תַּקְשֶׁה וכו' – לעיל כתב שמקבלים שכר גדול על דינים דרבנן יותר מדינים מהתורה שעליהם נצטוו 
בעל כורחם. מִי שֶׁאֵינוֹ מְצֻוֶּה וְעוֹשֶׂה כָּךְ – גוי המכבד אב ואם שכרו גדול. לְפוּם צַעֲרָא אַגְרָא – לפי 
מידת הצער מקבלים שכר. בְּ"יוֹמָא" – לגבי האיש שלוקח ביום הכיפורים את השעיר לעזאזל למדבר, 
– אף פעם לא השתמש האיש שלוקח את  נִצְרַךְ  לֹא  מֵעוֹלָם  ושתיה.  אוכל  ישנם סוכות עם  ובדרך 
השעיר באוכל שבסוכות. פַּת בְּסַלּוֹ – עצם האפשרות לאכול עוזרת לאדם שבכל זאת החליט לצום. 
שָׁב – הפך להיות. מְצֻוִּים וְעוֹשִׂים – וממילא יש לנו גם במצוות דרבנן צער. בְּמִינִים – בסוג מסוים של 
אנשים או מקומות וכד'. אַחֲרֵי – שהרי. שֶׁשָּׁבַת – שמר שבת. חַיָּב - נענש. שֶׁלֹּא נִלְמֹד וכו' – אין לומר 
בכל מצווה שמי שלא נצטווה אסור לעשותה, אלא רק במה שקבעו חז"ל )כדוגמת גוי ששבת(. כַּוָּנַת 
–אילו המצוות נעשות  יִתְבָּרַךְ תּוֹעֶלֶת  לַה'  – כמו שתשלם.  כַּאֲשֶׁר תִּשְׁלַם  הַמִּצְוָה – מטרת המצווה. 
לצורך הקב"ה. דֶּרֶךְ הַכְּלָל – בציוויו הכללי: לא תסור. יִגְדַּל שָׂכָר – משום שמצוות דרבנן קיבלו ישראל 

על עצמם מרצונם.

קושיית המצווה 

ועושה

הופעת היצר 

אחרי הציווי

עניין המצווה 

בדבר מסוים

רצה הקב"ה 

לזכות את 

ישראל



"ן
הר

ת 
שו

דר
 -

   
   

   
   

   
   

111 110

ביאורים
כשאנו באים לבחון בצורה טובה את התנהלות האדם ביחס לדבר מסוים, כדאי תמיד להביט על 
היחס שמעשיו מבטאים כלפיו. לדוגמה, יתכן שיהיו שני חיילים בצבא באותה הפלוגה, שמפקדם 
בלבד,  קל  עונש  יקבל  האחד  הצבא.  כללי  פי  על  האסור  זהה  מעשה  עשיית  על  אותם  ישפוט 
והשני ייענש בחומרה רבה. מדוע? בזמן המשפט המפקד אינו אמור לבדוק רק את המעשה שהם 
עשו, אלא גם את המניעים שהביאו אליו. המפקד הבחין שהחייל הראשון מתייחס ברצינות רבה 
לנהלים, והסיבה שבגללה הוא נהג שלא כשורה היא טעות אנוש בלבד. לעומתו השני, מתייחס 
בזלזול למפקדיו ולפקודותיהם, וזו הסיבה שהובילה אותו למעשה האסור. כאן המעשה מבטא 
צורך להענישו  יש  ולכן  ניצחונם בקרב,  או את  ומסוכן, שעלול לסכן את החיילים  בעייתי  יחס 

בעונש קשה ולחנכו לפתח יחס רציני.

רבנו יונה מתייחס לדברי המדרש התמוהים, לכאורה, שדן בהם הר"ן לעיל, שאמר: 'עריבים עלי 
דברי דודים יותר מיינה של תורה', דבר שנראה נגד ההיגיון, שהרי, לכאורה, הדברים המפורשים 
בתורה שה' אמרם למשה, הם העיקריים יותר והחשובים יותר. רבנו יונה מסביר, שכאשר אדם 
מתרחק מאד מלעבור על דין מסוים, הריחוק שלו מבטא את העובדה שהוא מכיר מאד בחשיבותו, 
ולכן הוא מאד חושש מלעבור עליו. לכן, דברי חכמים חביבים מאוד, כי שמירתם מבטאת את 
יותר מדברים מפורשים  ונמצא שהיא חשובה  ה',  והזהירות שאנו רוחשים למצוות  יחס היראה 

שבתורה, שהרי היא נוגעת לכלל המצוות.

דברי חכמים, שאמרו  על  מי שעובר  עונשו של  בעניין  חז"ל  דברי  גם את  הר"ן  זו מסביר  בדרך 
שחייב מיתה )בידי שמים(. גם מאמר זה תמוה לכאורה, מאחר שהוא מחשיב את דברי חכמים 
שנאסרו  המצוות  על  שעובר  למי  שבניגוד  עונה  הר"ן  מדאורייתא.  שחיובם  מהדברים  יותר 
מדאורייתא, שסיבת חטאו היא הכניעה ליצר הרע, מי שעובר על דברי חכמים שעליו דיברו חז"ל 
במאמר זה, הוא אדם שהיחס שלו הוא יחס מזלזל כלפי דברי חכמים, ועל זה מגיע לו להיענש 

ולהתחייב מיתה.

הרחבות
• ראשית חכמה יראת ה'

חכמתו  מחכמתו  מרובים  שמעשיו  "כל  אומרת:  המשנה  הַמִּצְווֹת.  יְסוֹד  יִתְבָּרַךְ  ה'  יִּרְאַת 
מתקיימת" ]אבות ג, ט[, והקשה רבינו יונה: "איך אפשר להיות מעשיו מרובין מחכמתו? ואם 
אינו יודע התורה והמצוות, וכי יש לו לעשות המעשים האלו? על מה עשאם )מדוע שיעשה 
מה שלא צֻוה לעשותו(?!" ותרץ: "אלא שזו המשנה דברה לפי עצה טובה נאה ומקובלת שיש 
לו  יגידו  ושיקבל על עצמו לעשות כל הדברים אשר  נפשו,  יאבד  יודע שלא  לו למי שאינו 
החכמים, ולא יסיר מהן ימין ושמאל כאשר ידעם... ומיד שקבלה זו יקבל על עצמו בלבב שלם 
ובנפש חפצה – מעלה שכר כאילו קבל עליו כל המצוות" ]רבינו יונה אבות, שם[. המוכנות 

לקבל עול מצוות, הנובעת מתוך יראת שמים, חשובה ממש כקיום כל המצוות.

• ועשו סייג לתורה
כִּי יַעֲשׂוּ גָּדֵר וְהַרְחָקָה פֶּן תִּגַּע יַד הָאָדָם בְּאִסּוּר הַתּוֹרָה. על ההבנה הפשוטה, שמטרת גזרות 
סְיָגוֹת התורה אינו מצד  הרב קוק עומק נוסף: "ענין  חכמים להרחיק מגוף האיסור, מוסיף 
עצם ההבאה לעבירה, רק שכמו שהעבירה רעה בענינה כמו-כן כל הענינים שמקושרים בה, 
בקשר עילה ועלול )מה שיכול להביא לעבירה ומה שיכול להיגרם בגללה(, רעים בענינם, 
וכדאי לפרוש מהם מאד" ]מוסר אביך א, ה[. אם כן, גזרות חז"ל הן על דבר שהוא רע מצד 

עצמו, ולא רק על דברים שעלולים להביא לרע.

שאלות לדיון
מדוע יראת ה' מהווה יסוד למצוות? לכאורה יש אנשים שמקיימים את המצוות גם ללא יראת 

ה' גדולה, ונראה שהם מצליחים!

מדוע הקלו על מי שתקפו יצרו? הרי זו בדיוק העבירה – הוא נמשך אחר תאוותיו!

עילעילוי נשמת גד בן יצחק שלמה ז”ל
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רַךְ יְסוֹד  רְאַת ה' יִתְבָּ יִּ דוּעַ, שֶׁ יָּ בָר�: "לְפִי שֶׁ דָּ נוּ יוֹנָה זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה נָתַן טַעַם אַחֵר בַּ וְהָרַב רַבֵּ
י אִם לְיִרְאָה'[,  ךְ כִּ רָאֵל מָה ה' אֱלהֶֹיךָ שׁאֵֹל מֵעִמָּ ה יִשְׂ אָמַר )דברים י יב(: 'וְעַתָּ מוֹ שֶׁ צְווֹת• ]כְּ הַמִּ
הָאָדָם  יַד  ע  גַּ תִּ ן  פֶּ וְהַרְחָקָה  דֵר  גָּ יַעֲשׂוּ  י  כִּ רְאָה,  הַיִּ לְדֶרֶךְ  יְסוֹד  וְגִדְרֵיהֶם  הַחֲכָמִים  נוֹת  וְתַקָּ
בּוֹ  נְסוּ  יִכָּ ן  פֶּ עֵינָיו  בְּ יָקָר  ר  מֵאֲשֶׁ דֵהוּ  לְשָׂ דֵר  גָּ ה  יַעֲשֶׂ ר  אֲשֶׁ דֶה  הַשָּׂ בַעַל  כְּ הַתּוֹרָה•,  אִסּוּר  בְּ
מֶרֶת  מִשְׁ ל(–'עֲשׂוּ  יח  )ויקרא  י'  מַרְתִּ מִשְׁ אֶת  ם  מַרְתֶּ 'וּשְׁ א(:  כא  )יבמות  אֱמַר  נֶּ שֶׁ מוֹ  כְּ אָדָם,  נֵי  בְּ
ה  רְבֶּ רֵי הַמּוֹרָא, וְהַמַּ דֵר וְהַהַרְחָקָה מִן הָאִסּוּר, הֲלוֹא זֶה מֵעִקְּ הִירוּת וְהַגָּ י', וְרבֹ הַזְּ מַרְתִּ לְמִשְׁ
מְרָם  שָׁ בְּ הֶם  בָּ נִזְהָר  ךָ  עַבְדְּ ם  'גַּ אֱמַר )תהילים יט יב(:  נֶּ שֶׁ עִנְיָן  כְּ דוֹל,  הַגָּ כָר  הַשָּׂ יעַ אֶל  יַגִּ הֵר  לְהִזָּ
י  כִּ תּוֹרָה',  ל  שֶׁ ינָהּ  מִיֵּ יוֹתֵר  דוֹדִים  בְרֵי  דִּ עָלַי  'עֲרֵבִים  א(:  לה  )ע"ז  אָמְרוּ  ן  כֵּ וְעַל  רָב�'.  עֵקֶב 
י הִיא הַיְסוֹד  נֶגֶד מִצְווֹת רַבּוֹת, כִּ כָרָהּ כְּ רְאָה שְׂ רְאָה, וּמִצְוַת הַיִּ רֵי� הַיִּ גִדְרֵיהֶם וּגְזֵרוֹתֵיהֶם מֵעִקְּ

לָהֶן".

בָר  ה. כְּ בְרֵיהֶם מְרֻבֶּ ךְ עֹנֶשׁ הָעוֹבֵר עַל דִּ בְרֵי תוֹרָה, כָּ דוֹלִים מִדִּ בְרֵי חֲכָמִים גְּ דִּ צִינוּ שֶׁ מָּ וּכְמוֹ שֶׁ
ר  ימַהּ: הֵיאַךְ אֶפְשָׁ ב מִיתָה". וְיֵרָאֶה זֶה תֵּ בְרֵי חֲכָמִים חַיָּ ל הָעוֹבֵר עַל דִּ "סַנְהֶדְרִין": "כָּ אָמְרוּ בְּ
י  ב כִּ אוִין לאֹ יִתְחַיֵּ ב מִיתָה וְהָעוֹבֵר עַל אֶחָד מִן הַלָּ ה מִן הַתּוֹרָה לאֹ יִתְחַיֵּ הָעוֹבֵר עַל עֲשֵׂ שֶׁ

ב מִיתָה. בוּתִין� יִתְחַיֵּ ְ עִים, וְהָעוֹבֵר עַל אֶחָד מֵהַשּׁ אִם מַלְקוֹת אַרְבָּ

טֵי הַתּוֹרָה,  פְּ מִשְׁ ר יִתְקְפֵהוּ יִצְרוֹ, יֵעָנֵשׁ כְּ ד אֲשֶׁ בְרֵי תוֹרָה מִצַּ י הָעוֹבֵר עַל דִּ זֶה: כִּ שׁוּבָה בָּ וְהַתְּ
צֶר  בְרֵי תוֹרָה, לאֹ יִהְיֶה זֶה מִתּוֹלָדַת הַיֵּ בְרֵי חֲכָמִים, אַחַר הֱיוֹתוֹ שׁוֹמֵר דִּ אֲבָל הָעוֹבֵר עַל דִּ

ב מִיתָה. יוֹן�, וְלָכֵן יִתְחַיֵּ זָּ ד הַבִּ אֲבָל מִצַּ

בַּדָּבָר – חביבות דברי סופרים מיינה של תורה. בְּשָׁמְרָם עֵקֶב רָב – כי יש בשמירתן גמול שכר הרבה 
)מצודות(. עִקְּרֵי – יסודות. מֵהַשְּׁבוּתִין – מגזרות דרבנן. אֲבָל מִצַּד הַבִּזָּיוֹן – אלא מחמת זלזול בדברי 

חכמים.

יראת ה' היא 

יסוד המצוות

העובר על דברי 

חכמים עונשו 

מרובה

העובר על דברי 

חכמים מבזה ה'
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ביאורים
שם  וסיבתו,  דבר  כל  לעומק  להבין  ולנסות  חדה,  בעין  חז"ל  דברי  את  לקרוא  שרגיל  מי 
לב שבכמה מאמרי חז"ל בעניין העונש והגמול שניתנים לאנשים שונים בעקבות מעשה 
כך  כל  שאינם  מעשים  על  חמור  כה  בעונש  נענשו  הם  מדוע  להבין  מאד  קשה  מסוים, 
חמורים. הדבר בולט במיוחד במקרים שחז"ל כתבו שאדם שהיה צדיק מאד, נענש בעונש 

חמור על חטא קטן שעשה.

אם ננסה להעמיק קצת יותר בהבנת עניין השכר והעונש, נמצא שלנו כבני אדם קשה להבין 
גודל  את  בעיקר  מְחשב  שכירים,  של  משכורות  בחישוב  שעוסק  אדם  לאשורו.  זה  עניין 
התוצר שאותם שכירים הפיקו, הוא מתייחס לגודל התפקיד ולחשיבותו, ולכשרון שלהם. 
לעומת זאת התייחסותו למאמץ שהשקיע העובד, לרצונותיו ולשאיפותיו, היא בדרך כלל 
מִשנית. לא כן הוא בשכר שנותן בורא עולם לבני האדם. מעבר למעשיהם בפועל, שגם להם 
יש ערך רב, הוא מייחס חשיבות למאמץ, לרצון, לטוהר הלב, לכוונה וכדומה. שיקולים אלו 
אינם גלויים מספיק לעיניים אנושיות – וכי אנו יודעים כמה מאמץ השקיע כל אחד, ועד 
כמה עשה את המצווה בלב שלם ומתוך רצון טוב? נוסף לכך, כיצד נדע לשקול איזו מצווה 
עדיפה על חברתה? הבחנות מסוג זה יכול לעשות רק בוחן כליות ולב, ודווקא מי שיודע 
מהו משקלה של כל מצווה. לכן פעמים רבות איננו מבינים מהי הסיבה לכך שהבורא נתן 

עונש מסוים לאדם מסוים.

הר"ן מסביר שלפעמים אותם עונשים המתוארים בדברי חז"ל שאיננו מבינים מדוע באו, 
אינם נכללים בעונשים הניתנים לנופל בחטא כתוצאה מהתגברות יצרו, אלא הם נכללים 
בעונשים הבאים על דבר המבטא ביזוי של דבר ה'. על חטא זה בא עונש כבד, מכיוון שהוא 
מבטא חיסרון מהותי בהבנת מעלת דבר ה', ואם מצינו שאנשים צדיקים נענשו בעונשים 
קשים, הסיבה היא שמי שקרוב יותר למלך, מדקדקים איתו יותר, ומתייחסים בחומרה רבה 

יותר לכל סטייה מדבר המלך בשל גודל מעלתו.

הרחבות
• הכל תלוי בגישה

דִּבְרֵי תוֹרָה מִצַּד הַיֵּאוּשׁ,  יֵעָנֵשׁ... אֲבָל הָעוֹבֵר עַל  הַיֵּצֶר  דִּבְרֵי תוֹרָה מִצַּד תּוֹלֶדֶת  הָעוֹבֵר עַל 
הִנֵּה הוּא בּוֹזֶה דְּבַר ה'. "כי מכבדי אכבד ובוזי יקלו" ]שמואל א ב, ל[. במקרים רבים, היחס 
וטורדו מן העולם  יקר(  )עוף  "יש מאכיל לאביו פסיוני  לא פחות חשוב מהמעשה עצמו. 
)נענש על כך(, ויש מטחינו בריחים ומביאו )מעשה זה( לחיי העולם הבא" ]קידושין לא.-

לא:[. בירושלמי פירטו: "כיצד מאכיל את אביו פטומות ויורש גיהנם? איש אחד היה מאכיל 
את אביו תרנגולים פטומים. פעם אחת אמר לו אביו: בני, מנין אלה לך? אמר לו סבא סבא 
אכול ושתוק, שכלבים אוכלים ושותקים. ונמצא מאכיל את אביו פטומין ויורש גיהנם. כיצד 
מטחינו בריחיים ויורש גן עדן? איש אחד עבד בטחינה בריחיים לפרנסת בית אביו. הגיע 
צו שצריך לשלוח טוחן למלך, אמר לו: אבא, בא טחון תחתי, אם יבזו את הטוחנים – שיבזו 
אותי ולא אותך, ואם ילקו אותם – מוטב ילקו אותי ולא אותך. נמצא מטחינו בריחיים ויורש 

גן עדן" ]על פי ירושלמי פאה א, א[.

שאלות לדיון
מה הקשר בין חטאו של ראובן לעונש איבוד שלושת הכתרים הללו? האם לא ניתן להענישו 

בעונשים אחרים?

מדוע אין בתורה עונש מיוחד למי שמזלזל בדבר ה'?

עילרפואת ג'וסלין שמחה בת מסעודה דורה דיה הי"ו
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זִכְרוֹנָם  לְרַבּוֹתֵינוּ  יָצָא  מֵהֵיכָן  קֶת,  מַסְפֶּ הַזֹּאת  עֲנָה  הַטַּ שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  וְתֹאמַר:  יב  שִׁ תָּ א  מָּ שֶׁ
אֵלָה  ְ הַשּׁ שׁוּבָתְךָ:  תְּ חִיּוּב מִיתָה.  "לאֹ תָסוּר"  דְּ לָאו  בְּ מָצִינוּ  לּאֹ  שֶׁ זֶה,  חִיּוּב מִיתָה  לִבְרָכָה� 
יעָם ענֶֹשׁ רַב עַל עֲבֵרָה אַחַת,  ים הִגִּ ה אֲנָשִׁ מָּ צִינוּ כַּ מָּ הּ, שֶׁ אֵלוֹת עִמָּ ה שְׁ מָּ כֶת כַּ הַזּאֹת מוֹשֶׁ
נֵי  א" )סוטה י א(: "מִפְּ פֶרֶק "הַמְקַנֵּ תּוֹרָה. אָמְרוּ בְּ רֵר גּדֶֹל הָענֶֹשׁ הַהוּא בַּ לּאֹ נִתְבָּ י שֶׁ אַף עַל פִּ
נֶאֱמָרִין" )שם לה  וּבְפֶרֶק "וְאֵלּוּ  תַלְמִידֵי חֲכָמִים".  בְּ אַנְגַרְיָא�  ה  עָשָׂ שֶׁ נֵי  מִפְּ נֶעֱנַשׁ אָסָא,  מָה 
י  וְרַבִּ יוֹחָנָן  י  רַבִּ ל' )שמואל ב ו ז(–  ַ הַשּׁ ם הָאֱלהִֹים עַל  הוּ שָׁ כֵּ וַיַּ ה  עֻזָּ בְּ חַר� אַף ה'  רְשׁוּ: "'וַיִּ דָּ א( 
א�, עַצְמוֹ� לאֹ  אָיו נוֹשֵׂ לּאֹ הֵבִין: אָרוֹן נוֹשְׂ נֵי שֶׁ לוּ�". וְהוּא מִפְּ אֶלְעָזָר, חַד אָמַר: עַל עִסְקֵי שָׁ
י  ךְ�'? רַבִּ רָאוּ 'וַיַּ וּם דְּ אֲרוֹן ה' ' )שמואל א ו יט(– "מִשּׁ י רָאוּ בַּ מֶשׁ 'כִּ ית שֶׁ י בֵּ אַנְשֵׁ ן. וְכֵן בְּ כֵּ ל שֶׁ כָּ
י נַמִי� אַמוּר: 'מַאן  חֲוִים� הָיוּ, וְחַד אָמַר: מִילֵּ תַּ י אֶלְעָזָר, חַד אָמַר: קוֹצְרִים וּמִשְׁ הוּ וְרַבִּ אַבָּ
רֶמֶז�  מָצִינוּ  לאֹ  אֵלּוּ  מִיתָה  חִיּוּבֵי  וּבְכָל   ."' יסְתָּ יַּ אִיתְפַּ דְּ עֲלָךְ  אֲתָא  וּמַאן  רְיַת  אִמַּ דְּ אַמְרְיָךְ 
יגוֹ  הִשִּׂ רָאִינוּ שֶׁ עִנְיָן רְאוּבֵן שֶׁ בְרֵי חֲכָמִים. וְכֵן בְּ הּ לְעוֹבֵר עַל דִּ לּאֹ רָמַז בָּ מוֹ שֶׁ דַרְכֵי הַתּוֹרָה, כְּ בְּ
נַחְמָנִי אָמַר  ר  בַּ מוּאֵל  י שְׁ רַבִּ ת" )נה ב(: "אָמַר  בָּ "שַׁ בְּ בָר אָמְרוּ  כְּ דוֹל עַל חֵטְא מוּעָט,  גָּ עֹנֶשׁ 
הְיוּ בְנֵי יַעֲקבֹ  רָאֵל וַיִּ מַע יִשְׂ שְׁ אֱמַר: 'וַיִּ נֶּ א טוֹעֶה, שֶׁ ל הָאוֹמֵר רְאוּבֵן חָטָא אֵינוֹ אֶלָּ י יוֹנָתָן: כָּ רַבִּ
י  נְיָא: רַבִּ ם )שבת שם(: "תַּ אֶחָד". עוֹד שָׁ קוּלִין כְּ ם שְׁ לָּ כֻּ ד שֶׁ ר' )בראשית לה כב(– מְלַמֵּ נֵים עָשָׂ שְׁ
ר עָתִיד זַרְעוֹ  ה לְיָדוֹ, אֶפְשָׁ א מַעֲשֶׂ ל אוֹתוֹ הָאִישׁ מֵעָווֹן וְלאֹ בָּ ן אֶלְעָזָר אוֹמֵר: מֻצָּ מְעוֹן בֶּ שִׁ
ת אָבִיו' )דברים כז כ(, וְיָבוֹא חֵטְא זֶה  הַר( ]עַל הַר[ עֵיבָל וְלוֹמַר: 'אָרוּר שֹׁכֵב עִם אֵשֶׁ לַעֲמֹד )בְּ
בַע,  ילֶגֶשׁ אָבִיו' )בראשית לה כב(– עֶלְבּוֹן אִמּוֹ תָּ לְהָה פִּ ב אֶת בִּ כַּ שְׁ ם: 'וַיִּ א מָה אֲנִי מְקַיֵּ לְיָדוֹ? אֶלָּ
ל  י? עָמַד וּבִלְבֵּ הֵא צָרָה לְאִמִּ י תְּ פְחַת אֲחוֹת אִמִּ י, שִׁ הֵא צָרָה לְאִמִּ י תְּ אָמַר: אִם אֲחוֹת אִמִּ
חֶטְאוֹ  ד בְּ א טוֹעֶה, הֵיאַךְ אִבֵּ לּאֹ חָטָא וְכָל הָאוֹמֵר חָטָא אֵינוֹ אֶלָּ ן, אַחַר שֶׁ אֶת יְצוּעָהּ". וְאִם כֵּ

ה וּמַלְכוּת? הֻנָּ כוֹרָה, כְּ תָרִים: בְּ ה כְּ לשָֹׁ שְׁ

יגוּ לְכָל אָדָם,  שִּׂ יַּ ים שֶׁ לָלִיִּ תּוֹרָה הֵם כְּ אֶמְרוּ בַּ נֶּ ים שֶׁ י הָעֳנָשִׁ אֵלוֹת: כִּ ְ כָל אֵלּוּ הַשּׁ שׁוּבָה בְּ וְהַתְּ
צֶר  ד תּוֹלֶדֶת הַיֵּ בְרֵי תוֹרָה מִצַּ י הָעוֹבֵר עַל דִּ רָטִים, כִּ פִי הַפְּ ים – חֲלוּקִים כְּ אֲבָל יֵשׁ עוֹד עֳנָשִׁ
ה הוּא  אוּשׁ�, הִנֵּ ד הַיֵּ בְרֵי תוֹרָה מִצַּ עִים, אֲבָל הָעוֹבֵר עַל דִּ יֵעָנֵשׁ עַל לָאו אֶחָד מַלְקוֹת אַרְבָּ
מִיתָה.  זֶה  כְעִנְיָן  בִּ בּוֹ  הָעוֹבֵר  ב  יִתְחַיֵּ לּאֹ  שֶׁ תּוֹרָה  בַּ שֶׁ וְקוֹץ  ל קוֹץ  כָּ לְךָ  וְאֵין  ה'•,  בַר  דְּ בּוֹזֶה 
ה  אוֹתוֹ מַעֲשֶׂ צֶר, אֵינֶנּוּ חוֹטֵא רַק בְּ ד תּוֹלֶדֶת הַיֵּ בְרֵי תוֹרָה מִצַּ י הָעוֹבֵר עַל דִּ זֶה: כִּ וְהַחִלּוּק בָּ
ה  עֲשֶׂ אוֹתוֹ הַמַּ ל בְּ ה הוּא מְבַטֵּ רַךְ, הִנֵּ בַר ה' יִתְבָּ זוֹתוֹ דְּ ד בְּ בְרֵי תוֹרָה מִצַּ לְבַד, אֲבָל הָעוֹבֵר עַל דִּ
רַךְ חֲסִידוֹ וְנֶאֱמַן  ה' יִתְבָּ י יוֹתֵר יִמְרדֹ בַּ פִי הָעוֹבְרִים, כִּ הּ. וּדְבַר תּוֹרָה זֶה יֵחָלֵק כְּ לָּ ל הַתּוֹרָה כֻּ כָּ
י יָבִיאוֹ  ב מִיתָה, כִּ בְרֵי חֲכָמִים חַיָּ ל הָעוֹבֵר עַל דִּ ר יֶחֱטָא, מִן הָאֲחֵרִים. וּלְפִיכָךְ כָּ אֲשֶׁ יתוֹ כַּ בֵּ
כָל  בְּ לְבַד, רַק�  בִּ "לאֹ תָסוּר"  דְּ לָאו  בְּ וְאֵינֶנּוּ חוֹטֵא  רַךְ,  יִתְבָּ בַר ה'  דְּ בּוֹזֶה  ר� הוּא  לָזֶה מֵאֲשֶׁ

הַתּוֹרָה.

מֵהֵיכָן יָצָא לְרַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה – מה המקור של חז"ל. עָשָׂה אַנְגַרְיָא – לקחם לעבודות המלך. 
– שגגה ששגג לאחוז בו )רש"י(. נוֹשְׂאָיו  עִסְקֵי שָׁלוּ  – על ששלח ידו לאחוז בארון ה'. עַל  וַיִּחַר וכו' 
נוֹשֵׂא – כשעברו ישראל את הירדן הארון נשא את הכהנים )שנשאוהו( מעל המים. עַצְמוֹ וכו' – ודאי 
אין לחשוש שהארון יפול. מִשּׁוּם דְּרָאוּ 'וַיַּךְ' – הגמ' מקשה וכי בגלל שראו נענשו? וכי נאסר לראות את 
הארון?. קוֹצְרִים וּמִשְׁתַּחֲוִים – לא הפסיקו ממלאכתן לכבוד הארון. מִילֵּי נַמִי וכו' – )אנשי בית שמש( 
מילים גם אמרו כלפי הארון: מי הכעיסך שכעסת והלכת בשבי פלישתים, ומי פייס אותך שנתפייסת 
לחזור )ע"פ רש"י(. רֶמֶז – לאיסור. הַיֵּאוּשׁ – הזילזול והכפירה. יָבִיאוֹ לָזֶה מֵאֲשֶׁר – יגיע לעבירה זאת 

מכיוון. רַק – אלא.

שאלת גודל 

העונש

עונשי התורה 
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ביאורים
לעומק  וחוקרים  בתורה,  עוסקים  בעולם  אנשים  הרבה  מאד.  עמוקה  חכמה  היא  התורה 
את חלקיה השונים. חוקרים ותלמידים רבים, באוניברסיטאות רבות, בונים מחקרים רבים 
וארוכים על החכמה שבה ורבים מהם מנסים להבין ו'לפצח' את הסודות העמוקים הטמונים 
אפילו בחלק הנסתר שבה. אולם רבים מהם מחמיצים את העיקר, וממילא ניגשים לדברים 
באופן מעוות. הדבר דומה לאדם שניתנה לו הזדמנות ליטול כרצונו מאוצר המלך, הטמון 
במרתפים עמוקים, אולם הוא 'מסתנוור' מהיופי והפאר שמסביב, מהמאכלים הטעימים 
המוגשים לשולחן, ומשאר הדברים הנוצצים, ומחמיץ את האוצר עצמו. התורה מלמדת 
ו[, כוונת כל התורה היא להשיג את יראת ה'.  אותנו ש"יראת ה' היא אוצרו" ]ישעיה לג, 
אמורים  אנו  בה  והעיסוק  הלימוד  ודרך  האלוהית  חכמתו  את  לקבל  אותנו  זיכה  הקב"ה 
לכך מחמיץ  זוכה  מי שאינו  דבקות בקב"ה.  ויותר  ויותר  יראת שמים,  ויותר  יותר  לקנות 
את העיקר. הוא מתבונן על צדדיה החיצוניים של התורה אך לא מתבונן פנימה, ולא זוכה 

להתקרב לבורא העולם דרך החכמה האלוהית.

זהו ההסבר לדברי חז"ל שאמרו שמי 'שאינו משגיח על משנתו' נכלל בפסוק – "כי דבר ה' 
בזה" ]במדבר טו, לא[, שבסיומו נאמר – "הכרת תכרת הנפש ההיא". דברי חז"ל מוסבים 
ובקשר  בערכם  מזלזל  וממילא  התורה,  לדברי  עליונה  חשיבות  מיחס  שאינו  אדם  כנגד 
שלהם אליו. זלזול זה אינו נובע מעצלות, אלא מהתרחקות המבטאת חוסר הבנה מהותי 
של חשיבות התורה, שהיא איננה סתם חכמה עמוקה, אלא חכמת הבורא שמתגלה אלינו.

הרחבות
• והגית בו יומם ולילה

מִי שֶׁאֵינוֹ עוֹסֵק בַּתּוֹרָה אֵינוֹ בּוֹזֶה דְּבַר ה' יִתְבָּרַךְ. הר"ן מתייחס לסתירה שקיימת, לכאורה, 
בשיעור הזמן שיש להקדיש ללימוד תורה. מצד אחד, "אפילו לא קרא אדם אלא קריאת 
שמע שחרית וערבית – קיים לא ימוש" ]מנחות צט:[. אך מצד שני, דברי התורה צריכים 
להיות שגורים בפינו, "שאם ישאל לך אדם דבר אמור לו מיד" ]קידושין ל.[. ועל מנת להגיע 
זמן  זמן בעמל ובחזרות, ואם כן, נשאלת השאלה כמה  זו צריכים להשקיע הרבה  למידה 

צריך להקדיש ללימוד התורה?

כתב רבי אלחנן וסרמן הי"ד שחיוב תלמוד תורה חל על האדם רק "בשעה שהוא פנוי ובטל 
אינו מחויב כלל בתלמוד  אז  צריך לעשות מלאכתו,  מעשיית צרכיו... אבל בשעה שהוא 
תורה" ]קובץ הערות, הוספות א[. מדבריו עולה שלאדם מישראל לא צריך להיות זמן פנוי, 

וכל רגע שאינו דואג לצרכי פרנסתו – צריך להיות מוקדש ללימוד התורה.

אך רבי מאיר שמחה הכהן מדווינסק כתב: "כל אחד לפי ההכרחיות שלפי הרגלו, וכן לפי 
טוהר נפשו של אדם. כי אינו דומה בחיוב תלמוד תורה האיש אשר נפשו מרגשת בשכלה 
הזך, ונקשרה בעבותות אהבה לתלמוד תורה, לאיש אשר כוחות נפשו נרפים ועצלים. לכן 
איך היה מחוק הבורא לחוק חיוב תלמוד תורה לכל ישראל, ונתן תורת כל אחד בידו, ואין 
לאל יד האנושי ליתן המדה האמיתית לזה" ]אור שמח תלמוד תורה א, ב[. על פי דבריו, 
כל אחד חייב להשקיע זמן בלימוד התורה כפי יכולתו, ולעולם לא יפחות מקריאת שמע 

שחרית וערבית.

שאלות לדיון
לפי דברי הר"ן יוצא שגם אנחנו מבזים לפעמים את התורה, ולמרות זאת אנחנו עדיין חיים. 

כיצד זה מסתדר עם חיוב המיתה?

תכלית התורה היא להשיג יראת ה'. האם התורה היא אמצעי בלבד?
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רוּרָה  דִבְרֵי רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה? הֲרֵי רְאָיָה בְּ תּוֹרָה אוֹ בְּ א תֹאמַר: הֵיכָן נִרְמַז זֶה� בַּ מָּ שֶׁ
זָה' )במדבר טו לא(– זֶה הָאוֹמֵר אֵין תּוֹרָה  י דְבַר ה' בָּ נָן: 'כִּ נוּ רַבָּ כֶת "סַנְהֶדְרִין" )צט א(: "תָּ מַסֶּ בְּ
נָתוֹ�". וְזֶה הָעִנְיָן צָרִיךְ  יחַ עַל מִשְׁ גִּ אֵינוֹ מַשְׁ ל שֶׁ י נָתַן אוֹמֵר: כָּ ם: "רַבִּ מַיִם", וְאָמְרוּ שָׁ ָ מִן הַשּׁ
ם מִצְוַת 'לאֹ  חֲרִית וְעַרְבִית קִיֵּ מַע שַׁ ת שְׁ "מְנָחוֹת" )צט ב(: "הַקּוֹרֵא קְרִיַּ בָר אָמְרוּ בִּ כְּ עִיּוּן, שֶׁ
ידֵל  רַב גִּ יהּ, הַיְנוּ דְּ לְזָרוֹזֵי נַפְשֵׁ מַע לָן� דִּ יָמוּשׁ�' )יהושע א ח(". וּבִ"נְדָרִים" )ח א(: "מַאי קָא מַשְׁ
וּם  חֲרִית וְעַרְבִית, מִשּׁ מַע שַׁ קְרִיאַת שְׁ יהּ בִּ טַר נַפְשֵׁ עֵי פָּ אִי בָּ מַע לָן, דְּ קָמַיְיתָא, הָא קָא מַשְׁ
אֵינוֹ  נֵי שֶׁ מִיד, מִפְּ תּוֹרָה תָּ עוֹסֵק בַּ י שֶׁ מִּ אן, שֶׁ ן, הֵיאַךְ אָמְרוּ כָּ בוּעָה עֲלֵיהּ". אִם כֵּ הָכִי חָיְילָא שְׁ
תּוֹרָה  אֵינוֹ עוֹסֵק בַּ י מִי שֶׁ זֶה: כִּ רוּץ בָּ זָה"? וְהַתֵּ י דְבַר ה' בָּ כְלַל "כִּ נָתוֹ יְהֵא בִּ יחַ עַל מִשְׁ גִּ מַשְׁ
ה זֶה בּוֹזֶה  נָתוֹ�, הִנֵּ יחַ עַל מִשְׁ גִּ תּוֹרָה וְאֵינוֹ מַשְׁ עוֹסֵק בַּ רַךְ•, אֲבָל מִי שֶׁ בַר ה' יִתְבָּ אֵינוֹ בּוֹזֶה דְּ

ב מִיתָה. בָרוֹ וְחַיָּ אֶת דְּ

אָמְרוּ:  ב מִיתָה. וְזֶהוּ שֶׁ צְוָה, יִתְחַיֵּ זוֹתוֹ הַמִּ ד בְּ בְרֵי תוֹרָה מִצַּ ל הָעוֹבֵר עַל דִּ כָּ ה הוֹכַחְנוּ, שֶׁ הִנֵּ
רְאָה�,  הַיִּ לְמַדְרֵגַת  יְסוֹד  חֲכָמִים  בְרֵי  דִּ שֶׁ אַחַר   – מִיתָה"  ב  חַיָּ חֲכָמִים  בְרֵי  דִּ עַל  הָעוֹבֵר  ל  "כָּ
דֵי  ל הַתּוֹרָה כְּ נַת כָּ וָּ כַּ בָר יָדוּעַ, שֶׁ כְּ מַיִם, שֶׁ פּוֹרֵק יִרְאַת שָׁ עַצְמוֹ שֶׁ בְרֵיהֶם מוֹרֶה בְּ הָעוֹבֵר עַל דִּ
חָכְמָה  גַת הָאָדָם בַּ י הַשָּׂ יגֵי הַחָכְמָה – כִּ כְלִית לִהְיוֹתֵנוּ מַשִּׂ רַךְ, וְאֵין הַתַּ יג יִרְאַת ה' יִתְבָּ לְהַשִּׂ
פָרָה אָמַר )קהלת  יעַ בְּ הִגִּ ל הָאָדָם", שֶׁ ם מִכָּ חְכַּ אֱמַר )מלכים א ה יא(: "וַיֶּ נֶּ ֶ בָר רָאִינוּ מַה שּׁ מְעוּטָה, כְּ
אוּר רַב )איוב כח יב ואילך(. וּמַה  אֵר זֶה אִיּוֹב בֵּ י". וּכְבָר בֵּ נִּ מָה וְהִיא רְחוֹקָה מִמֶּ י אֶחְכָּ ז כג(: "אָמַרְתִּ

צְוָה עַל  ר לַעֲשׂוֹת הַמִּ י אִי אֶפְשָׁ ה, כִּ עֲשֶׂ יעַ אֶל הַמַּ יתוֹ אֵינוֹ רַק לְהַגִּ מּוּד�, רֵאשִׁ לִּ בֶנּוּ בַּ חַיְּ יְּ ֶ שּׁ
לוֹם  ָ לֶךְ עָלָיו הַשּׁ למֹהֹ הַמֶּ אָמַר שְׁ ה. וְזֶהוּ שֶׁ דָעֶנָּ יֵּ ה מִי שֶׁ ר יַעֲשֶׂ אֲשֶׁ ה כַּ דָעֶנָּ לּאֹ יֵּ הּ מִי שֶׁ נְתָּ מַתְכֻּ
יל וְעֶבְרָתוֹ  כִּ את, רְצוֹן מֶלֶךְ לְעֶבֶד מַשְׂ ים חַטָּ )משלי יד לד-לה(: "צְדָקָה תְרוֹמֵם גּוֹי וְחֶסֶד לְאֻמִּ

הָאֻמּוֹת  ים  עוֹשִׂ שֶׁ וְהַחֲסָדִים  גּוֹי  תְרוֹמֵם  דָקָה  הַצְּ שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  רוּשׁ:  הַפֵּ מֵבִישׁ"–  הְיֶה  תִּ
נֵי  רָאֵל, וְכָל זֶה מִפְּ הוּ יִשְׂ עֲשֵׂ יַּ מוֹ שֶׁ כָרָם כְּ ל שְׂ י כֵן� לאֹ יִגְדַּ את, אַף עַל פִּ חַטָּ בִים לָהֶן כְּ נֶחְשָׁ
ל  רַךְ. וּלְפִיכָךְ כָּ יג יִרְאַת ה' יִתְבָּ כְלִית הִיא לְהַשִּׂ צְווֹת – אֲבָל הַתַּ דִקְדּוּקֵי הַמִּ קִיאִים בְּ אֵינָם בְּ שֶׁ
לֶךְ עָלָיו  למֹהֹ הַמֶּ אָמַר שְׁ הוּא מְקַעֲקֵעַ הַיְסוֹד, וּכְמוֹ שֶׁ ב מִיתָה – שֶׁ בְרֵי חֲכָמִים חַיָּ הָעוֹבֵר עַל דִּ
ית  רֵאשִׁ זֶה שֶׁ זוּ", יִרְצֶה בָּ עַת חָכְמָה וּמוּסָר אֱוִילִים בָּ ית דָּ לוֹם )משלי א ז(: "יִרְאַת ה' רֵאשִׁ ָ הַשּׁ
י  שׁ לוֹ יְסוֹד יוּכַל לִבְנוֹת עָלָיו, וְהָרְאָיָה עַל זֶה – כִּ יֵּ רַךְ, וּמִי שֶׁ כֶל וִיסוֹדוֹ הוּא יִרְאַת ה' יִתְבָּ הַשֵּׂ

רַךְ, יָבוּזוּ הַחָכְמָה וְהַמּוּסָר. ר לאֹ יַעֲלוּ עַל לֵב יִרְאַת ה' יִתְבָּ הָאֱוִילִים אֲשֶׁ

לֹא  זלזול(.  )מתוך  משנה  לומד  אינו   – מִשְׁנָתוֹ  עַל  מַשְׁגִּיחַ  אֵינוֹ  תורה.  דברי  המבזה  חומרת   – זֶה 
יָמוּשׁ – "לא ימוש ספר התורה הזה מפיך", מצוות תלמוד תורה. מַאי קָא מַשְׁמַע לָן וכו' – הגמ' בנדרים 
כותבת שמי שנדר ללמוד פרק נדרו חל ואע"פ שכבר מחויב במצוות תלמוד תורה, מכיוון שיוצא 
ידי חובה בקריאת שמע שחרית וערבית, יש לנדרו על מה לחול. וְאֵינוֹ מַשְׁגִּיחַ עַל מִשְׁנָתוֹֹ – בכוונה 
לעיל.  כמבואר   – הַיִּרְאָה  לְמַדְרֵגַת  יְסוֹד  חכמים.  בדברי  שמזלזל  משום  המשנה  בדברי  עוסק  אינו 

בַּלִּמּוּד – החכמה. אַף עַל פִּי כֵן – זהו פירוש לפסוק: "רצון מלך לעבד משכיל".

הראיה ממי 

שאינו משגיח על 

משנתו

התכלית היא 

יראת שמים
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ביאורים
עולה  ומהם  העולם,  בריאת  כתכלית  היראה  מידת  מצטיירת  חז"ל  בדברי  רבים  במקומות 
מעלתה העליונה של מידת היראה ומרכזיותה בעבודת ה'. אולם, מקורות אחרים בדברי חז"ל 
מצביעים על היראה כמידה נמוכה וקטנה. מהו אם כן היחס הנכון למידת היראה? הר"ן מעמיד 
בפנינו שני סוגים של יראה – יראה קטנה ויראה מרוממת. ההבדל המהותי בין שני סוגי היראה 

הללו הוא מי עומד במרכז. האם האדם הירא או האל שממנו יראים.

הסוג הראשון הוא הירא על עצמו, כלומר המניע הפנימי למעשיו הוא הרווח האישי שיולד 
מהם. האדם עומד במרכז ולא הקב"ה. ממילא, כאשר הוא חושש שמא מעשיו יגרמו לו להיפגע 
בצורה כלשהי, הוא יימנע מלעשותם. היראה היא רק הדרך של האדם לגונן על עצמו. אדם זה 
אינו חושב שיש לירא מהקב"ה בגלל שכך ראוי ונכון לעשות אלא מכיוון שאם לא יירא מפניו 
הוא עלול להינזק. השכר והעונש הם מרכיבים מרכזיים בתפיסת עולמו ומניעים את מהלכי 

חייו.

מנגד, מציין הר"ן את דמותו של הירא מחמת גדולתו ורוממותו של ה' יתברך. יראה זו נקראת 
הרווח  בגלל  אינה  מפניו  היראה  הקב"ה.  הוא  במרכז  מי שעומד  זו  ביראה  הרוממות'.  'יראת 
זו לתחושה האופפת  יראה  ניתן לדמות  וטוב לנהוג.  כי כך ראוי  וההפסד שיקרו לאדם אלא 
את האדם שהוא מגיע לקרבת אדם צדיק ומרומם. היראה מפניו איננה מחמת כוחו הרב אלא 
מחמת האישיות הנעלה שהאדם נמצא בחברתה. האדם פתאום מכיר את מקומו האמתי וחש 
תחושת שפלות כלפי האדם שהגיע למעלה כה גבוהה. כשהאדם ירא ביראת הרוממות אין הוא 
רוצה לחטוא. אין זאת מפני חשש מעונש אלא מפני הבושה להמרות את פיו של מי שאמר 
והיה העולם. בעיני ירא זה, הקב"ה ראוי להערצה אינסופית וממילא הוא מתמלא ברצון ללכת 
בדרכיו ולדבקה בו. זו מדרגה מידותית ורוחנית גבוהה מאוד, אשר אותה שיבחו מאוד מאמרי 

חז"ל, ואשר אליה האדם צריך לשאוף. 

הרחבות
• בשביל מה נברא העולם?

שֶׁיִּרְאַת ה' יִתְבָּרַךְ כַּוָּנַת בְּרִיאַת הָעוֹלָם וִיסוֹד הַתּוֹרָה. הרמב"ן כתב: "אמרו: 'הוי זהיר במצוה קלה 
כבחמורה' ]אבות ב, א[, שכולן חמודות וחביבות מאד, שבכל שעה אדם מודה בהן לאלהיו, 
וכוונת כל המצוות שנאמין באלהינו ונודה אליו שהוא בראנו, והיא כוונת היצירה, שאין לנו 
טעם אחר ביצירה הראשונה, ואין אל עליון חפץ בתחתונים מלבד שידע האדם ויודה לאלהיו 
שבראו, וכוונת רוממות הקול בתפלות וכוונת בתי הכנסיות וזכות תפלת הרבים, זהו שיהיה 
לבני אדם מקום יתקבצו ויודו לאל שבראם והמציאם ויפרסמו זה ויאמרו לפניו בריותיך אנחנו" 
על  והודאה  וידוי  גם  בה  יש  אלא  'תודה',  אמירת  רק  אינה  הטוב  על  הודאה  טז[.  יג,  ]שמות 
האמת: 'הטוב שיש לי לא מגיע לי ואינו בזכותי, אלא ניתן לי במתנה'. הכרה זו מקרבת את 

האדם ליראת שמים ודבקות בקב"ה )עיין מוסר אביך ב, ג, עולת ראיה א עמ' א(.

• יראת ה' היא תתהלל
הָעוֹבֵד מִיִּרְאָה שְׁנֵי מִינִים. הר"ן מזכיר כאן את היראה מהעונש ואת היראה והבושה מרוממות 
ה', אך יש סוג נוסף של יראה. השתדלות של ילד לעשות את רצון אביו בקפידה לא נובעת 
בהכרח מפחד מעונש, וגם לא מהבנת רוממותו של אביו. רבי אברהם מסלונים מכנה מדרגה 
]יסוד  יפגום את האהבה שלו והאהבה שמן הקב"ה אליו"  "יראה מתוך אהבה, בכדי שלא  זו 

העבודה חלק ב ג, טז[.

שאלות לדיון
"אֵין לוֹ לְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא בְּעוֹלָמוֹ אֶלָּא יִרְאַת שָׁמַיִם בִּלְבַד"- האם עולה מכאן זלזול בכל מה שלא 

קשור ליראת שמיים? מה עם כל היופי, הכישרונות, התרבות והמוסר שיש בעולם?

"וּתְקַבֵּל הַנֶּפֶשׁ בָּזֶה מוֹרָא גָּדוֹל וּבוּשָׁה" – האם כלל זה לא מחנך לקטנוניות? האם לא עברנו את הגיל 
שבו צריך להתבייש ולפחד מהגדולים מאיתנו?

לעילוי נשמת מרת מרי בת מסודי ע”ה
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ה  הַרְבֵּ בְּ וְכֵן  הַתּוֹרָה,  יְסוֹד  הִיא  רַךְ  יִתְבָּ ה'  רְאַת  יִּ שֶׁ אן  כָּ אוֹמְרִים  אָנוּ  שֶׁ אֵלָה:  שְׁ אן  כָּ וְיֵשׁ 
רוּךְ  דוֹשׁ בָּ רָא הַקָּ ה מַדְלִיקִין" )שבת לא ב(: "אָמַר רַב יְהוּדָה: לאֹ בָּ מֶּ פֶרֶק "בַּ מְקוֹמוֹת, אָמְרוּ בְּ
פָנָיו' )קהלת ג  רְאוּ מִלְּ יִּ ה שֶׁ אֱמַר: 'וְהָאֱלהִֹים עָשָׂ נֶּ פָנָיו, שֶׁ ירְאוּ מִלְּ יִּ דֵי שֶׁ א כְּ הוּא אֶת עוֹלָמוֹ אֶלָּ
רוּךְ הוּא  דוֹשׁ בָּ מְעוֹן: אֵין לוֹ לְהַקָּ י שִׁ רַבִּ י אֶלְעָזָר בְּ וּם רַבִּ י יוֹחָנָן מִשּׁ ם: "אָמַר רַבִּ יד(". עוֹד שָׁ

אֱמַר: 'וַיּאֹמֶר לָאָדָם הֵן יִרְאַת ה' הִיא חָכְמָה וְסוּר מֵרָע  נֶּ לְבַד, שֶׁ מַיִם בִּ א יִרְאַת שָׁ עוֹלָמוֹ אֶלָּ בְּ
רִיאַת הָעוֹלָם וִיסוֹד הַתּוֹרָה•.  נַת בְּ וָּ רַךְ כַּ רְאַת ה' יִתְבָּ יִּ ל זֶה, שֶׁ ינָה' )איוב כח כח(". הָעוֹלֶה מִכָּ בִּ
ים�  רוּשִׁ בְעָה פְּ נָן: שִׁ נוּ רַבָּ ם: "תָּ אָמְרוּ שָׁ הֶפֶךְ, שֶׁ רֶק "הָיָה נוֹטֵל" )כב ב( נִרְאֶה בְּ וּבְ"סוֹטָה" פֶּ
ה,  נָּ וְאֶעֱשֶׂ מַה חוֹבָתִי  רוּשׁ  פָּ מְדוֹכְיָא,  רוּשׁ  פָּ רוּשׁ קוֹזַאי,  פָּ י,  נִקְפִּ רוּשׁ  פָּ כְמִי,  שִׁ רוּשׂ  פָּ הֵם: 
רוּשׁ  פָּ תְנֵי  תִּ א: לָא  נָן לְתַנָּ רַבָּ ם עוֹד: "אָמְרוּ לֵיהּ  וְאָמְרוּ שָׁ רְאָה".  מִיִּ רוּשׁ  פָּ רוּשׁ מֵאַהֲבָה,  פָּ
צְווֹת אֲפִלּוּ  תּוֹרָה וּבַמִּ אֲמַר רַב יְהוּדָה אָמַר רַב: לְעוֹלָם יַעֲסקֹ אָדָם בַּ רְאָה, דַּ רוּשׁ מִיִּ מֵאַהֲבָה פָּ
אֵינוֹ רָאוּי לִמְנוֹתוֹ  א שֶׁ מָהּ", לאֹ חָלְקוּ� עָלָיו אֶלָּ א לִשְׁ מָהּ בָּ לּאֹ לִשְׁ תּוֹךְ שֶׁ מִּ מָהּ, שֶׁ לּאֹ לִשְׁ שֶׁ
כֶת  מָהּ�, וּבְמַסֶּ לּאֹ לִשְׁ א שֶׁ ל מָקוֹם אֵין עֲבוֹדָתוֹ אֶלָּ אֱמֶת, אֲבָל מִכָּ עִים בֶּ הֵם רְשָׁ עִם אֵלּוּ שֶׁ
רָבָא, חַד  יהּ דְּ הֲווֹ יָתְבִי קַמֵּ לְמִידֵי דַּ רֵי תַּ ם" )לא א(: "הַנְהוּ תְּ שֵׁ רֶק "כְּ סוֹף פֶּ "סוֹטָה" עַצְמָהּ בְּ
נֵי אָדָם'  ךְ נֶגֶד בְּ עַלְתָּ לַחֹסִים בָּ ירֵאֶיךָ פָּ ר צָפַנְתָּ לִּ חֶלְמַאי�: 'מָה רַב טוּבְךָ אֲשֶׁ אָמַר: אַקְרְיוּן בְּ
נוּ' )תהילים ה יב(,  יְרַנֵּ מְחוּ כָל חוֹסֵי בָךְ לְעוֹלָם  'וְיִשְׂ חֶלְמַאי:  בְּ וְחַד אָמַר: אַקְרְיוּן  )תהילים לא כ(, 

עַל  ה  קָשָׁ וְזוֹ  רְאָה".  מִיִּ וּמַר  מֵאַהֲבָה  מַר  א�  אֶלָּ אַתּוּן�,  גְמוּרֵי  יקֵי  צַדִּ רְוַויְיכוּ  תַּ לְהוּ:  אָמַר 
אֱמַר  נֶּ שֶׁ לְמִי  אוֹ  ים,  רוּשִׁ פְּ בְעָה  שִׁ כַת  בְּ מְנֶה  נִּ שֶׁ לְמִי  מוּר"  גָּ יק  "צַדִּ קָרָא  הֵיאַךְ  הָרִאשׁוֹנָה: 

מָהּ"? לּאֹ לִשְׁ צְווֹת אֲפִלּוּ שֶׁ תּוֹרָה וּבַמִּ עָלָיו: "לְעוֹלָם יַעֲסֹק אָדָם בַּ

דֵי  רַךְ כְּ עֲבדֹ ה' יִתְבָּ יַּ נֵי מִינִים• – הָאֶחָד: שֶׁ רְאָה שְׁ י הָעוֹבֵד מִיִּ אֵלוֹת: כִּ ְ ל אֵלּוּ הַשּׁ וּתְשׁוּבוֹת כָּ
נּוּ ה'  יַעֲנִישֶׁ ן  פֶּ ר יָרֵא לְנַפְשׁוֹ  א, וּמֵאֲשֶׁ וּבַבָּ ה  עוֹלָם הַזֶּ רַךְ בָּ יִתְבָּ וְיֵיטִיב לוֹ ה'  מוּל  גְּ יגֶנּוּ  שִּׂ יַּ שֶׁ
בָר –  מוֹן וְזוּלָתָן מִן הָרָעוֹת. סוֹף דָּ נִים וְכִלְיוֹן הַמָּ אָבְדַן הַבָּ ה בְּ עוֹלָם הַזֶּ רַךְ עַל הָעֲבֵרוֹת בָּ יִתְבָּ
אָמַר  צְווֹת וְלאֹ יַרְחִיק הָעֲבֵרוֹת רַק לְתוֹעַלְתּוֹ וּבְחֶמְלָתוֹ עַל גּוּפוֹ וְנַפְשׁוֹ. וְזֶהוּ שֶׁ ה הַמִּ לאֹ יַעֲשֶׂ
מָן.  לִשְׁ לּאֹ  שֶׁ צְווֹת  מִּ בַּ הָעוֹסְקִים  לַל  מִכְּ הוּא  שֶׁ אוֹ  רְאָה",  מִיִּ רוּשׁ  פָּ מֵאַהֲבָה  רוּשׁ  "פָּ עָלָיו: 
וְהַיְדִיעָה  וְנִפְלְאוֹתָיו,  וּגְבוּרוֹתָיו  רַךְ  יִתְבָּ זִכְרוֹן רוֹמְמוּתוֹ  פֶשׁ  הַנֶּ ל  קַבֵּ תְּ נִי הוּא: שֶׁ ֵ וְהַחֵלֶק הַשּׁ
ל  וּתְקַבֵּ ב,  לֵּ בַּ וַחֲרוּצִים  וְנֶעֱצָרִים  עֵת,  כָל  בְּ הּ  בָּ וּמְצוּיִים  פֶשׁ,  נֶּ בַּ לִים  מְקֻבָּ יִהְיוּ  ה  הַזֶּ רוֹן  כָּ וְהַזִּ
פֶשׁ לַעֲברֹ  בָר נִמְנָע� לַנֶּ כָל עֵת, וְיִהְיֶה דָּ הּ בְּ ה וּצְנִיעוּת מְצוּיִים בָּ דוֹל, וּבוּשָׁ זֶה מוֹרָא גָּ פֶשׁ בָּ הַנֶּ
נֵזֶק  יעֶנּוּ  יַגִּ לּאֹ  שֶׁ דַע אֵלָיו  יִוָּ י�  כִּ ם  גַּ ן אֶת אָבִיו  וְהַבֵּ רַבּוֹ  יִירָא הָעֶבֶד אֶת  ר  אֲשֶׁ כַּ י ה',  פִּ אֶת 
עֲלוֹת,  יג אֵלּוּ הַמַּ בָר הִשִּׂ כְּ חַ אֶת עַצְמוֹ, שֶׁ בֵּ פָסוּק אֶחָד מְשַׁ יר אִיּוֹב בְּ בִטּוּל מִצְוָתוֹ. וּכְבָר הִזְכִּ בְּ
כָל  בְּ נִי נֶאֱמַר  ֵ אֵתוֹ לאֹ אוּכָל" )איוב לא כג(. וְעַל הַחֵלֶק הַשּׁ וּמִשְּׂ י פַחַד אֵלַי אֵיד אֵל  אָמַר: "כִּ
מוּרֵי אַתּוּן,  יקֵי גְּ רְוַויְיכוּ צַדִּ "סוֹטָה": "תַּ רַךְ יְסוֹד הַכֹּל, וְעָלָיו נֶאֱמַר בְּ רְאַת ה' יִתְבָּ יִּ לְמוּד שֶׁ הַתַּ

רְאָה". א מַר מֵאַהֲבָה וּמַר מִיִּ אֶלָּ

שִׁבְעָה פְּרוּשִׁים וכו' – שבעה סוגי פרישות מדומה שאינה אמיתית. לֹא חָלְקוּ – אביי ורבא על התנא. 
– הקריאו לי בחלום. תַּרְוַויְיכוּ  – ונמצא שעבודה מיראה אינה מעלה. אַקְרְיוּן בְּחֶלְמַאי  שֶׁלֹּא לִשְׁמָהּ 
צַדִּיקֵי גְמוּרֵי אַתּוּן – שניכם צדיקים גמורים אתם. אֶלָּא – אבל. נִמְנָע – אינה מסוגלת  מחמת יראת 

הרוממות מה'. כִּי – כאשר.

סתירת דברי 

החכמים לגבי 
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היראה

שני מיני העובד 

מיראה


