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ביאורים
מתן תורה, נתינת התורה לעם ישראל וירידתה של התורה לעולם הגשמי היו חידוש גדול מאוד 
ודבר שקשה לתפוס ולהבין. התורה היא חכמה אלוהית עליונה ועמוקה מאד, שככל שמעמיקים 
בה מגלים יותר ויותר עד כמה היא עמוקה ורחוקה מהשגתנו. ולכן קשה לנו להבין מדוע החליט 

בורא עולם לתת אותה לעולם הגשמי והמוגבל שלנו.

זכינו, עם ישראל, והפלא העצום הזה קרה. בורא עולם החליט להפקיד בידינו את התורה שהיא 
'חמדה גנוזה' שבורא עולם משתעשע בה. כשנתן הקב"ה את התורה לעולם, הוא קבע שלומדי 
התורה הם גם אלה שיכריעו בכל דבר כיצד לנהוג על פי הבנתם בתורה מכוח שכלם האנושי, 
כלומר נתינת התורה לעולם כוללת גם את הקביעה כיצד לפסוק בכל דבר. קביעה זו נמסרה 
להכריע  שתפקידם  אלה  שהם  הגזית,  שבלשכת  הגדול  הדין  לבית  ובראשם  ישראל  לחכמי 

בשאלות הקשות שחכמי ישראל מסתפקים בהם.

קביעה זו היא קביעה כה חזקה עד שאפילו אם יתברר לנו על ידי בת קול או נביא שהכרעת 
חכמי ישראל אינה מתאימה לאמת ההלכתית, אנו נלך דווקא לפי קביעתם של חכמי ישראל 
מפני שכך קבע הקב"ה כשנתן את ההכרעה בידם. ויותר מכך, גם כאשר חכמי התורה מסופקים 
מַיִּם  בַּשָּׁׁ 'לא  יודעים כיצד להכריע, לא נשתמש בהכרעת הנבואה, מכיוון שהתורה כבר  ואינם 
ליהושע, שאי  ה'  רבות, אמר  נשכחו הלכות  גם הסיבה, שלאחר פטירת משה, כאשר  זו  היא'. 

אפשר לגלות לו בחזרה את אותן ההלכות, והוא יוכל לחדשן רק בכוח לימודו.

כך נוכל להבין את דבריהם של חז"ל, שקבעו שכל מה שעתידים לומדי התורה לחדש נאמר כבר 
למשה בסיני. כל דברי התורה, על כל חלקיה ופרטיה, גם מה שאינו מוגדר כאמת ההלכתית הוא 

חלק מן התורה, ומה שנפסק להלכה, הוא מה שקבע הבורא שאותו ינהגו למעשה.

יסודיים אלו, חשובים מאד במיוחד לאחר העיסוק שעסקה התורה במערכת המשפט  דברים 
זרה,  בעבודה  המלחמה  ואת  החברה,  של  והגשמי  הרוחני  תיקונה  את  הכוללים  ובתפקידיה, 
בתי  מערכת  של  ביסודה  העומדת  ישראל  חכמי  של  התורנית  בסמכות  עוסקים  שהם  מכיוון 

המשפט של עם ישראל.

הרחבות
• אלו ואלו דברי אלוהים חיים

למחלוקת  ביחס  שְׁמַיָּא.  קָמֵי  סְפֵיקָא  אִיכָּא  וּמִי  הַגְּבוּרָה,  מִפִּי  לְמֹשֶׁה  נֶאֶמְרוּ  שֶׁכֻּלָּם  נֹאמַר  אֵיךְ 
כך  על  יג:[.  ]עירובין  הן"  חיים  אלוהים  דברי  ואלו  "אלו  הגמרא:  אמרה  הלל  ובית  שמאי  בית 
כתב הריטב"א: "שאלו רבני צרפת ז"ל, האיך אפשר שיהו שניהם דברי אלוהים חיים, וזה אוסר 
וזה מתיר. ותירצו, כי כשעלה משה למרום לקבל התורה, הראו לו על כל דבר ודבר מ"ט פנים 
)ארבעים ותשע סברות( לאיסור ומ"ט פנים להיתר, ושאל להקב"ה על זה, ואמר שיהא זה מסור 
לחכמי ישראל שבכל דור ודור, ויהיה הכרעה כמותם, ונכון הוא לפי הדרש. ובדרך האמת )חכמת 
הנסתר( יש טעם סוד בדבר" ]ריטב"א שם[. על פי פירושו הראשון של הריטב"א, ניתן לפרש 
"כולן פרנס אחד אמרן מפי אדון כל  את דברי הגמרא במסכת חגיגה שהביא הר"ן כפשוטם: 
המעשים ברוך הוא" –הקב"ה לימד את משה רבנו בסיני גם את דעת בית הלל וגם את דעת בית 

שמאי.

במהר"ל מבואר שהמאמר "אלו ואלו דברי אלוהים חיים הן" נכון רק אם שתי הדעות מכוונות 
זכו בית הלל לקבוע  לסברות שקולות בחשיבותן להלכה, ולכן התעוררה השאלה: "מפני מה 
צדדים  מבטאות  אכן  השונות  הדעות  ישראל,  חכמי  של  אחרות  במחלוקות  כמותן?".  הלכה 

אמיתיים, אולם ניתן לברר מתוכן את הצד המכריע להלכה. ]באר הגולה א[.

שאלות לדיון
לפי דברי הר"ן, חכמי הדור קובעים מה צווה משה בהר-סיני. האם זה אומר שהם גדולים 

יותר ממשה?

אם הכל נקבע לפי הסכמת אנשים שיכולים היום להחליט כך ומחר להחליט אחרת, האם 
זה אומר שאין אמת מוחלטת?
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יוֹתֵר,  בּוֹ  לוּ  דְּ תַּ שְׁ יִּ שֶׁ רָאוּי  וּמַהוּ  מַהוּ,  ם  וִיכָלְתָּ וְכֹחָם  וֹפְטִים  הַשּׁ מִנּוּי  מִצְוַת  לִים  הִשְׁ שֶׁ וְאַחַר 
לָהֶם  יִקְרֶה  אִם  וֹפְטִים  הַשּׁ אֶל  לְבָאֵר  הִתְחִיל  ה,  נָּ מִמֶּ וְהָענֶֹשׁ  זָרָה  עֲבוֹדָה  זֵכֶר  לִמְחוֹת  וְהוּא: 
ין  ית דִּ בָרְרוּ בֵּ יְּ י מָה שֶׁ בָר הַהוּא עַל פִּ דָּ תְנַהֲגוּ בַּ יִּ ה אֲלֵיהֶם שֶׁ דָבָר סָפֵק מָה, אֵיךְ יִתְנַהֲגוּ, וְצִוָּ בְּ
ט וגו' וְקַמְתָּ  פָּ שְׁ ךָ דָבָר לַמִּ לֵא מִמְּ י יִפָּ אָמְרוֹ )דברים יז ח-יא(: "כִּ זִית, כְּ ת הַגָּ כַּ לִשְׁ דוֹל הָעוֹמֵד בְּ הַגָּ
ר  ט אֲשֶׁ פָּ שְׁ ר יוֹרוּךָ וְעַל הַמִּ י הַתּוֹרָה אֲשֶׁ ר יִבְחַר ה' אֱלהֶֹיךָ בּוֹ... עַל פִּ קוֹם אֲשֶׁ וְעָלִיתָ אֶל הַמָּ
רַבּוֹתֵינוּ  לַת  קַבָּ בְּ וּבָא  מֹאל",  וּשְׂ יָמִין  לְךָ  ידוּ  יַגִּ ר  אֲשֶׁ בָר  הַדָּ מִן  תָסוּר  לאֹ  ה  עֲשֶׂ תַּ לְךָ  יֹאמְרוּ 
וְעַל  מֹאל  שְׂ הוּא  שֶׁ יָמִין  עַל  לְךָ  אוֹמְרִים  "אֲפִלּוּ  קנד(:  דברים שופטים פסקא  )ספרי  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם 
נְהֶדְרִין, אַף  דִבְרֵי הוֹרָאַת הַסַּ אֵין הָאֱמֶת כְּ בָר שֶׁ רוּר לְךָ הַדָּ לוֹמַר: אֲפִלּוּ בָּ הוּא יָמִין", כְּ מֹאל שֶׁ שְׂ
כְרִיעוּ  יַּ ֶ פִי מַה שּׁ דַרְכֵי הַתּוֹרָה וּמִצְווֹתֶיהָ כְּ נְהגֹ בְּ נִּ רַךְ שֶׁ ה ה' יִתְבָּ י כֵן צִוָּ מַע אֲלֵיהֶם, כִּ י כֵן שְׁ עַל פִּ
מְלִיאֵל )ראש השנה כה א(  ן גַּ עַ עִם רַבָּ י יְהוֹשֻׁ עִנְיַן רַבִּ ימוּ. וְזֶה כְּ ימוּ[ לָאֱמֶת� אוֹ לאֹ יַסְכִּ הֵם, ]יַסְכִּ
אַחַר  ה, שֶׁ בּוֹנוֹ, וְכֵן עָשָׂ חֶשְׁ חָל לִהְיוֹת בְּ פּוּרִים שֶׁ יוֹם הַכִּ מָעוֹתָיו בְּ בוֹא בְּ יָּ מְלִיאֵל שֶׁ ן גַּ הוּ רַבָּ וָּ צִּ שֶׁ
בָר הַהוּא.  דָּ רַךְ בַּ ה ה' יִתְבָּ וָּ צִּ ֶ ימוּ הֵם הוּא מַה שּׁ סְכִּ יַּ ֶ רַךְ מָסַר הַהַכְרָעָה אֲלֵיהֶם, מַה שּׁ ה' יִתְבָּ שֶׁ
זְמַן  ל  כָּ  – רַךְ  יִתְבָּ ה'  רְצוֹן  מִים  מְקַיְּ אָנוּ  שֶׁ טֶיהָ  פָּ וּבְמִשְׁ הַתּוֹרָה  מִצְווֹת  בְּ טוּחִים  בְּ אָנוּ  זֶה  וְעַל 

דוֹלֵי הַדּוֹר. הֶם גְּ ימוּ בָּ סְכִּ יַּ ֶ סְמֹךְ עַל מַה שּׁ נִּ שֶׁ
לוּ מְטַהֲרִין וכו' הֵיאַךְ  אִין וְהַלָּ לוּ מְטַמְּ א תֹּאמַר הוֹאִיל וְהַלָּ מָּ רֵישׁ "חֲגִיגָה" )ג ב(: "שֶׁ וְהוּא אָמְרָם בְּ
רְנָס אֶחָד אֲמָרָן  ן פַּ לָּ נוּ מֵרעֶֹה אֶחָד' – כֻּ לְמוּד לוֹמַר )קהלת יב יא(: 'נִתְּ ה, תַּ אֲנִי לָמֵד תּוֹרָה מֵעַתָּ
ה לֵאמֹר'".  בָרִים הָאֵלֶּ הַדְּ ל  כָּ ר אֱלהִֹים אֵת  'וַיְדַבֵּ אֱמַר )שמות כ א(:  נֶּ שֶׁ ים,  עֲשִׂ הַמַּ ל  כָּ י אֲדוֹן  מִפִּ
בוּרָה�, וְאִי  י הַגְּ ה מִפִּ ם אֲמָרָם מֹשֶׁ לָּ ירִים כֻּ כְשִׁ אִין, הַפּוֹסְלִים וְהַמַּ אֵר: הַמְטַהֲרִין וְהַמְטַמְּ ה בֵּ הִנֵּ
וְאִי  עַצְמָם  בְּ ים  יִּ הָפְכִּ וְהַמְטַהֲרִין  אִין  הַמְטַמְּ בְרֵי  דִּ שֶׁ אַחֲרֵי  י  כִּ תַבְנוּ,  כָּ שֶׁ צַד  עַל  לוּלֵי  ר,  אֶפְשָׁ
א  אִיכָּ וּמִי  בוּרָה,  הַגְּ י  מִפִּ ה  לְמֹשֶׁ נֶאֶמְרוּ  ם  לָּ כֻּ שֶׁ נֹאמַר  אֵיךְ  לָאֱמֶת,  ימוּ  יַסְכִּ נֵיהֶם  ְ שּׁ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ
ה לְחַכְמֵי  רַךְ מָסַר הַכְרָעוֹת אֵלֶּ ה' יִתְבָּ תַבְנוּ: שֶׁ כָּ רֶךְ שֶׁ א•. אֲבָל הָעִנְיָן עַל הַדֶּ מַיָּ סְפֵיקָא� קָמֵי שְׁ
ה  טַוָּ צְּ נִּ ֶ בָרִים, הוּא מַה שּׁ דָבָר מֵהַדְּ ימוּ הֵם בְּ סְכִּ יַּ ֶ ה שּׁ מַּ ךְ אַחֲרֵיהֶם, וְנִמְצָא שֶׁ שֵׁ מָּ נִּ ה שֶׁ הַדּוֹר וְצִוָּ

בוּרָה. י הַגְּ ה מִפִּ מֹשֶׁ
ת קוֹל אוֹ נָבִיא, אֵין רָאוּי לָנוּ  ימוּ הֵפֶךְ מִן הָאֱמֶת וְנֵדַע זֶה עַל יְדֵי בַּ אִם הִסְכִּ ן נַאֲמִין, שֶׁ וְגַם כֵּ
ל עַכְנַאי  תַנּוּרוֹ[ שֶׁ דוֹל עִם הַחֲכָמִים ]בְּ י אֱלִיעֶזֶר הַגָּ מַת הַחֲכָמִים. וְזֶה הוּא עִנְיַן רַבִּ סוּר מֵהַסְכָּ נָּ שֶׁ
הָאֱמֶת  דוֹלִים וַחֲזָקִים שֶׁ תַן אוֹתוֹת גְּ נָּ י שֶׁ אַף עַל פִּ הָב" )בבא מציעא נט א-ב(, שֶׁ פֶרֶק "הַזָּ ר בְּ זְכָּ מֻּ כַּ
כָל  מוֹתוֹ בְּ הֲלָכָה כְּ י אֱלִיעֶזֶר שֶׁ כֶם אֵצֶל רַבִּ מַיִם וְאָמְרָה: "מַה לָּ ָ ת קוֹל מִן הַשּׁ דְבָרָיו וְיָצְתָה בַּ כִּ
מָסַר  לּאֹ  שֶׁ לְפִי  וּבֵרְכוּהוּ�,  עָלָיו  נִמְנוּ  לְדִבְרֵיהֶם  ים  לְהַסְכִּ רָצָה  לּאֹ  שֶׁ כְּ כֵן  י  פִּ עַל  אַף  מָקוֹם", 
י  עָמַד רַבִּ א לְחַכְמֵי הַדּוֹר, וְזֶהוּ שֶׁ רַךְ הַכְרָעַת סְפֵקוֹת הַתּוֹרָה לְנָבִיא וְלאֹ לְבַת קוֹל, אֶלָּ ה' יִתְבָּ

מַיִם הִוא". ָ עַ עַל רַגְלָיו וְאָמַר )דברים ל יב(: "לאֹ בַשּׁ יְהוֹשֻׁ
בִיאִים הֵפֶךְ  הַנְּ ךְ אַחַר  שֵׁ לְהִמָּ לָנוּ  אֵין רָאוּי  שֶׁ צָרִיךְ לוֹמַר  אֵין  שֶׁ "תְמוּרָה" )טז א(  בִּ עוֹד  וּמְפֹרָשׁ 
פֵק  הַסָּ אוּר  בֵּ ח  קַּ נִּ שֶׁ לָנוּ  אֵין  מָה,  דָבָר  בְּ הַחֲכָמִים  קוּ  יְסַפְּ אִם  ם  גַּ אֲבָל�  הַחֲכָמִים,  מַת  הַסְכָּ
ל  שֶׁ אֶבְלוֹ  ימֵי  בִּ שֶׁ ם  שָׁ אָמְרוּ  שֶׁ סְפֵקוֹ,  בִּ בָר  הַדָּ אֵר  ָ שּׁ יִּ שֶׁ טוֹב  יוֹתֵר  אֲבָל  נָבִיא,  י  פִּ עַל  הַהוּא 
מַיִם הִוא",  ָ אַל, וְאָמַר לָהֶם: "לאֹ בַשּׁ עַ: שְׁ לשֹׁ מֵאוֹת הֲלָכוֹת, וְאָמְרוּ לוֹ לִיהוֹשֻׁ חוּ שְׁ כְּ תַּ ה נִשְׁ מֹשֶׁ
רוּךְ הוּא: "לוֹמַר לְךָ� אִי  דוֹשׁ בָּ רָאֵל לְסָקְלוֹ, וְאָמַר לוֹ הַקָּ ל יִשְׂ עָמְדוּ עָלָיו כָּ ם, שֶׁ וְנֶאֱמַר עוֹד שָׁ

מִלְחָמָה". ר, לֵךְ וְטָרְדָן� בְּ אֶפְשָׁ

יש ספק אצל הקב"ה?  וכי   – וכו'  סְפֵיקָא  אִיכָּא  וּמִי  – הקב"ה.  הַגְּבוּרָה  יכוונו לאמת.   – לָאֱמֶת  יַסְכִּימוּ 
– בנבואה מה ההלכה.  לְךָ  – אלא. לוֹמַר  אֲבָל  – נאספו החכמים והחליטו לנדותו.  וּבֵרְכוּהוּ  עָלָיו  נִמְנוּ 

טָרְדָן – העסק אותם בענין אחר.

התנהגות 

השופטים בספק

התורה נמסרה 

להכרעת חכמים

"לא בשמים היא"

אפילו כשספק 

לחכמים לא 

מקבלים מנביא
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ביאורים
מצוות התורה מורות לאדם את הדרך. הן מראות לו כיצד יש לנהוג, מה כדאי לעשות וממה יש 
להתרחק. ברור לכולם שמי שילך בדרכן של מצוות התורה, בוחר את הדרך הישרה והטובה, 
שהיא גם זאת שמאירה לאדם את הדרך ומראה לו לאן ללכת, והוא גם ניצול מהסכנות שבהליכה 

בדרכים לא טובות ולא נכונות.

ביחס למבט על דרך הפעולה של מצוות התורה על  גישות אפשריות,  ישנן שתי  אולם עדיין 
האדם – גישה אחת סוברת שהקב"ה שציווה על קיום המצוות, ציווה אותנו לעשות את הפעולות 
המתאימות והרצויות ביותר שיכולות להיות ומכוח זה שהאדם זוכה לקיימן, הוא זוכה למעלה 
הגדולה שלהן. ואילו גישה אחרת סוברת שעיקר העניין שבקיום המצוות הוא עצם עשיית רצון 

ה', עצם זה שהאדם עושה את רצון הבורא, ולא הפעולה עצמה.

הוא אומר שאם נלך בדרך השנייה, שהגישה אל המצווה והבנתה הן רק דרך רצון ה' שבה, מובן 
מאוד שגם אם תהיה מציאות של טעות בהוראת חכמי ישראל, עדיין הפעולה שהאדם יעשה 
תפעל עליו באופן חיובי, ותמנע אותו מדברים שליליים, מכיוון שבסופו של דבר האדם עשה את 
רצון ה' ואין ערך לפעולה כשלעצמה. אולם הר"ן עצמו סובר כדרך הראשונה, שבעצם הפעולות 
טמון הטוב או הרע, ואם כן קשה כיצד ייתכן שאנו סומכים על חכמי ישראל, העלולים חלילה 

לטעות.

הר"ן משיב שבכל דבר בעולם הזה יש סיכון מסוים, אולם אי אפשר להימנע ולא לעשות כלום 
בשל חששות אלו. לדוגמא יכול להיות מאכל שההיגיון אומר שראוי וטוב לאכול אותו, והוא 
מוסיף בריאות. במצב זה, מבחינת ההיגיון, ודאי שראוי לאכול את אותו מאכל למרות שייתכן 
מיוחדות  סיבות  בגלל  מסוים,  לאדם  מזיק  דווקא  מאכל  שאותו  יתברר  שבו  קיצוני  מקרה 
טובה  היא  ישראל  חכמי  של  הכרעתם  אחרי  ההליכה  המצוות,  בענייני  גם  כך  אליו.  השייכות 
וחשובה כל כך, ולכן היא שווה את הסיכון שחלילה הם יטעו. בהמשך יסביר הר"ן, שבסופו של 

חשבון אין לחשוש גם ממקרים שכאלו.

הרחבות
• האם יש טעם למצוות?

הַדַּעַת. הר"ן סובר שיש טעם למצוות, גם אם לא תמיד אנו  בְּזֶה  נִבְחַר  שֶׁאֲנַחְנוּ לֹא  אַחֲרֵי  אֲבָל 
יודעים מה הטעם. לכאורה דבריו קשים שהרי הם מנוגדים לדברי המשנה האומרת שמי שאומר 
יגיעו רחמיך" )מתפלל שהקב"ה ירחם עלינו כמו שמרחם על הציפורים ואוסר  "על קן ציפור 
ליטול את בניהן בעוד האם נמצאת בקן(, משתקין אותו. לפי אחד הפירושים בגמרא הטעם הוא: 
"מפני שעושה מידותיו של הקב"ה רחמים ואינן אלא גזירות" ]מגילה כה.[. כלומר, מצוות שילוח 
הקן אינה באה מתוך רחמים על הציפור אלא מתוך גזירה אלוהית. מכאן משמע, שאין לחפש 

טעם עצמי למצווה שיהפוך אותה למועילה מצד עצמה.

תשובה לכך מביא הר"ן במקום אחר: "מפני שעושה מידותיו של הקב"ה רחמים והם אינם אלא 
שחיטתן  הכתוב  התיר  שהרי  הקן(  שילוח  )במצוות  הזה  במקום  רחמים  שאינו  כלומר  גזרות 
יודעין  אנו  ואין  רחמים  של  הזה  מטעם  שאינן  כלומר  גזירות  אלא  חיים(  בעלי  )של  ואכילתן 

טעמן" ]פירוש על הרי"ף מגילה טז.[.

הר"ן מוכיח מהיתר השחיטה שמצוות שילוח הקן אינה מפני שה' מרחם על הציפור. המתפלל 
ואומר שטעם המצווה הוא משום רחמי ה' – טועה ולכן צריך להשתיקו. אולם, סובר הר"ן, שגם 

לגזירה יש טעם, גם אם איננו יודעים אותו. )וראה בהקדמה לעולת ראיה עמ' י'(.

שאלות לדיון
האם לפי דברי הר"ן יכול להיווצר מצב בו אדם פועל לפי הדרכת חכמים בדבר מסוים, ואף 

על פי כן מרבה רוע בעולם?

אנו חיים כבר אלפיים שנה ללא סנהדרין, ולמרות כל המחלוקות נראה כי התורה נשארה 
מאוחדת. מדוע אם כן אנו זקוקים לסנהדרין?

שרלעילוי נשמת רחל בת אליעזר ברנד ע”ה
ע

ד 
ח

א
ה

ש 
רו

הד
   

סן
ני

ד 
י

טַעַם  אֵין  שֶׁ חְשׁבֹ  יַּ שֶׁ מִי  עַת  דַּ עַל  ךְ  שֵׁ מָּ יִּ שֶׁ רָאוּי  זֶה�  י  כִּ וְהוּא:  עִיּוּן,  מְקוֹם  אן  כָּ יֵשׁ  ה  וְהִנֵּ
בָר עַצְמוֹ  הַדָּ וּלְפִי זֶה, אַחַר שֶׁ כוֹת אַחַר הָרָצוֹן לְבַד�,  נִמְשָׁ ן  לָּ כֻּ א  לָל, אֶלָּ כְּ לְמִצְווֹת הַתּוֹרָה 
אַחַר  ךְ  נִמְשָׁ טִהֲרַתּוּ  אוֹ  אַתּוּ  מְּ טִּ ֶ שּׁ מַה  אֲבָל  ל,  מָשָׁ רֶךְ  דֶּ טָהוֹר  אוֹ  טָמֵא  לִהְיוֹת  רָאוּי  אֵינֶנּוּ 
אִי  נוּחוּ בּוֹ חַכְמֵי הַדּוֹר, שֶׁ יָּ ֶ ל מַה שּׁ ךְ – אַחַר כָּ מְשָׁ רֶךְ הַנִּ ן לְפִי זֶה, הַדֶּ ה אִם כֵּ הָרָצוֹן לְבַד, הִנֵּ
בָר  נַפְשׁוֹתֵינוּ דָּ ךְ מֵהָעִנְיָן הַהוּא בְּ שֵׁ מָּ יִּ ר שֶׁ בְרֵיהֶם עַל הֵפֶךְ הָאֱמֶת, וְאִי אֶפְשָׁ הְיוּ דִּ יִּ ר שֶׁ אֶפְשָׁ
נָעַתְהוּ  מְּ ֶ ל מַה שּׁ כָּ עַת�•, אֲבָל� נַאֲמִין שֶׁ זֶה הַדַּ אֲנַחְנוּ לאֹ נִבְחַר בְּ לָל. אֲבָל אַחֲרֵי שֶׁ ה כְּ מְגֻנֶּ
תוֹ, לְפִי זֶה  לּאֹ נֵדַע סִבָּ י שֶׁ נַפְשׁוֹתֵינוּ וְאַף עַל פִּ ם רַע בְּ יק אֵלֵינוּ וּמוֹלִיד רשֶֹׁ נּוּ מַזִּ הַתּוֹרָה מִמֶּ
בָר  הְיֶה, הֲלאֹ הַדָּ יִּ הוּא טָהוֹר, מַה  דָבָר אֶחָד טָמֵא שֶׁ בְּ ימוּ הַחֲכָמִים  סְכִּ יַּ שֶׁ כְּ ן,  כֵּ עַת, אִם  הַדַּ
הוּא  שֶׁ הַחֲכָמִים  בּוֹ  ימוּ  הִסְכִּ שֶׁ י  פִּ עַל  וְאַף  לִפְעלֹ,  טִבְעוֹ  בְּ ֶ שּׁ מַה  וְיִפְעַל  אוֹתָנוּ  יק  יַזִּ הַהוּא 
מַעֲלָה  ל חַם בְּ רֶךְ מָשָׁ וֶה�, וְהוּא עַל דֶּ הוּא שָׁ ימוּ הָרוֹפְאִים עַל סַם אֶחָד שֶׁ אִלּוּ יַסְכִּ טָהוֹר. כְּ
ימוּ בּוֹ הָרוֹפְאִים, אֲבָל�  סְכִּ יַּ ֶ פִי מַה שּׁ גּוּף כְּ ם בַּ ת הַסַּ עֻלַּ ךְ פְּ שֵׁ לּאֹ תִמָּ אֵין סָפֵק שֶׁ רְבִיעִית, שֶׁ
ה טֶבַע  נֶּ תַּ פֶשׁ, אֵיךְ יִשְׁ נֶּ יק בַּ הוּא מַזִּ ד שֶׁ אָסְרָה לָנוּ הַתּוֹרָה מִצַּ בָר שֶׁ ן הַדָּ עַצְמוֹ, כֵּ פִי טִבְעוֹ בְּ כְּ
לֶא. וְהָיָה  ר רַק עַל צַד הַפֶּ ר, זֶה אִי אֶפְשָׁ הוּא מֻתָּ ימוּ הַחֲכָמִים שֶׁ הִסְכִּ ד שֶׁ בָר הַהוּא מִצַּ הַדָּ
רֶךְ  עַל זֶה הַדֶּ ת קוֹל, שֶׁ ד נָבִיא אוֹ בַּ רֵר לָנוּ מִצַּ תְבָּ יִּ ֶ י מַה שּׁ זֶה עַל פִּ ךְ בָּ שֵׁ מָּ נִּ ן יוֹתֵר שֶׁ רָאוּי אִם כֵּ

עַצְמוֹ. בָר בְּ ת הַדָּ רֵר לָנוּ אֲמִתַּ יִתְבָּ

חֹק  ים בְּ בְעִיִּ נְהֲגוּ הַכֹּחוֹת הַטִּ יִּ מוֹ שֶׁ חֹק הַתּוֹרָה כְּ צְוָה הַזֹּאת בְּ מִּ הָעִנְיָן נוֹהֵג בַּ זֶה: שֶׁ שׁוּבָה בָּ הַתְּ
קּוּנוֹ,  תִּ לְצֹרֶךְ  הָהֵם  הַכּחֹוֹת  לוֹ  ר  אֲשֶׁ בְעִי  הַטִּ בָר  דָּ בַּ אוֹ  אָדָם  בָּ עוּ  הָטְבְּ הֵם  שֶׁ מוֹ  כְּ שֶׁ בַע,  הַטֶּ
ךְ מֵהַכֹּחוֹת  שֵׁ רוּת� יִמָּ י כֵן, לִפְעָמִים וְעַל צַד הַזָּ קּוּן, וְאַף עַל פִּ ךְ מֵהֶם תִּ שֵׁ וּבִכְלָל עַל הָרבֹ יִמָּ
ה.  יוֹתֵר מִזֶּ קּוּנוֹ בְּ הְיֶה תִּ יִּ ר שֶׁ י אִי אֶפְשָׁ מָר� מִן הַהֶפְסֵד, כִּ בַע לאֹ נִשְׁ עַצְמָם הֶפְסֵד, הַטֶּ הָהֵם בְּ
מְשׁךְֹ  יִּ דֵי שֶׁ אָדָם כְּ ע בָּ ךְ�" הֻטְבַּ הַ"כֹּחַ הַמּוֹשֵׁ מוֹ שֶׁ י כְּ צְוָה הַזֹּאת, כִּ חֹק הַמִּ וֶה� בְּ שָׁ ן הָעִנְיָן בְּ כֵּ
ךְ  ל זֶה, הַכּחַֹ הַמּוֹשֵׁ טֵל הַכּחַֹ הַהוּא יָמוּת, וְעִם כָּ אִם יִבָּ לְעָדָיו, עַד שֶׁ ר לוֹ מִבִּ מְזוֹנוֹ וְאִי אֶפְשָׁ
י כֵן לִפְעָמִים עִם  אוֹת� לְבַד, אַף עַל פִּ י אִם הַנָּ ךְ כִּ רבֹ הָעִנְיָנִים אֵינֶנּוּ מוֹשֵׁ בְּ הַהוּא עִם הֱיוֹת שֶׁ
יחַ עַל זֶה,  גִּ בַע לאֹ יַשְׁ מַן, וְהַטֶּ רבֹ הַזְּ נּוּ חֹלִי בְּ ד מִמֶּ י נָאוֹת יִתְיַלֵּ לְתִּ בָר בִּ ךְ דָּ שֵׁ אוֹת הַהוּא יִמָּ הַנָּ
יד עַל הַהֶפְסֵד הַנּוֹפֵל עַל צַד  מִיד, וְלאֹ יַקְפִּ ךְ תָּ מְשָׁ לָלִי הַנִּ קּוּן הַכְּ נָתוֹ הָיָה עַל הַתִּ וָּ ר כַּ אֲבָל עִקָּ
יחָה  גִּ הַתּוֹרָה הִשְׁ וֶה, שֶׁ שָׁ מִצְוָה זוֹ� בְּ ן הָעִנְיָן בְּ ה, כֵּ יוֹתֵר מִזֶּ ן עִנְיָנוֹ בְּ ר לְתַקֵּ אִי אֶפְשָׁ רוּת, שֶׁ הַזָּ
י  תֵּ שְׁ ה תּוֹרָה כִּ עָשֶׂ תֵּ חֲלקֶֹת, וְשֶׁ עוֹת וְהַמַּ מִיד, וְהוּא הַדֵּ פֹּל תָּ יִּ ר שֶׁ הָיָה אֶפְשָׁ ן הַהֶפְסֵד שֶׁ לְתַקֵּ
עַל הָרבֹ  פֵקוֹת לְחַכְמֵי הַדּוֹר, שֶׁ סְרָה הַכְרָעַת הַסְּ מָּ שֶׁ ה כְּ מִידִי הַזֶּ נָה הַהֶפְסֵד הַתְּ תוֹרוֹת, וְתִקְּ
הוּא  י שֶׁ דוֹלִים מְעַטּוֹת מִמִּ גִיאוֹת הַחֲכָמִים הַגְּ י שְׁ טָם צוֹדֵק, כִּ פָּ קּוּן וְיִהְיֶה מִשְׁ ה תִּ ךְ מִזֶּ שֵׁ יִמָּ
כִינָה  ְ שּׁ שׁוֹ שֶׁ מִקְדָּ רַךְ בְּ נְהֶדְרִין הָעוֹמְדִים לִפְנֵי ה' יִתְבָּ ת הַסַּ ן כַּ כֵּ חָכְמָה, וְכָל שֶׁ ה מֵהֶם בְּ לְמַטָּ
ה  שָׁ דָבָר מָה, לאֹ חָשְׁ גוּ בְּ רוּת יִשְׁ לֶא וְהַזָּ עַל צַד הַפֶּ ר שֶׁ פְעָמִים אֶפְשָׁ לִּ הֶם. וְעִם הֱיוֹת� שֶׁ עִמָּ
מִיד,  ךְ תָּ מְשָׁ קּוּן הַנִּ ד רבֹ הַתִּ י רָאוּי לִסְבּלֹ אוֹתוֹ מִצַּ עַט, כִּ תּוֹרָה לַהֶפְסֵד הַהוּא הַנּוֹפֵל עַל הַמְּ

וֶה. שָׁ בַע בְּ חֹק הַטֶּ הוּא בְּ מוֹ שֶׁ ה, כְּ ן יוֹתֵר מִזֶּ ר לְתַקֵּ וְאִי אֶפְשָׁ

כִּי זֶה – מה שנתבאר שאנו מצווים ללכת אחר חכמים אף אם לא כיוונו לאמת. אַחַר הָרָצוֹן לְבַד – כך 
ה' רצה ללא טעם. שֶׁאֲנַחְנוּ לֹא נִבְחַר בְּזֶה הַדַּעַת – הר"ן חולק וסובר שודאי שיש למצוות טעם מחמתו 
נצטווינו בהם. אֲבָל – אלא. שָׁוֶה – טבעו ממוצע )פושר( ואינו מזיק. אֲבָל – אלא. צַד הַזָּרוּת – באופן חריג, 
לעיתים רחוקות יקרה. לֹא נִשְׁמָר – אינו מוגן לגמרי. בְּשָׁוֶה – באופן דומה. הַ"כֹּחַ הַמּוֹשֵׁךְ" – המושך את 

המזון בגוף. הַנָּאוֹת – הראוי לו. מִצְוָה זוֹ – לשמוע לדברי חכמים. וְעִם הֱיוֹת – ולמרות.

הקושי על הדעה 

שהתורה מנעה 

המזיק

העדפת התיקון 

הכללי
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ביאורים
אחרי שהסברנו באריכות שההכרעה וההנהגה בדברי התורה נקבעת דווקא על ידי חכמי 
יגרום שלא  ניתן לחכמים אפילו אם הדבר  ידי הנביאים, ושכוח ההכרעה  ישראל ולא על 
תתברר האמת, והאדם לא ינהג כפי שהיה ראוי, עולה מאליה השאלה אם לא היה עדיף 
מראש לתת את התפקיד הזה לנביאים, ושהם יעבירו לנו באופן ישיר מהבורא את ההכרעות 

הנכונות כפי שהן.

הר"ן מתמודד עם שאלה זו ונותן לה שלוש תשובות. הראשונה היא שנבואת הנביא אינה 
דבר תמידי, שהרי ישנם זמנים שהנביא אינו מקבל נבואה, ואילו ההכרעה כיצד לנהוג על פי 
התורה היא דבר שנצרך באופן תמידי. מעבר לזה, ישנן לפעמים תקופות שלמות שבהן עם 
ישראל נמצא בירידה, ולא זוכה לנבואה, ולפי זה, משיב הר"ן תשובה שנייה - שאם הייתה 
התקופות.  באותן  התורה  בדיני  שיכריע  מי  היה  לא  הנביאים,  להכרעת  נמסרת  התורה 
התשובה השלישית היא שבגלל מציאותם של כל מיני מכשפים ונביאי שקר, איננו יכולים 
להאמין לכל מי שיבוא ויאמר 'נביא אני', שהוא באמת אומר את דבריו בנבואה. מסיבה זו 
ולראות אם הם מתבצעים בשלמותם,  'מופת',  או  'אות'  דרך  לבודקו  קבעה התורה שיש 
אולם בדיקה זו אינה אמינה תמיד, ולעיתים גם לאחר זמן רב עדיין לא ברור לגמרי שהנביא 
הוא נביא אמת, ולא ייתכן שההכרעה בדיני התורה תישען על אלה שקשה לבודקם היטב.

אלא שעדיין לא נפתרה לגמרי ה'בעיה' שהציב הר"ן לעיל. הוא התקשה בכך שעלול להיות 
דברים  שבעשיית  מה'רעל'  יסבול  ועדיין  ישראל,  חכמי  הכרעת  פי  על  יפעל  שאדם  מצב 
שאינם על פי האמת של המצווה. על זה הוא עונה כאן שעצם המעלה הגדולה שבשמיעה 
לדברי החכמים, היא עצמה תרומם את האדם ותסיר את הרוע שבעשייה בלתי נכונה, אם 

קרה מקרה של טעות.

הרחבות
• נבואת החכמים

אֲשֶׁר לֹא סָר וְלֹא יָסוּר, כְּמוֹ שֶׁהִבְטִיחָנוּ עַל זֶה. הנבואה נפסקה אך 'כת החכמים' ממשיכה. 
הגמרא אומרת: "אמר רבי אבדימי דמן חיפה: מיום שחרב בית המקדש, ניטלה נבואה מן 
נבואת  שנטלה  פי  על  "אף  הרמב"ן:  מסביר  יב.[.  בתרא  ]בבא  לחכמים"  וניתנה  הנביאים 
הנביאים שהוא המראה והחזון, נבואת החכמים שהיא בדרך החכמה לא נטלה, אלא יודעים 
האמת ברוח הקדש שבקרבם" ]חידושי הרמב"ן שם[. על רקע דבריו נשאלת השאלה, לשם 
תורה  עוסקי  על  ה'  "רוח  סופר:  החת"ם  מסביר  האמת?  בבירור  הקודש  רוח  נצרכת  מה 
לשמה, אשר זוכים לכוון האמת אפילו אם לפי טבע חכמתם לא ישיגו ידיהם תושיה כזו, 
ומכל מקום הקב"ה ברוב חסדו יהיב חכמה לחכימא )נותן חכמה לחכם( לפי שעה" ]שו"ת 
חת"ס, אורח חיים רח[. החכמים זוכים לקבל סיוע מן השמים להורות הלכה ולכוון לאמת 
במקרים עמוקים וקשים הדורשים הכרעה. סיוע אלוהי זה מתגלה בדרך הטבע – חכמת 
רבי חיים מצאנז למי שטען  החכמים, ומובטח לנו שלא ייפסק. על סמך דברים אלו ענה 
שרבי חיים בן עטר כתב את חיבורו אור החיים שלא ברוח הקודש: "ולכן בעל אור החיים, 
נשמתו בגנזי מרומים, בודאי חיבר ספרו ברוח הקודש, אך לא הוא לבדו, אלא כל מחבר 
אפילו בדורינו, אם הוא ראוי לכך חיבר ספרו ברוח הקודש, היינו שהסכים לאמיתה של 

תורה" ]שו"ת דברי חיים, יורה דעה ב, קה[.

שאלות לדיון
"שֶׁאֵין נְבוּאַת הַנָּבִיא... בְּעִנְיָן שֶׁלֹּא יִהְיֶה אֶפְשָׁר שֶׁיִּפֹּל בּוֹ סָפֵק". אנו עדים למציאות בה גם 

כאשר מכריעים על פי השכל יש הרבה ויכוחים וספיקות. מדוע אם כן זה עדיף מנביא?

הקב"ה מתקן את החסרונות הנובעים מהדרכות שגויות של חכמים. האם זה אומר שהם 
פחות צריכים להתאמץ בבירור ההלכה?

שרלעילוי נשמת אליעזר בן יעקב שלמה ברנד ז”ל
ע

ד 
ח

א
ה

ש 
רו

הד
   

סן
ני

טו 

בִיאִים, לְסִבּוֹת רַבּוֹת:  פֵקוֹת לַחֲכָמִים וְלאֹ מָסְרָה לַנְּ סֵר הַכְרָעַת הַסְּ מָּ תִּ ]וּ[בָחֲרָה הַתּוֹרָה שֶׁ
בַר  ר הָיָה דְּ מִים אֲשֶׁ יָּ ה בַּ עֲשֶׂ ן, מַה נַּ כָל עֵת, וְאִם כֵּ אִים בְּ בִיאִים מִתְנַבְּ אֵין הַנְּ רוּר שֶׁ בָר בָּ הַדָּ שֶׁ
מִיד,  בוּאָה לאֹ תִהְיֶה שׁוֹפַעַת אֵלֵינוּ תָּ הַנְּ לוּי וְיָדוּעַ הָיָה לְפָנָיו, שֶׁ גָּ ה' יָקָר� אֲלֵיהֶם. וְעוֹד, שֶׁ
נִמְסֶרֶת  הְיֶה  תִּ פֵקוֹת  הַסְּ הַכְרָעַת  וְאִם  וְנָבִיא,  חָזוֹן  לַחֲתֹם�  עֲווֹנֵינוּ  גְרְמוּ  יִּ שֶׁ עֵת  יעַ  יַגִּ אֲבָל 
בַר ה' וְלאֹ נִמְצָא, וְלָכֵן  שׁ אֶת דְּ א נְשׁוֹטֵט לְבַקֵּ זְמַן אֵין חָזוֹן נִפְרָץ� אֶלָּ ה בִּ עֲשֶׂ בִיאִים, מַה נַּ לַנְּ
הִבְטִיחָנוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ יָסוּר,  וְלאֹ  סָר  לאֹ  ר  אֲשֶׁ הַחֲכָמִים  לְכַת  הַהַכְרָעָה  סֵר  מָּ תִּ שֶׁ חָכְמָתוֹ  זְרָה  גָּ
יתָנוּ הַתּוֹרָה לִסְמֹךְ עַל  וִּ צִּ בִיא שֶׁ אֵין נְבוּאַת הַנָּ י זַרְעוֹ". וְעוֹד, שֶׁ כַח מִפִּ ָ י לאֹ תִשּׁ עַל זֶה•: "כִּ
רֵר  תְבָּ יִּ שֶׁ מוֹ  כְּ לָאו,  אִם  ית  אֲמִתִּ הִיא  אִם  סָפֵק  בּוֹ  פּלֹ  יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ יִהְיֶה  לּאֹ  שֶׁ עִנְיָן  בְּ בָרָיו,  דְּ
ה,  טַעַם וּרְאָיָּ ימוּ עָלֶיהָ בְּ סְכִּ יַּ סֵר הַהַכְרָעָה לַחֲכָמִים שֶׁ מָּ תִּ חֲרָה הַתּוֹרָה יוֹתֵר שֶׁ לְפָנֵינוּ, וְלָכֵן בָּ
ר יִהְיֶה  ד הָאוֹת�, וְאוֹתוֹ אוֹת אֶפְשָׁ י אִם מִצַּ בָרָיו כִּ תוּ דְּ לּאֹ יִתְאַמְּ סֵר לְנָבִיא, אַחַר שֶׁ מָּ תִּ ֶ מִשּׁ

גוֹ�.  בָרִים בְּ בּוֹ דְּ

ם  גַּ לָל  כְּ פֶשׁ  נֶּ בַּ הֶפְסֵד  נְהֶדְרִין  הַסַּ כְרִיעוּ  יַּ ֶ שּׁ ה  מִמַּ ךְ  שֵׁ מָּ יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ אִי  שֶׁ עוֹד,  סוֹבֵר  וַאֲנִי 
ד  מִצַּ פֶשׁ  נֶּ בַּ ךְ  שֵׁ יִמָּ ר  אֲשֶׁ קּוּן  הַתִּ שֶׁ לְפִי  ר,  מֻתָּ הוּא  שֶׁ בּוֹ  יּאֹמְרוּ  וְשֶׁ הָאָסוּר  בָר  דָּ יַאֲכִילוּ  י  כִּ
אָמְרוֹ  כְּ רַךְ,  יִתְבָּ אֶצְלוֹ  אָהוּב  הַיּוֹתֵר  בָר  הַדָּ הוּא  הַתּוֹרָה,  מוֹרֵי  הַחֲכָמִים  לְמִצְוַת  הַהַכְרָעָה 
ד  ד לְהִתְיַלֵּ ר הָיָה מְעֻתָּ קּוּן הַהוּא יָסוּר הָרעַֹ אֲשֶׁ תִּ מֹעַ מִזֶּבַח טוֹב�", בַּ ה שְׁ )שמואל א טו כב(: "הִנֵּ

אֲכָל  י הַמַּ גּוּף, כִּ עַצְמוֹ יִקְרֶה בַּ ה בְּ בָר הַזֶּ דָּ בָר הָאָסוּר הַהוּא. וְכַיּוֹצֵא בַּ ד אֲכִילַת הַדָּ פֶשׁ מִצַּ נֶּ בַּ
אֲכָל הַהוּא וְיָסוּר  מַּ פְעַל בַּ בְתּוֹ תִּ ה מַחֲשַׁ מּוֹעִיל אֵלָיו הִנֵּ עַת שֶׁ יּאֹכְלֵהוּ הָאוֹכֵל עַל דַּ שֶׁ יק כְּ זִּ הַמַּ
ם  גַּ נְהֶדְרִין,  ךְ הָאָדָם אַחֲרֵי מִצְוַת הַסַּ שֵׁ מָּ יִּ שֶׁ כְּ ן הָעִנְיָן  כֵּ הְיֶה מֻפְלָג�.  יִּ קוֹ אִם לאֹ שֶׁ נּוּ הֶזֵּ מִמֶּ
ךְ לְדִבְרֵיהֶם יָסִיר  כוֹ אַחַר עֲצָתָם וֶהֱיוֹתוֹ נִמְשָׁ שְׁ ר, הִמָּ הוּא מֻתָּ דָבָר הָאָסוּר שֶׁ גּוּ וְיוֹרוּ בְּ י יִשְׁ כִּ
תָה  צִוְּ וְלָכֵן  הַהוּא.  הָאָסוּר  בָר  הַדָּ אֲכִילַת  ד  מִצַּ ד  תְיַלֵּ יִּ שֶׁ רָאוּי  הָיָה  שֶׁ רעַֹ  אוֹתוֹ  ל  כָּ פְשׁוֹ  מִנַּ
עִנְיַן  זֶה  בָּ לַם  נִשְׁ ה  וְהִנֵּ מאֹל".  וּשְׂ יָמִין  לְךָ  ידוּ  יַגִּ ר  בָר אֲשֶׁ הַדָּ וְאָמְרָה: "לאֹ תָסוּר מִן  הַתּוֹרָה 

וֹפְטִים וְתִקּוּנָם.  הַשּׁ

– המופת  מִצַּד הָאוֹת  – הנבואה אינה מצויה.  נִפְרָץ  חָזוֹן  אֵין  – לסגור, להפסיק.  לַחֲתֹם  – נדיר.  יָקָר 
שעושה הנביא. יִהְיֶה בּוֹ דְּבָרִים בְּגוֹ – שהאות אינו אמיתי אלא תחבולה. שְׁמֹעַ מִזֶּבַח טוֹב – טוב יותר 

לה' השמיעה בקולו מקורבנות. מֻפְלָג – מזיק ביותר.

ההכרעה נמסרה 

לחכמים ולא 

לנביאים

ההימשכות אחר 

חכמים תבטל 

הנזק
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ביאורים
אחרי שעסקנו בעניינה של ההנהגה התורנית העוסקת הן בדינים המעשיים השייכים לתיקון 
החברה וליחסים שבין אדם לחברו, והן בעניינים הרוחניים, הגיע הזמן לעסוק במלכות. הר"ן 
כבר קבע לעיל שתפקידו של המלך הוא השלמת ההנהגה המדינית והחברתית, כאן הוא פונה 
לעסוק בסוגיה שבה נגענו כבר לעיל – מדוע התורה הציבה את קיום מצוות מינוי המלך, כדבר 
הבא מכוח בקשה - למנות מלך "ככל הגויים אשר סביבֹתי", הרי, לכאורה, בקשה זו להיות ככל 

הגויים היא שלילית?

הר"ן נותן שתי תשובות לשאלה זו. הראשונה היא שהלשון הזו שבפסוק באה לרמוז למה שאירע 
שנים רבות אחר כך במינוי המלך הראשון – בימי שמואל: "שגם זה מרמיזותיו על העתידות, שכן 
היה כששאלו להם את שאול אמרו לשמואל שימה לנו מלך לשפטנו ככל הגוים, וכן כתוב שם  
יז יא[. והתשובה השנייה היא  והיינו גם אנחנו ככל הגוים ושפטנו מלכנו וגו' " ]רמב"ן דברים 
שהתורה מתייחסת לתקופה שבה עם ישראל מגיע לארצו, ומתחיל להתבסס בה כדוגמת ימי 
שמואל, שבהם עם ישראל עומד בפני ניסיון קשה, מכיוון שהרצון להתבסס ולבנות מדינה גדולה 
ומבוססת עלול להביא אותם להשתעבד לדברים אלו ולשכוח את הייחודיות של עם ישראל ואת 
העובדה שאסור להם להסתפק בדברים אלו. לכן ציוותה אותנו התורה להמליך עלינו דווקא 

מלך שה' יבחר בו ויהיה מתאים לאידאלים הגדולים שעם ישראל צריך לגלות בעולם.

אחת מהמצוות המיוחדות שהתורה מצווה את המלך היא שיהיה לו ספר תורה שיהיה עימו וילך 
עימו לכל מקום. הניסיונות שהמלך עומד בפניהם גדולים מאד. הסמכויות שלו רחבות ועיקר 
תפקידו בשפיטת העם הוא דווקא להעניש ולהכריע בדינו של אדם באופן השונה משורת הדין, 
לפתותו  גם  ועלול  בתורה,  מהכתוב  אותו  להרחיק  עלול  זה  מצב  החברה.  של  תיקונה  לצורך 
לעשות כל מיני דברים שאינם ראויים, רק כדי להראות שהוא אינו מחוייב לדינים כלשהם, או 
כדי להראות את גודלו ואת חוזקו. לכן מצווה אותו התורה לכתוב לעצמו ספר תורה נוסף, ללכת 

עימו כל הזמן ולקרוא בו על מנת שהוא 'יישר' את מעשיו ואת כוונותיו.

הרחבות
• ספר התורה המלכותי

צִוָּהוּ שֶׁיִּהְיֶה סֵפֶר תּוֹרָה עִמּוֹ תָּמִיד. הציווי המיוחד למלך, לדברי הר"ן, הוא מכיוון שניתנת למלך 
אפשרות לשנות מדיני התורה לצורך השעה, לכן תמיד צריך הוא לזכור שהמטרה הינה שמירת 

התורה והכפיפות לה.

הרב צבי יהודה קוק מביא פירוש לפסוק: "והיתה עמו וקרא בו כל ימי חייו" ]דברים יז, יט[ באופן 
שמתאים לדברי הר"ן. לפירוש זה, המילים "כל ימי חייו" שבפסוק אינן מתפרשות כתיאור זמן 
אלא כמושא, כלומר – וקרא בו את כל ימי חייו. על המלך לקרוא בספר התורה את כל סדרי חייו, 

וכל ימי חייו צריכים להיות יונקים ומושפעים מספר התורה ]מתוך התורה הגואלת ב, עמ' רנ[.

• מטרת משפט המלך
יְכַוֵּן כְּדֵי שֶׁיִּהְיוּ חֻקֵּי הַתּוֹרָה וּמִצְווֹתֶיהָ יוֹתֵר נִשְׁמָרִים. בפירוש בארות משה הקשה: לכאורה דברי 
הר"ן כאן סותרים את דבריו לעיל בדרשה זו ]לעיל, ד ניסן[. שם כתב הר"ן שהאפשרות שניתנה 
כתב  כאן  ואילו  ותיקונו,  העולם  יישוב  לצורך  היא  דברי התורה  על  זמני  באופן  לעבור  למלך 

שהכוונה היא כדי שיהיו חוקי התורה נשמרים יותר? ]מהדורת מוסד הרב קוק עמ' תמב[

ניתן לישב, שאכן מטרת התורה במשפט המלך היא התיקון המדיני, אך התיקון המדיני הוא בעל 
מטרה כשלעצמו להוות בסיס לעם אלוהי השומר תורה ומצוות. מטרה זו צריכה לעמוד לנגד 

עיני המלך על מנת שלא יתפתה ויסטה חלילה מדברי התורה.

שאלות לדיון
אנו מוצאים מלכים רבים בימי בית ראשון שמונו על ידי נביא, אך עשו מעשים מרושעים. 

האומנם נביא יכול לטעות?

לפי דברים אלו, כיצד מותר כיום להצביע בבחירות לראשות הממשלה?

שרלעילוי נשמת שרה לאה בת אברהם משה ברנד ע”ה
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לִימֶנּוּ  שְׁ יַּ אַרְנוּ, אִם לאֹ שֶׁ בֵּ מוֹ שֶׁ וֹפְטִים לְבַד, כְּ י הַשּׁ לַם עַל פִּ דִינִי� לאֹ תִשְׁ דּוּר הַמְּ הַסִּ וּלְפִי שֶׁ
וְאָמַרְתָּ  י תָבֹא אֶל הָאָרֶץ וגו'  וְאָמַר )דברים יז יד(: "כִּ מִצְוַת הֲקָמָתוֹ,  בְּ לְצַוּוֹת  לֶךְ, הִתְחִיל  הַמֶּ
מַה  ימָה" וגו' יִרְמֹז בְּ אָמְרוֹ "אָשִׂ רְאֶה שֶׁ ר סְבִיבֹתָי". וּמִן הַנִּ כָל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ ימָה עָלַי מֶלֶךְ כְּ אָשִׂ

"ן זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה. תַב הָרַמְבַּ כָּ מוֹ שֶׁ מוּאֵל, כְּ ימֵי שְׁ אָמַר לְעָתִיד בִּ ֶ שּׁ

ר  י� תִגְבַּ ם כִּ י תָבֹא אֶל הָאָרֶץ, גַּ הוּא אוֹמֵר: כִּ ה, שֶׁ סוּקִים הָאֵלֶּ פְּ אוּר בַּ אֲבָל אֲנִי מוֹסִיף עוֹד בֵּ
לְכוּת  ד הַמַּ כֶת מִצַּ ר הַנְהָגָתָם נִמְשֶׁ עִקַּ ר סְבִיבוֹתֶיךָ שֶׁ מּוֹת אֶל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ אֲוָתְךָ לְהִדַּ עָלֶיךָ תַּ
י הֵם  מּוֹת אֲלֵיהֶם לְגַמְרֵי, כִּ לּאֹ תִרְצֶה לְהִדַּ מֵר לְךָ שֶׁ ָ ל זֶה הִשּׁ ן, עִם כָּ אֵין רָאוּי לִהְיוֹת כֵּ ֶ מַה שּׁ
ךְ,  ל כָּ אֲוָתְךָ כָּ לטֹ עָלֶיךָ תַּ ה לאֹ תִשְׁ צוּ בּוֹ יוֹתֵר, אֲבָל אַתָּ ר יַחְפְּ מַמְלִיכִים עֲלֵיהֶם הָאִישׁ אֲשֶׁ
אֵין רָאוּי לְךָ לוֹמַר,  ֶ ר סְבִיבתָֹי", מַה שּׁ כָל הַגּוֹיִם אֲשֶׁ ימָה עָלַי מֶלֶךְ כְּ י תאֹמַר "אָשִׂ ם כִּ ר גַּ אֲשֶׁ
ר יִבְחַר ה' אֱלהֶֹיךָ בּוֹ",  לֶךְ – אוֹתוֹ "אֲשֶׁ ךָ, אֲבָל יִהְיֶה הַמֶּ ת נַפְשְׁ כָל אַוַּ לּאֹ תַמְלִיךְ כְּ מֵר לְךָ שֶׁ ָ הִשּׁ

י נָבִיא". "סִפְרִי" )דברים קנז(: "עַל פִּ וְאָמְרוּ בְּ

לֵם  וֹפֵט, וְאִם לאֹ יִהְיֶה שָׁ מוֹ הַשּׁ טֵי הַתּוֹרָה כְּ פְּ ד לְמִשְׁ עְבֵּ תַּ דוֹל, אֵינֶנּוּ מִשְׁ לֶךְ גָּ כּחַֹ הַמֶּ וּלְפִי שֶׁ
הְיֶה  יִּ הוּ שֶׁ לָל, צִוָּ ב לְתִקּוּן הַכְּ תְחַיֵּ יִּ ֶ ה שּׁ דּוֹת� יוֹתֵר מִמַּ יִרְאַת אֱלהָֹיו, יָבוֹא לְהַפְרִיץ עַל הַמִּ בְּ
א מַמְלַכְתּוֹ וְכָתַב לוֹ אֶת  סֵּ בְתּוֹ עַל כִּ אָמְרוֹ )דברים יז יח-יט(: "וְהָיָה כְשִׁ מִיד•, כְּ סֵפֶר תּוֹרָה עִמּוֹ תָּ
יו לְמַעַן  ל יְמֵי חַיָּ ם, וְהָיְתָה עִמּוֹ וְקָרָא בוֹ כָּ פְנֵי הַכּהֲֹנִים הַלְוִיִּ נֵה הַתּוֹרָה הַזּאֹת עַל סֵפֶר מִלִּ מִשְׁ
פְרִיץ עַל  יַּ שֶׁ כְּ זֶה: שֶׁ בְרֵי הַתּוֹרָה הַזּאֹת". יִרְצֶה בָּ ל דִּ מרֹ אֶת כָּ יִלְמַד לְיִרְאָה אֶת ה' אֱלהָֹיו לִשְׁ
לָל וְלאֹ לִפְרקֹ  בְרֵי תוֹרָה כְּ נָתוֹ לַעֲברֹ עַל דִּ וָּ קּוּן זְמַנּוֹ, לאֹ תִהְיֶה כַּ לָל( לְצֹרֶךְ תִּ מִדּוֹת הַתּוֹרָה )כְּ
בְרֵי הַתּוֹרָה הַזּאֹת  ל דִּ מרֹ אֶת כָּ נָתוֹ – "לִשְׁ וָּ הְיֶה כַּ שׁוּם צַד, אֲבָל� תִּ מַיִם בְּ מֵעָלָיו עלֹ יִרְאַת שָׁ
הַתּוֹרָה  י  חֻקֵּ הְיוּ  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ ן  יְכַוֵּ יִגְרַע  אוֹ  יּוֹסִיף  ֶ שּׁ מַה  כָל  בְּ שֶׁ לַעֲשׂתָֹם",  ה  הָאֵלֶּ ים  הַחֻקִּ וְאֶת 
עֵדִים  לאֹ  בְּ נֶפֶשׁ  הֲרֹג הוֹרֵג  יַּ שֶׁ שֶכְּ ל,  שָׁ הַמָּ ר נֹאמַר עַל צַד  אֲשֶׁ כַּ מָרִים•,  נִשְׁ יוֹתֵר  וּמִצְווֹתֶיהָ 
עֲשׂוֹתוֹ  ן בַּ יט עַל זֶה, אֲבָל יְכַוֵּ לִּ הוּא שַׁ לְתּוֹ לָעַם שֶׁ נָתוֹ לְהַרְאוֹת מֶמְשַׁ וָּ וְהַתְרָאָה, לאֹ תִהְיֶה כַּ

ם יוֹתֵר וְלאֹ יִפְרְצוּ� עָלֶיהָ. תְקַיֵּ צְוַת "לאֹ תִרְצָח" תִּ מִּ דֵי שֶׁ זֶה כְּ

לפרוץ את מסגרת מצוות התורה.   – הַמִּדּוֹת  עַל  לְהַפְרִיץ  – אם.  כִּי  תיקון החברה.   – הַמְּדִינִי  סִּדּוּר 
אֲבָל – אלא. וְלֹא יִפְרְצוּ – לא יחטאו בה.

מינוי המלך

ביאור "ככל 

הגויים"

כתיבת משנה 

התורה ונשיאתה
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ביאורים
גם אם לא תמיד שמים לב לכך, אפשר לומר שאחת הסוגיות הבולטות המלוות את האנשים 
השולטים -  מלכים, ראשי ממשלות, נשיאים וכדומה, היא סוגיית הכבוד. כל בית מלוכה 
ועוד. בעלי שלטון  – רכבי שרד, בניינים מפוארים,  מתאפיין ברמה גבוהה של פאר והדר 
רב.  וכוח  צבאית  עוצמה  המבטאים  צבאיים  מצעדים  או  כבוד  במשמרי  מתהדרים  רבים 
גדול  "כבוד  המלכות:  לכבוד  גדולה  חשיבות  ישנה  אחד,  מצד  מורכבת.  היא  זו  מציאות 
נוהגין במלך, ומשימין לו אימה ויראה בלב כל אדם... המלך מסתפר בכל יום, ומתקן עצמו 
כסא  על  ויושב  עיניך,  תחזינה  ביפיו  מלך  שנאמר  ומפוארים,  נאים  במלבושין  ומתנאה 
מלכותו בפלטרין שלו, ומשים כתר בראשו, וכל העם באין אליו בעת שירצה, ועומדין לפניו 
ומשתחוים ארצה" ]רמב"ם מלכים פרק ב, הלכות א, ה[. ישנה חשיבות רבה להצגת כוחו 
הגדול של המלך, וליחס המכבד שרוחש הציבור למלך ולשלטונו, שמתוכם ניתן למלך כוח 
כדי  המלך  של  שבידיו  החזקים  הכלים  אחד  הוא  המלכות  שכבוד  לומר  ניתן  הנהגה.  של 

שיוכל להוציא לפועל את תפקידו החשוב והמרכזי.

אולם מצד שני, כפי שאנו רואים באינספור דוגמאות, המלך עלול להפוך להיות משועבד 
לכבוד, להפוך את הכבוד מאמצעי לחיזוק ולביסוס ההנהגה, למטרה אנוכית כשלעצמה. 
וריבוי הכוח אצלו כה דומיננטיים, עלול מאוד מאוד להיכשל  דווקא מלך שעניין הכבוד 
בהבנה  הכבוד,  מן  בבריחה  אותו  דווקא  לצוות  גדולה  חשיבות  רואה  התורה  לכן  בכך. 
היא המולכת עליו,  לו  לו ככלי, שהיכולת השלטונית שניתנה  שהכבוד הוא הכוח שניתן 
כלומר היא הכלי שניתן לו להנהיג כמצופה ממנו, והוא משועבד אליו להוציאו אל הפועל. 
כיוון שכך, ניתן לומר שמלך שישכיל להשתמש בכבוד באופן הנכון בלבד, כל ההתנהלות 

שלו תהיה שונה לחלוטין – טהורה יותר, אמיתית יותר, וממילא גם מצליחה יותר.

הרחבות
• איסור גאווה

וְזוֹ מִצְוָה כּוֹלֶלֶת הַמֶּלֶךְ וְהַהֶדְיוֹט. לדעת רבי משה מקוצי איסור הגאווה על כל אדם מישראל 
הוא מצוות לא תעשה, ונלמד מהפסוק: "השמר לך פן תשכח את ה' אלוהיך" ]דברים ח, 
יא[. את הראיה לכך ששכחת ה' נובעת מגאווה, מוצא השר מקוצי בפסוק סמוך: "ורם לבבך 
ושכחת את ה' אלוהיך" ]שם שם, יד[. השר מקוצי אף מדגיש את חשיבות הענין, ומספר 
שבתחילה סבר שלא למנות איסור זה במניין המצוות, אלא שאז הראו לו משמים בחלום 
שהוא שכח את העיקר – "השמר לך פן תשכח את ה' אלוהיך". בבוקר התבונן בדבר והחליט 

למנות את איסור הגאווה כמצות לא תעשה ]סמ"ג, לא תעשה סד[.

• כפיפות המלך למצוות הנביא
מסתכם  לנביא  המלך  של  שהשעבוד  להבין  ניתן  הַמֶּלֶךְ.  יוֹתֵר  אֵלָיו  מְשֻׁעְבָּד  הַדָּבָר  וְזֶה 
שמלכותו  מוסיף  כ[  יז,  ]דברים  רש"י  אך  הנביא,  לדברי  לשמוע  למלך  התורה  בהוראת 
של המלך משועבדת לנביא ואם המלך לא ישמע למצוות הנביא סופו שתיפסק מלכותו. 
מהמשך הפסוק: "למען יאריך ימים על ממלכתו" משמע שאם לא ישמע לדברי הנביא לא 
ונלקחה  ימים על ממלכתו. רש"י אף מציין שכך אכן אירע לשאול המלך, שנענש  יאריך 
ממנו המלכות מכיוון שעבר על ציוויו של שמואל להמתין לו שבעה ימים, ושאול העלה את 

העולה ולא חיכה עד סוף היום השביעי.

שאלות לדיון
אם המלך הוא עבד של העם, מדוע העם צריך לכבד אותו? האם זה רק מדין הכרת הטוב?

מדוע המלך משועבד לנביאים יותר מאשר לשופטים?

שרלעילוי נשמת אליקים בן פנחס פדרמן ז”ל
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אָמְרוֹ  ה, בְּ מֵר מִזֶּ ָ זֶה, הִזְהִירוֹ לְהִשּׁ אוֹת� בָּ ד לְהִתְגָּ ל רַב� וְהוּא מְעֻתָּ ל מִמְשָׁ הוּא מוֹשֵׁ וּלְפִי שֶׁ
לֶךְ  מֶּ לֶךְ וְהַהֶדְיוֹט•, וְנִתְיַחֲדָה בַּ י רוּם לְבָבוֹ מֵאֶחָיו", וְזוֹ מִצְוָה כּוֹלֶלֶת הַמֶּ )דברים יז כ(: "לְבִלְתִּ

לְמדֹ קַל וָחמֶֹר  נִּ נִית: שֶׁ ֵ גַאֲוָה וּבְגדֶֹל לֵבָב, הַשּׁ ל בְּ שֵׁ ד לְהִכָּ הוּא מְעֻתָּ י סִבּוֹת – הָאַחַת: שֶׁ תֵּ לִשְׁ
"ן זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה. תַב הָרַמְבָּ ן כָּ לְהֶדְיוֹט, כֵּ

לְכוּת יוֹתֵר  ד הַמַּ לּאֹ יָרוּם לְבָבוֹ מִצַּ נּוּ רָאוּי יוֹתֵר שֶׁ מֶּ מִּ לֶךְ צַד יְיַחֲדֵהוּ שֶׁ מֶּ שׁ בַּ יֵּ י שֶׁ וּלְפִי דַעְתִּ
דוּעַ,  יָּ שֶׁ הֶם. וְהוּא:  בָּ מְצָאוֹת  הַנִּ עֲלוֹת  ד הַמַּ נֵי אָדָם מִצַּ בְּ אָר  לּאֹ יָרוּם לֵב שְׁ רָאוּי שֶׁ ֶ שּׁ ה  מִמַּ
רַךְ  ן אֵלָיו מֵאֵת הָעָם אוֹ מֵאֵת ה' יִתְבָּ בָר נִתַּ לֶךְ, אֲבָל הוּא דָּ בֵק� לַמֶּ בָר דָּ לְכוּת אֵינֶנּוּ דָּ הַמַּ שֶׁ
חָכְמָתוֹ )קהלת ד יג-יד(: "טוֹב יֶלֶד  למֹֹה בְּ אָמַר שְׁ קּוּן עַצְמוֹ. וְזֶהוּ שֶׁ קּוּן הָעָם, אוֹ לְצֹרֶךְ תִּ לְצֹרֶךְ תִּ
ית הָסוּרִים יָצָא לִמְלךְֹ" וגו'.  י מִבֵּ הֵר עוֹד, כִּ ר לאֹ יָדַע לְהִזָּ לֶךְ זָקֵן וּכְסִיל אֲשֶׁ ן וְחָכָם מִמֶּ מִסְכֵּ
לָל, וְלָכֵן  קּוּן הַכְּ לֶךְ, אֲבָל� הוּא תּאַֹר נוֹסָף עָלָיו לְצרֶֹךְ תִּ בֵק עִם הַמֶּ לְכוּת דָּ אֵין הַמַּ נִמְצָא שֶׁ
קּוּנָם.  עֶבֶד אֲלֵיהֶם לְצֹרֶךְ תִּ יט עַל הָעָם, אֲבָל כְּ לִּ ל וְשַׁ מוֹשֵׁ יַרְאֶה עַצְמוֹ כְּ לֶךְ שֶׁ אֵין רָאוּי לַמֶּ
רָרוּת� אֲנִי נוֹתֵן לָהֶם עַבְדוּת אֲנִי נוֹתֵן לָהֶם".  שְּׂ סְבוּרִין שֶׁ "הוֹרָיוֹת" )י א(: "כִּ נֵי זֶה אָמְרוּ בְּ וּמִפְּ
בוֹד, מִי זֶה מֶלֶךְ  עָרִים וְגוֹ' וְיָבוֹא מֶלֶךְ הַכָּ אוּ שְׁ לוֹם )תהלים כד ז-ח(: "שְׂ ָ וִד עָלָיו הַשּׁ אָמַר דָּ וְזֶהוּ שֶׁ
ךְ:  רוּשׁוֹ כָּ פֵּ לּוֹ שֶׁ ת סְתָרִים" שֶׁ "מְגִלַּ נוּ יוֹנָה זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה בִּ תוּב לְרַבֵּ בוֹד ה'" וגו', וְנִמְצָא כָּ הַכָּ
רְצוּ הֶהָמוֹן  יִּ ֶ פִי מַה שּׁ י כְּ בוֹד, אֲבָל הוּא� מוֹלֵךְ עֲלֵיהֶם, כִּ ם אֵינָם מוֹלְכִים עַל הַכָּ לָּ לָכִים כֻּ הַמְּ שֶׁ
בוֹד הַהוּא  ל הַכָּ אִם יִרְצוּ לְהָסִיר מֵהֶם כָּ לְכוּת, עַד שֶׁ ן יִהְיֶה לוֹ מִן הַמַּ כֵּ בוֹד  לָתֵת לוֹ מִן הַכָּ
בוֹד, אֲבָל הוּא מוֹלֵךְ עֲלֵיהֶם, אֲבָל  אֵינָם מוֹלְכִים עַל הַכָּ לְכוּת לְגַמְרֵי, וְנִמְצָא שֶׁ יוּסַר מֵהֶם הַמַּ
לֶךְ וּמַלְכוּתוֹ  בוֹד הַמֶּ אֵין כְּ ל עָלָיו. וְאַחֲרֵי שֶׁ י הוּא מוֹלֵךְ וּמוֹשֵׁ בוֹד", כִּ רַךְ הוּא "מֶלֶךְ הַכָּ ה' יִתְבָּ
לּאֹ  רָאוּי שֶׁ ה שֶׁ ד מַלְכוּתוֹ מִמָּ לּאֹ יָרוּם לְבָבוֹ מִצַּ לְתִקּוּן עַצְמוֹ, רַק לְתִקּוּן הָעָם, רָאוּי יוֹתֵר שֶׁ
רַךְ אֵלָיו לְתִקּוּן נַפְשׁוֹ רִאשׁוֹנָה�.  יעַ ה' יִתְבָּ פִּ ר קָנָה אוֹ הִשְׁ ד חָכְמָתוֹ אֲשֶׁ יָרוּם לֵב הֶחָכָם מִצַּ
מֵהֶהָמוֹן  אֶחָד  לֵב  יָרוּם  לּאֹ  שֶׁ רָאוּי  ֶ שּׁ ה  מִמַּ מַלְכוּתוֹ  ד  מִצַּ לְבָבוֹ  יָרוּם  לּאֹ  שֶׁ יוֹתֵר  רָאוּי  ם  גַּ
קּוּן הָעָם,  לְכוּת רִאשׁוֹנָה� וּבְעֶצֶם תִּ ן מֵהַמַּ ר וּנְכָסִים, לִהְיוֹת הַמְכֻוָּ ר אָסַף עֹשֶׁ ים אֲשֶׁ הָאֲנָשִׁ

י רוּם לְבָבוֹ מֵאֶחָיו". לֶךְ, וְאָמַר: "לְבִלְתִּ מֶּ צְוָה הַזֹּאת בַּ לאֹ תִקּוּנוֹ. וּלְפִיכָךְ נִתְיַחֲדָה הַמִּ

"י זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה:  מֹאול", וּפֵרֵשׁ רַשִׁ צְוָה יָמִין וּשְׂ י סוּר מִן הַמִּ וְכָתַב עוֹד )דברים יז כ(: "וּלְבִלְתִּ
ד אֵלָיו  עְבָּ שֻׁ מְּ ֶ ה שּׁ לֶךְ• מִמַּ ד אֵלָיו יוֹתֵר הַמֶּ עְבָּ בָר מְשֻׁ ל נָבִיא", וְזֶה הַדָּ ה שֶׁ "אֲפִלּוּ עַל מִצְוָה קַלָּ

י לְמַעְלָה. תַבְתִּ כָּ מוֹ שֶׁ טֵי הַתּוֹרָה כְּ פְּ מִשְׁ בִיאִים בְּ דִים לַנְּ עְבָּ וֹפְטִים מְשֻׁ י אֵין הַשּׁ וֹפֵט, כִּ הַשּׁ

מִמְשָׁל רַב – סמכותו גדולה. מְעֻתָּד לְהִתְגָּאוֹת – קרוב להיכשל בגאווה. דָּבֵק – דבר טבעי בעצמותו 
של מלך. אֲבָל – אלא. שְּׂרָרוּת – שלטון. הוּא – הכבוד מולך עליהם. רִאשׁוֹנָה – מתחילת ברייתו )חכם 
מלידה(. הַמְכֻוָּן מֵהַמַּלְכוּת רִאשׁוֹנָה – המטרה העיקרית של המלכות היא תיקון העם ולא תיקון מעמד 

המלך.

האזהרה מגאווה 

למלך ולהדיוט

לא ראוי למלך 

להתגאות

שעבוד המלך 

לנביא
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ביאורים
באותה השיטה שהתחיל בה הר"ן לעיל - למצוא את ההקשר שבין מצוות התורה השונות, 

הסמוכות זו לזו בפסוקים, הוא ממשיך גם כאן.

בעיקר  קיים  זה  ציווי  וללווים חלק מהנכסים.  לכהנים  לתת  בחיוב  עוסקות  רבות  מצוות 
בזמן שעם ישראל נמצאים על אדמתם ובית המקדש בנוי על תילו, אז מדובר בנתח נכבד 
לביגוד  צמר  בשר,  וירקות,  פירות   – האדם  של  שימושיו  סוגי  כל  את  הכולל  ומשמעותי, 

וכדומה.

דבר זה דורש התבוננות. מדוע הכהנים והלויים אינם נושאים בנטל הכלכלי באופן שווה 
אלא חיים, כביכול, על חשבון אחרים?

את  לקבל  שלהם  היכולת  מאוד.  ומרכזי  חשוב  תפקיד  מוטל  והלווים  הכהנים  שעל  אלא 
פרנסתם מן הציבור, נותנת להם אפשרות לעסוק ביישוב הדעת ובצורה רצינית ומעמיקה 
זו  המשפט.  מערכת  את  טובה  בצורה  לנהל  וכך  התורה,  דיני  ובלימוד  המקדש  בעבודת 
הסיבה שלדברי הר"ן רוב השופטים היו משבט לוי, וזהו הקשר שבין הציווי לתת להם חלק 
מהנכסים, לבין פרשת שופטים. נושא זה שהוא לכאורה 'צדדי', תופס דווקא מקום מרכזי. 
הוא מלמד אותנו עד כמה מורכבת מלאכת השפיטה על פי דין תורה, ועד כמה יש להשקיע 
בלימוד לקראתה, על מנת שיהיו דיינים שהם באמת ראויים למשימה כבירה זו של גילוי 

משפטי התורה והנהגתה בעולם.

כדי להבין את דברי הר"ן לעומק, חשוב שנשים לב שהקב"ה בחר בכך שכל הציבור יישא 
בנטל הכלכלי של לומדי התורה, ולא מצא פתרון אחר לבני שבט זה. ישנו ערך מיוחד לכך 
שכל אחד ואחד מישראל מתרגל להיות חלק מאותה מערכת לימודית שתפקידה להנהיג 

את החברה היהודית מתוך התורה, ולהשקיע בכך נתח נכבד ומשמעותי מנכסיו.

הרחבות
• סמיכות השופטים לכהנים

וְהִנֵּה רֹב הַשּׁוֹפְטִים הָיוּ מִשֵּׁבֶט לֵוִי. הר"ן מבאר שענייני הכהנים הוזכרו בפסוקים מיד אחרי 
פרשת השופטים והמלך כהשלמה לעניין השופטים – מפני שרצון התורה לדאוג לכלכלתם 
מפרש  זאת  לעומת  הספורנו  זה.  לעיסוק  להתפנות  לוי  לשבט  ולאפשר  השופטים  של 
שהפרשה כולה עוסקת בהעמדת ההנהגה של עם ישראל ובציוויים המיוחדים להם. זוהי 
הסיבה להזכרת המלך והשופטים – שהם האחראים על סדרי המדינה. וכהמשך לזה הוזכרו 
הכהנים והנביאים המדריכים את העם ומנהיגים אותו בענייני הרוח: "אחר המצות לההמון 
ענין  יתוקן  והנביאים אשר בתקונם  והכהנים  והשופטים  והם המלכים  מנהיגיו  עניני  צוה 

ההמון ובקלקולם יקולקל" ]דברים טז, יח[.

• מתנות כהונה
שהתורה  כותב  הר"ן  אֲלֵיהֶם.  הַמִּצְטָרֵךְ  בְּכָל  הִשְׁלִימוּ  כְּבָר  תִּקּוּן  שֶׁצְּרִיכָה  הַשּׁוֹפְטִים  וְכַת 
תקנו  אכן  שחז"ל  מצאנו  זאת  עם  העם.  שופטי  לקום  יוכלו  לוי  שמשבט  בכך  הסתפקה 
תקנה עבור כל השופטים לקבל פרנסה מהציבור, גם אלה שאינם משבט לוי ]כתובות קה. 
ובתוספות שם ד"ה גוזרי[. על פי הסברו של הר"ן למתנות הכהונה, מתברר כי תקנת חז"ל 

עבור השופטים הינה השלמת רצון התורה במצוות מתנות כהונה.

שאלות לדיון
נראה כי הלווים והכהנים היו מנותקים מהחיים המעשיים. כיצד אם כן אנשים כאלו יכולים 

ללמד תורה ולפסוק הלכות?

יוכלו  ייבנה, האם הלווים והכהנים יפסיקו לעבוד? האם מתנות הכהונה  כשבית המקדש 
לספק את צרכי הקיום הבסיסיים?

שרלעילוי נשמת שלום בן ג’ני ז”ל
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ט.  פָּ שְׁ הַמִּ דְבַר  בִּ ם  וִיכָלְתָּ לֶךְ,  וְהַמֶּ וֹפְטִים  הַשּׁ הֵם  שֶׁ ה  הָאֵלֶּ תּוֹת  הַכִּ י  תֵּ שְׁ מִנּוּי  כָאן  בְּ לַם  וְנִשְׁ
יּוּכְלוּ  דֵי שֶׁ מִחְיָתָם� וְעִנְיָנָם כְּ ה בְּ תּוֹת הָאֵלֶּ קּוּן הַכִּ יחַ עָלָיו�, הוּא תִּ גִּ אָר לְהַשְׁ שְׁ בָר הַנִּ אֲבָל הַדָּ
יטִים עַל  לִּ י הֵם שַׁ זֶה, כִּ קּוּן בָּ לָכִים אֵינָהּ צְרִיכָה תִּ ת הַמְּ ה כַּ תְמַנּוּ עָלָיו. וְהִנֵּ נִּ בָר שֶׁ לִים הַדָּ לְהַשְׁ
בֶט  ֵ וֹפְטִים הָיוּ מִשּׁ ה רבֹ הַשּׁ יחַ. וְהִנֵּ גִּ וֹפְטִים צָרִיךְ לְהַשְׁ ת הַשּׁ הֶם, אֲבָל עַל כַּ לָּ הָאָרֶץ וְהַכּלֹ שֶׁ
י לאֹ הָיָה לָהֶם חֵלֶק  עִסְקֵיהֶם, כִּ לּאֹ הָיוּ טְרוּדִים בְּ ד שֶׁ נוּיִים, מִצַּ הֵם הָיוּ יוֹתֵר פְּ לֵוִי•, לְפִי שֶׁ
ֹפֵט'  ם וְאֶל הַשּׁ "סִפְרֵי" )דברים קנג(: "'וּבָאתָ אֶל הַכֹּהֲנִים הַלְוִיִּ נִינוּ בְּ רָאֵל, וְכֵן שָׁ וְנַחֲלָה עִם יִשְׂ
טֶיךָ  פָּ תוּב )דברים לג י(: "יוֹרוּ מִשְׁ אָמַר הַכָּ ם", וְזֶהוּ שֶׁ וּלְוִיִּ הְיוּ בּוֹ כּהֲֹנִים  יִּ ין שֶׁ דִּ בֵית  – מִצְוָה בְּ
אֵין רָאוּי  תִקּוּן וְסִדּוּר עִנְיָנָם, וְאָמַר: שֶׁ תוּב בְּ רָאֵל". וּלְפִיכָךְ הִתְחִיל הַכָּ לְיַעֲקֹב וְתוֹרָתְךָ לְיִשְׂ
ל  כָּ לִים  מֵהַשְׁ נַחֲלָתָם  בְּ עִסְקֵיהֶם  יַטְרִידוּם  לּאֹ  שֶׁ עֲבוּר  בַּ רָאֵל,  יִשְׂ חֵלֶק עִם  לַכּהֲֹנִים  הְיֶה  יִּ שֶׁ
ה  ט צֶדֶק. וְזִכָּ פַּ טוּ הָעָם מִשְׁ פְּ לִמּוּד הַתּוֹרָה לְמַעַן יִשְׁ נוּיִים בְּ הְיוּ פְּ יִּ שׁ, וְשֶׁ קְדָּ מִּ רִיךְ בַּ צָּ ֶ מַה שּׁ
וְנַחֲלָתוֹ  ה'  י  ֵ "אִשּׁ  – וְזוּלָתָם  מוֹת  וַאֲשָׁ אוֹת  חַטָּ ר  שַׂ בְּ שׁ  קְדָּ מִּ בַּ ים  עֲשִׂ הַנַּ נוֹת  רְבָּ מֵהַקָּ לָהֶם 
אָמְרוֹ )שם שם ג-ד(: "וְזֶה  בְּ צְטָרֵךְ לְמִחְיָתָם,  יִּ ֶ שּׁ ל מַה  ם כָּ זִכָּ יֹאכֵלוּן" )דברים יח א(. וּמֵאֵת הָעָם 
י  ים, כִּ ל צָרְכֵי הָאָדָם הַהֶכְרֵחִיִּ ה זֶה כּוֹלֵל כָּ גָנְךָ" וגו'. וְהִנֵּ ית דְּ ט הַכּהֲֹנִים וגו' רֵאשִׁ פַּ יִהְיֶה מִשְׁ
שׁ מֵאֵת זוֹבְחֵי  קְדָּ בְחֵי הַמִּ וּמִזִּ וְיִצְהָר,  גָן וְתִירוֹשׁ  דָּ רוֹת –  עַשְׂ וְהַמַּ רוּמוֹת  ה יֵשׁ לָהֶם מֵהַתְּ הִנֵּ
י  רִיכִים לָהֶם, כִּ ים הַצְּ מַלְבּוּשִׁ קוּ בְּ פְּ ז יִסְתַּ ית הַגֵּ ת�, וּמֵרֵאשִׁ ת בּוֹ אֶת הַפַּ ר לְלַפֵּ שָׂ בַח – בָּ הַזֶּ
ין" )קלז א(:  כֶת "חֻלִּ מַסֶּ נֵי זֶה אָמְרוּ בְּ ז, וּמִפְּ ית הַגֵּ תָה אֲלֵיהֶם הַתּוֹרָה רֵאשִׁ יהֶם זִכְּ לְצֹרֶךְ מַלְבּוּשֵׁ
י  ם'", כִּ י יִתְחַמָּ בָשַׂ ז כְּ אֱמַר )איוב לא כ(: 'וּמִגֵּ נֶּ ז, שֶׁ ית הַגֵּ טוּרִים מֵרֵאשִׁ ה פְּ מְרָן קָשֶׁ צִּ ים שֶׁ בָשִׂ "כְּ
ה  מְרָם קָשֶׁ צִּ ים שֶׁ בָשִׂ יהֶם, הַכְּ ז רַק לְצרֶֹךְ מַלְבּוּשֵׁ ית הַגֵּ תָה תּוֹרָה לַכּהֲֹנִים רֵאשִׁ לּאֹ זִכְּ אַחַר שֶׁ

נּוּ. טוּרִים מִמֶּ אֵינָם רְאוּיִים לְכָךְ – פְּ וְשֶׁ

לָאָדָם  נוּ  מְּ זְדַּ יִּ שֶׁ יָדוּעַ,  אֲבָל  ים.  הַהֶכְרֵחִיִּ ים  מִידִיִּ הַתְּ צָרְכֵיהֶם  ל  כָּ לָהֶם  כָאן  בְּ לִים  הִשְׁ ה  וְהִנֵּ
בָרִים  דְּ ן קְצָת  כֵּ ם  גַּ תָה לָהֶם הַתּוֹרָה  זִכְּ ל, לְפִיכָךְ  רְגָּ דּוּר הַמֻּ הוֹצָאוֹת מִקְרִיּוֹת יוֹצְאוֹת מֵהַסִּ
ל צָרְכֵיהֶם  לִימָה הַתּוֹרָה כָּ ר�. וּבָזֶה הִשְׁ דֵה חֲרָמִים� וְגֵזֶל הַגֵּ שְׂ ים, כִּ מִידִיִּ אֵינָם תְּ ים שֶׁ מִקְרִיִּ

אֵינוֹ מָצוּי. אֵינוֹ מָצוּי לְשֶׁ תָה לָהֶם מָצוּי לְמָצוּי וְשֶׁ נָתָם, וְזִכְּ וְתַקָּ

לָכִים אֵינָהּ צְרִיכָה  ת הַמְּ י כַּ ט, כִּ פָּ שְׁ וֹפְטִים מַעֲמִידֵי הַמִּ תּוֹת הַשּׁ קּוּן כִּ ל תִּ לַם כָּ כָאן נִשְׁ ה בְּ וְהִנֵּ
כָל  בְּ לִימוּ  הִשְׁ בָר  כְּ קּוּן  תִּ רִיכָה  צְּ שֶׁ וֹפְטִים  הַשּׁ וְכַת  עַצְמוֹ.  בְּ ן  מְתֻקָּ עִנְיָנָם  בָר  כְּ שֶׁ בְּ קּוּן  תִּ

צְטָרֵךְ אֲלֵיהֶם•. הַמִּ

לְהַשְׁגִּיחַ עָלָיו – להתבונן בו. בְּמִחְיָתָם – לדאוג לצרכי פרנסתם. לְלַפֵּת בּוֹ אֶת הַפַּת – לאכול אותו עם 
הפת. שְׂדֵה חֲרָמִים – אדם שהחרים )נָדַר( את שדהו לה'. וְגֵזֶל הַגֵּר – אדם שגזל גר, והנגזל מת ואין לו 

יורשים, משיב הגזילה לכהנים.

תיקון צרכי 

השופטים

תיקון הצרכים 

המקריים
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ביאורים
יכולות להיות כמה סיבות,  זה  לכל אחד מאיתנו יש רצון לדעת מה יקרה בעתיד. לרצון 
חלקן חיוביות וחלקן שליליות. שתיים מהסיבות המרכזיות המובילות את האדם לחיפוש 
ידיעת העתידות הן החשש מפני הבאות והרצון להגיע לכל מיני מטרות. אלא שנטייה זו 
לחיפוש ידיעת העתיד גורמת פעמים רבות לאדם להתחכם ולחרוג מהתפקיד המוטל עליו. 
הקב"ה ברא את העולם באופן שבו האדם צריך לעשות את המוטל עליו על פי מה שנראה 
לפניו, וכך להתנהל ביושר ובתמימות: "תמים תהיה עם ה' אלהיך" ]דברים יח, יג[. חקירת 
העתיד בדרכים כאלה, היא ניסיון לפרוץ את הגדרות, להתחכם ולנסות להיות 'יותר חכם 

מהבורא', ולכן היא אסורה.

הקב"ה מצווה את עם ישראל שלא 'להתחכם' יותר מדי: "כי הגוים האלה אשר אתה יורש 
הקב"ה  יד[.  ]שם  אלהיך"  ה'  לך  נתן  כן  לא  ואתה  ישמעו  קֹסמים  ואל  מעֹננים  אל  אותם 
מצווה  הוא  האדם,  בני  ועלינו,  ומכוונו,  עליו  משגיח  הוא  אלא  העולם,  את  ברא  רק  לא 
לפעול ולעשות, מבלי לחרוג מתפקידנו, ולעסוק בניחושים של העתיד. אנו מאמינים שיש 
בורא לעולם והוא משגיח עליו ומכוונו, והוא ידאג למה שצריך לקרות שאכן יקרה, ואל 
בתמים"  להולכים  טוב  ימנע  "לא  הקב"ה:  שהרי  עקיפים,  פתרונות  ולחפש  להתחכם  לנו 

]תהילים פד, יב[.

הר"ן מוסיף עוד פירוש לפסוקים אלו. כמו שראינו קודם, מי שהולך לפי רצון הבורא, אינו 
מפסיד מכך אלא רק מרוויח לטווח ארוך, לפי פירוש זה, כוונת התורה היא להשוות בין 
הגויים ההולכים בדרכי האמורי, שאצלם לעיתים רבות אותם חוזי העתיד טועים ומטעים 
להם  מודיע  הוא  רוצה  הקב"ה  שכאשר  לכך  שזוכים  ה',  בדרך  ההולכים  לבין  האדם,  את 
לפי  או סטייה.  כל טעות  אין  ובדבריהם  או עתידות באמצעות הנביאים,  נעלמים  דברים 
הסבר זה משמעות המילה תמים, היא שלם, כאילו אמר הפסוק – 'שלם תהיה, כשתלך עם 

ה' אלוהיך'.

הרחבות
• הדרכה פרטית בעבודת ה'

כַּאֲשֶׁר נִתְבָּאֵר עִנְיַן שָׁאוּל בִּדְבַר הָאֲתוֹנוֹת. למדנו מכאן, שהנביא היה מסייע לאדם בצרכיו 
הגשמיים על ידי נבואתו, כשם שסייע שמואל לשאול בענין האתונות.

הגאון מוילנא מוסיף שהנביא היה מדריך את האדם גם בענייניו הרוחניים לפי מה שמתאים 
לאותו אדם: "כי כל אדם ואדם יש לו דרך בפני עצמו לילך בו, כי אין דעתם דומה זה לזה, 
ואין פרצופיהם דומים זה לזה, ואין טבע שני בני אדם שווה. וכשהיו נביאים, היו הולכים 
אצל הנביאים לדרוש את ה', והיה הנביא אומר על פי משפט הנבואה, דרכו אשר ילך בה, 

לפי שורש נשמתו ולפי טבע גופו" ]ביאור הגר"א משלי טז, ד[.

אם כן, יש מקום לשאול: לאחר שבטלה הנבואה, כיצד יוכל האדם לקבל הדרכה בעבודת 
השם לפי דרכו המיוחדת לו?

על כך עונה הגר"א, שיש בישראל רוח הקודש, ועל פיה אפשר לדעת כיצד לנהוג, "ורוח 
הקודש יש לכל אדם ואדם". כל זאת בתנאי שהאדם דבוק בה' ואינו מתאווה לדברים שאינם 
בזמן הזה היא לדקדק  כזאת, עיקר ההדרכה  והיות שקשה להגיע לדרגה  ה'.  רצון  פי  על 
המחשבות  גם  יתוקנו  המעשים  ומכח  מעבירות,  ולהיזהר  עשה  מצוות  לקיים  במעשים, 

]שם[.

שאלות לדיון
לשם מה נתן הקב"ה כוחות ביד המכשפים והקוסמים?

"כִּי הִקְדִּימוּ לָכֶם נְבִיאִים יַשְׁלִימוּ עִנְיְנֵיכֶם בְּכָל מַה שֶּׁתִּצְטָרְכוּ אֵלָיו" – לכאורה נראה שזה לא 
תמיד קורה... כיצד נסביר זאת?
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הָהֵם,  בָרִים  הַדְּ רֹב  שֶׁ הוּא,  וְיָדוּעַ  הָאֱמוֹרִי�.  רְכֵי  מִדַּ וּלִמְנעַֹ  לְהַזְהִיר  א  בָּ זֶה,  לַם  שְׁ נִּ שֶׁ וְאַחֲרֵי 
אֲסֵפַת  ה בַּ עוֹלָם הַזֶּ יג תּוֹעֶלֶת בָּ נֵי דְבָרִים – הָאֶחָד: לְהַשִּׂ הֶם הוּא שְׁ נִים בָּ הֵם מְכַוְּ כְלִית שֶׁ הַתַּ
פִי  כְּ וְעִנְיָן  עוֹת�[ הָרְאוּיוֹת לְכָל עִנְיָן  עוּר( ]וְשָׁ ים )וְשִׁ לְחָמוֹת, וְזֶה אַחֲרֵי עִתִּ וְנִצּוּחַ הַמִּ נְיָנִים  הַקִּ
ים  הָאֲנָשִׁ ים. וְיָדוּעַ הוּא, שֶׁ בָרִים הָעֲתִידִיִּ דְּ בַּ מַת הַיְדִיעָה  יגוּ הַקְדָּ שִּׂ יַּ נִי הוּא: שֶׁ ֵ סְבָרָתָם. וְהַשּׁ
י הֵם יִכְסְפוּ לָזֶה יוֹתֵר לְצֹרֶךְ מִלְחֲמוֹתֵיהֶם  לָכִים, כִּ ים לָזֶה� וְרוֹדְפִים אֵלָיו הֵם הַמְּ הַיּוֹתֵר נִפְתִּ
רָאִינוּ  שֶׁ ה, עַד  הָאֵלֶּ רָכִים  דְּ בַּ לִים  נִכְשָׁ רָאֵל  יִשְׂ מַלְכֵי  הָיוּ רבֹ  ה  הַזֶּ הָעִנְיָן  נֵי  וּמִפְּ עִנְיְנֵיהֶם.  וְרבֹ 
נֵי זֶה סָמַךְ לוֹ הָאַזְהָרוֹת  הְיֶה אַחֲרִיתוֹ. וּמִפְּ עֲלַת אוֹב לָדַעַת מַה יִּ ה בַּ ָ רַשׁ לְאִשּׁ יחַ ה' דָּ אוּל מְשִׁ שָׁ
אֲוָתוֹ  תַּ ילֶנּוּ  לּאֹ תַכְשִׁ וְשֶׁ זֶה,  בָּ ל  שֵׁ הֵר מֵהִכָּ זָּ יִּ שֶׁ לֶךְ  לַמֶּ רָאוּי  לֶךְ, לְהוֹרוֹת שֶׁ לְמִצְוַת הֲקָמַת הַמֶּ
ה'  י  כִּ מְעִנְיָנָיו,  וּפְרָט  רָט  פְּ ל  כָּ אַחֲרִית  הְיֶה  יִּ מַה  לָדַעַת  נִכְסָף  הְיֶה  יִּ שֶׁ ד  מִצַּ ה  הָאֵלֶּ בָרִים  לַדְּ
אַחַר  וְלָכֵן,  לָל.  כְּ הַתּוֹרָה  דֶר  מִגֶּ לָצֵאת  יִצְטָרֵךְ  לּאֹ  שֶׁ עַד  אֵלָיו,  צְטָרֵךְ  הַמִּ ל  כָּ לִים  יַשְׁ רַךְ  יִתְבָּ
אֱלהֶֹיךָ".  ה'  עִם  הְיֶה  תִּ מִים  "תָּ יג(:  יח  )דברים  כֵן  אַחֲרֵי  תַב  כָּ ה  הָאֵלֶּ בָרִים  הַדְּ ל  כָּ וְאָסַר  נַע  מָּ שֶׁ
ם יוֹתֵר  רַךְ, וְלאֹ יִתְחַכֵּ תְמִימוּת עִם ה' יִתְבָּ ךְ הָאָדָם בִּ תְהַלֵּ יִּ ים הוּא מִצְוָה שֶׁ רֶךְ הַמְפָרְשִׁ וְעַל דֶּ
זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  רֶךְ  דֶּ וְזֶהוּ  אַחֲרִיתוֹ.  בְּ הְיֶה  יִּ מַה  לָדַעַת  הָאֱמוֹרִי  דַרְכֵי  י  פִּ עַל  וְלָתוּר  לִדְרשֹׁ 
הְיֶה  מִים תִּ אֱמַר: 'תָּ נֶּ ים�, שֶׁ יִּ כַלְדִּ אֵין שׁוֹאֲלִין בְּ יִן שֶׁ פֶרֶק "עַרְבֵי פְסָחִים" )קיג ב(: "מִנַּ לִבְרָכָה בְּ

עִם ה' אֱלהֶֹיךָ'".
ה" וְגו', יֵרָאֶה  ר אַתָּ ה אֲשֶׁ י הַגּוֹיִם הָאֵלֶּ מַךְ אַחֲרָיו )דברים שם יד(: "כִּ סָּ ה שֶׁ רָשָׁ ר הַפָּ פִי קֶשֶׁ אֲבָל כְּ
לּאֹ  אָמַר שֶׁ ט הַכּהֲֹנִים אַחַר שֶׁ פַּ הְיֶה מִשְׁ יִּ מַךְ לְמַעְלָה מַה  סָּ מוֹ שֶׁ כְּ תוּב, שֶׁ ט הַכָּ פְשַׁ לִי עוֹד בִּ
נְיָנִים,  חָלוֹת וְהַקִּ אֲנִי מֵסִיר מֵהֶם הַנְּ אוֹמֵר: אַחַר שֶׁ הוּא כְּ רָאֵל, שֶׁ יִהְיֶה לָהֶם חֵלֶק וְנַחֲלָה עִם יִשְׂ
תַכְלִית  ה נִכְסֶפֶת בְּ ל אֻמָּ כָּ דוּעַ הוּא, שֶׁ יָּ וֶה, שֶׁ שָׁ אן בְּ ן הָעִנְיָן כָּ ד אַחֵר, כֵּ ן עִנְיָנָם מִצַּ אֲתַקֵּ צָרִיךְ שֶׁ
הֵם יוֹתֵר צְרִיכִים לָזֶה,  לָכִים שֶׁ ן הַמְּ כֵּ פְרָטֵי עִנְיְנֵיהֶם, וְכָל שֶׁ הְיֶה אַחֲרִיתָם בִּ הַכֹּסֶף לָדַעַת מַה יִּ
מַת  הַקְדָּ לּאֹ יִהְיוּ בְּ לִים עִנְיָנָם שֶׁ שְׁ יַּ ה, צָרִיךְ שֶׁ רָכִים הָאֵלֶּ ל הַדְּ אָסַר עֲלֵיהֶן כָּ וּלְפִיכָךְ, אַחֲרֵי שֶׁ
הְיֶה עִם ה' אֱלהֶֹיךָ", וְאֵין סָפֵק,  מִים תִּ תֶר הָאֻמּוֹת, וּלְפִיכָךְ סָמַךְ וְאָמַר: "תָּ עִנְיָנָם חֲסֵרִים מִיֶּ
בָרִים  נַע מֵאֵלּוּ הַדְּ מָּ תִּ שֶׁ בָר כְּ חְסַר דָּ ן תֶּ אוֹמֵר: לאֹ תִירָא פֶּ לֵם", וְהוּא כְּ רוּשׁוֹ: "שָׁ מִים" פֵּ "תָּ שֶׁ
רַךְ אָסַר עָלֶיךָ  ה' יִתְבָּ עִם הֱיוֹת שֶׁ בָר, שֶׁ הְיֶה עִם ה' אֱלהֶֹיךָ, לאֹ תֶחְסַר דָּ לֵם תִּ י שָׁ י, כִּ אָסַרְתִּ שֶׁ
י הַגּוֹיִם  מַךְ וְאָמַר )דברים שם יד(: "כִּ סָּ ה. וְזֶהוּ שֶׁ יוֹתֵר מִזֶּ לִימְךָ בְּ ה הוּא הִשְׁ ה הִנֵּ בָרִים הָאֵלֶּ ל הַדְּ כָּ
עִנְיָנָם  כְלִית  תַּ שֶׁ לוֹמַר:  כְּ מָעוּ",  יִשְׁ קֹסְמִים  וְאֶל  מְעֹנְנִים  אֶל  יוֹרֵשׁ אוֹתָם  ה  אַתָּ ר  אֲשֶׁ ה  הָאֵלֶּ
י מְעוֹנְנֵיהֶם וְקוֹסְמֵיהֶם. וְאֵין סָפֵק,  דְעוּ אוֹתָם מִפִּ יֵּ רָטֵיהֶם וְעִנְיְנֵיהֶם הוּא שֶׁ מַת יְדִיעַת פְּ הַקְדָּ בְּ
ים,  בָרִים הָעֲתִידִיִּ יּוֹדִיעוּ קְצָת מֵהַדְּ יעַ שֶׁ י הַמְעוֹנְנִים וְהַקּוֹסְמִים אִם יַגִּ זֶה חֲסֵרָה, כִּ דִיעָתָם בָּ יְּ שֶׁ
פַרְעֹה )ישעיה מז  ל� בְּ מְהַתֵּ בִיא כִּ אָמַר הַנָּ מוֹ שֶׁ ם, כְּ לָּ יּוֹדִיעוּם כֻּ נִים שֶׁ שׁוּם פָּ ם בְּ יעַ חָכְמָתָּ לאֹ תַגִּ
ר יָבֹאוּ עָלָיִךְ",  ים מֵאֲשֶׁ כּוֹכָבִים מוֹדִיעִם לֶחֳדָשִׁ מַיִם הַחֹזִים בַּ יעֻךְ הֹבְרֵי שָׁ יג(: "יַעַמְדוּ נָא וְיוֹשִׁ

ם יַחֲלִיפוּ  ר�". גַּ ל אֲשֶׁ ר' – וְלאֹ כָּ לַת רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )בראשית רבה פה ב(: "'מֵאֲשֶׁ קַבָּ וּבָא בְּ
ן,  ה אִם כֵּ ן בּוֹ. הִנֵּ וֵּ ר כִּ מַת יְדִיעָתָם� הֶפְסֵד, הֶפֶךְ הַתּוֹעֶלֶת אֲשֶׁ ד הַקְדָּ ךְ� מִצַּ שֵׁ מִין, וְיִמָּ מִין בְּ
לְךָ  נָתַן  כֵן  – לאֹ  ה  אַתָּ אֲבָל  מְאדֹ,  חֲסֵרָה  אֲבָל  לֵמָה,  שְׁ אֵינָהּ  וְהַקּוֹסְמִים  הַמְעוֹנְנִים  תּוֹעֶלֶת 
צְטָרְכוּ אֵלָיו, וְהוּא אָמְרוֹ  תִּ ֶ כָל מַה שּׁ לִימוּ עִנְיְנֵיכֶם בְּ ימוּ לָכֶם נְבִיאִים יַשְׁ י הִקְדִּ ה' אֱלהֶֹיךָ, כִּ
אֵין  מָעוּן", וְהוּא יָדוּעַ, שֶׁ שְׁ מֹנִי יָקִים לְךָ ה' אֱלהֶֹיךָ אֵלָיו תִּ ךָ מֵאַחֶיךָ כָּ רְבְּ )דברים יח טו(: "נָבִיא מִקִּ

עֱלָמִים מִן  בָרִים הַנֶּ ם לְהוֹדִיעַ הַדְּ לְבַד, אֲבָל� גַּ טֵי הַתּוֹרָה בִּ פְּ בִיא לְצַוּוֹת עַל מִשְׁ מִתּוֹעֶלֶת הַנָּ
דְבַר הָאֲתוֹנוֹת•. אוּל בִּ אֵר עִנְיַן שָׁ ר נִתְבָּ אֲשֶׁ הוֹדָעָתָם אֶל הַקּוֹסְמִים, כַּ לוּ בְּ דְּ תַּ שְׁ יִּ הָעַיִן שֶׁ

דַּרְכֵי הָאֱמוֹרִי – הנהגות הגויים עובדי ע"ז. עִתִּים וְשָׁעוֹת – זמנים ושעות המסוגלים לנושאים מסוימים. 
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