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ביאורים
ישנם דברים שבמהלך כל הדורות תמיד נמצאו כאלה שעסקו בהם. נראה שאחד מהדברים 
הללו הוא שתמיד היו כאלה שידעו או שטענו שידעו, על פי כל מיני כוכבים וניחושים, מהו 
הזמן המתאים לעשות כל מעשה – לקנות דברים או למוכרם, להכיר חברים חדשים, לצאת 
לדרך וכדומה. בני האדם נהנים מהרעיון, שהרי הם אינם יודעים אם הצעדים שאותם הם 
שוקלים לעשות הם צעדים נכונים, וכך הם מקבלים חיזוק משמעותי שהדבר כדאי או לא 

כדאי.

אולם התורה מתנגדת לכך. היא מצווה אותנו – "ולא תעננו", ואוסרת לפעול על פי שיטות 
אלו. אם נאמר, כדברי הרמב"ם, שמדובר בדברים שהם שטות גמורה, ואין בהם כל אמת, 
כשיטה  נאמר  אם  אולם  אלו.  מטעויות  האדם  את  להרחיק  תרצה  שהתורה  מאליו  מובן 
האחרת, שבה הולך הר"ן, שלעיתים יש ממש באותן תחזיות עתידיות, הדבר, לכאורה, אינו 
מובן, מדוע אסרה אותו עלינו התורה? וכי מה אכפת לבורא עולם שנדע מתי לעשות כל 

דבר?

התשובה לשאלות אלו טמונה בהבנה  שהתורה דואגת לכוון אותנו לדרכים ישרות. היא 
מקפידה שנזכור את המהות שלשמה באנו לעולם, ומרחיקה אותנו מלשקוע בענייני העולם 
הזה. העולם שבו אנו חיים, מבלבל מאד, הוא שואב את האדם להשתעבד אליו, ולהתרגל 
לשים בראש מעייניו את מה שקיים בו, בעוד שבאמת הוא רק 'פרוזדור', הוא רק כלי למילוי 
רצון הבורא, ולגילוי הקדושה בו. אם האדם יתרגל ללכת על פי העצות של המעוננים, הוא 
עלול ליחס חשיבות עליונה לכוכבים שמהם למדו בני האדם מה כדאי לעשות בכל זמן, ולא 

להבין שגם הכוכבים וכל מה שבעולם הם אך ורק מכוחו של הקב"ה.

יפסידו.  ה'  בדרך  שההולכים  הכוונה  אין  כאן.  גם  כך  העתיד,  ראיית  בעניין  שראינו  וכמו 
הקב"ה, שהוא בורא הכל, מנהיג את עולמו באופן כזה שמי שהולך בדרכו מונהג בהנהגה 
אחרת לחלוטין. כשעם ישראל הולך בדרך ה' הוא מתעלה מעל כל הדברים הללו והקב"ה 
כדי  להם  זקוק  ולא  והמזלות  הכוכבים  לענייני  כלל  כפוף  אינו  והוא  דרכו,  את  מצליח 

להצליח, ולכן אין לו צורך לדעת אותם.

הרחבות
• המדרון החלקלק לעבודה זרה

וְיִהְיֶה אֶפְשָׁר שֶׁיִּמָּשֵׁךְ מִזֶּה שֶׁיַּעַבְדֵם. הר"ן מבאר שאיסור ההליכה בדרכי האמורי הוא מעין 
גזירה שמא יבואו לעבוד עבודה זרה. הרמב"ם מתאר את שלבי הידרדרות האנושות לעבודה 
זרה. הדבר לא קרה בבת אחת, אלא בימי דור אנוש עבדו את הכוכבים מתוך מחשבה שזה 
רצון ה' וכבודו, כשם שהמלך מעוניין שיכבדו את העומדים לפניו. רק אחר כך, שלב אחר 
שלב, הידרדרו בני האדם עד ששכחו לגמרי את ה' ועבדו את הכוכבים או את הפסלים מצד 
עצמם ]הלכות עבודה זרה א, א-ב[. הר"ן ]הדרוש התשיעי, בטענת הנשים הארורות[ חולק 
זרה לא מפני שרצו לכבד בזה את  וסובר שבני דורו של אנוש עבדו עבודה  על הרמב"ם 
ה' אלא מפני שסברו שעבודת הכוכבים היא המשפיעה שפע והצלחה לעובדיה. טעות זו 
השתרשה עד כדי כך שבני דורו של ירמיהו הנביא טענו כלפיו: "ומן אז חדלנו לקטר למלכת 
את  להבין  נוכל  זה  תיאור  ידי  על  יח[.  מד,  ]ירמיהו  כל"  חסרנו  נסכים  לה  והסך  השמים 
דברי הר"ן: חששה התורה, שמתוך פעולות הקשורות להשפעתם של הכוכבים והמזלות, 
ישכח עם ישראל, שאלוהים הוא הנותן להם כח, וכפי שכבר קרה בהיסטוריה – יקשרו את 
הצלחתם דווקא בעבודת הכוכבים, ואת כישלונם יתלו בעזיבת העבודה זרה ובהליכה בדרך 

ה', חלילה.

שאלות לדיון
האם ייתכן שחכמים טעו בחשיבות שייחסו לכוכבים והמזלות?

אחר  האדם  של  ליבו  יימשך  שמא  החשש  בשל  רק  נאסרו  האמורי  שדרכי  מוזר  זה  האין 
שרהכוכבים?
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דַרְכֵי  בְּ שׁ  מֵּ תַּ נִשְׁ לּאֹ  שֶׁ כְּ חְסַר  נֶּ ֶ שּׁ מַה  בְּ עִנְיָנֵנוּ  לִים  הִשְׁ שֶׁ הֱיוֹת�  עִם  שֶׁ אֵלָה:  שְׁ כָאן  בְּ יֵשׁ  אֲבָל 
בִיא, עֲדַיִן יֵשׁ לִשְאֹל:  ד הַנָּ נּוּ מִצַּ ן מִמֶּ יוֹתֵר מְתֻקָּ לַם בְּ י זֶה יִשְׁ מַת הַיְדִיעָה�, כִּ ד הַקְדָּ הָאֱמוֹרִי מִצַּ
לְכָל  אוֹתִים  הַנְּ ים�  הָעִתִּ חִירַת  בְּ הוּא  שֶׁ רְכֵי הָעוֹנְנוּת�,  דַּ לָנוּ  אָסְרָה  שֶׁ בְּ עִנְיָנֵנוּ  לִימָה  הִשְׁ ה  מֶּ בַּ
זִכְרוֹנוֹ  "ם  הַרַמְבָּ לְדַעַת  ה,  וְהִנֵּ אַיִן.  אִם  רְכּוֹ  דַּ יַצְלִיחַ  אִם  לֵידַע  הוּא  שֶׁ ים�  חָשִׁ הַנְּ וְדַרְכֵי  בָר,  דָּ
ךְ לְדַעַת הַחֲכָמִים  י הוּא זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה נִמְשַׁ לָל, כִּ אֵלָה כְּ לִבְרָכָה )מורה נבוכים ח"ג פל"ז( אֵין זוֹ שְׁ
ל  כָּ לָל, וְשֶׁ עֲלֵי אֵיכֻיּוֹת� כְּ אֵינָם בַּ לָל, וְשֶׁ כּוֹכָבִים כּוֹכָב טוֹב אוֹ רַע כְּ אֵין בַּ סּוֹבְרִים שֶׁ ים שֶׁ בְעִיִּ הַטִּ
שׁ  מֵּ תַּ נִשְׁ לּאֹ  שֶׁ כְּ נֶחְסַר מְאוּמָה  לּאֹ  וְשֶׁ טֵל�,  בָּ בָר  דָּ הָהֵם  רָכִים  דְּ בַּ ים  הָאֱמוֹרִיִּ בוּהוּ  חְשְׁ יַּ ֶ שּׁ מַה 
לָל,  ד הַכּוֹכָבִים כְּ ךְ מִצַּ ט הַכּוֹכָבִים אֵינוֹ נִמְשָׁ פַּ עֲלֵי מִשְׁ גְזְרוּהוּ בַּ יִּ ֶ ל מַה שּׁ כָּ אוֹתָם הָעִנְיָנִים, וְשֶׁ בְּ
ד  מִצַּ א  אֶלָּ אֵינוֹ  הַכּוֹכָבִים  ד  מִצַּ זֶה  עַל  עוֹרוּ  יֵּ ֶ שּׁ וְכָל מַה  הָאָדָם,  מְיוֹן  דִּ אַחַר  ךְ  נִמְשָׁ אֲבָל הוּא 

בָרִים. זוּלָתוֹ מִן הַדְּ חוֹל אוֹ בְּ גוֹרָלוֹת בְּ שׁוּ בְּ מְּ תַּ שְׁ יִּ מוֹ אֵלּוּ שֶׁ מְיוֹנָם בּוֹ, כְּ דִּ

סוֹף  ירוּ בְּ הֲרֵי הִזְכִּ עַת רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, שֶׁ אֵינוֹ כֵן דַּ רְאֶה שֶׁ ן הַנִּ מִּ דְבָרָיו סָפֵק�, שֶׁ וְיֵשׁ בִּ
אִם  אָדָם  בָּ פּוֹעֵל  ל  זָּ הַמַּ שֶׁ מֵהֶם  הָעוֹלֶה  שֶׁ ים  רַבִּ ים  מַעֲשִׂ א-ב(  קנו  )שבת  יךְ"  הֶחְשִׁ שֶׁ "מִי  רֶק  פֶּ
ם  וּכְשֵׁ הָהֵם.  הָעִנְיָנִים  תּוֹרָה  אָסְרָה  לָמָה  אוּר  בֵּ צָרִיךְ  ן,  כֵּ וְאִם  צְווֹת.  הַמִּ סִבּוֹת  נּוּהוּ  שַׁ יְּ שֶׁ לאֹ 
ה  שָׁ ה לאֹ חָשְׁ עִנְיָן נָבִיא, לָמָּ אוֹב – בְּ אַל בָּ לּאֹ נִשְׁ שֶׁ מַת הַיְדִיעָה כְּ חְסַר מֵהַקְדָּ נֶּ ֶ לִימָה מַה שּׁ הִשְׁ שֶׁ

רָכִים הָהֵם. דְּ שׁ בַּ מֵּ תַּ לּאֹ נִשְׁ שֶׁ חְסַר כְּ נֶּ ֶ מַה שּׁ לִים עִנְיָנֵנוּ בְּ לְהַשְׁ

ךְ מֵהֶם תּוֹעֶלֶת,  שֵׁ מָּ יִּ ר שֶׁ אֶפְשָׁ י שֶׁ ם וְאַף עַל פִּ לָּ הַתּוֹרָה אָסְרָה אוֹתָם הָעִנְיָנִים כֻּ שׁוּבָה: שֶׁ וְזוֹ הַתְּ
ה  מִזֶּ ךְ  שֵׁ מָּ יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ וְיִהְיֶה  לָם,  וּלְגַדְּ הַכּוֹכָבִים  לְרוֹמֵם  יָבִיא  הָהֵם  רָכִים  דְּ בַּ מּוּשׁ  ִ הַשּׁ שֶׁ נֵי  מִפְּ
ה  עֲשָׂ נַּ ֶ פִי מַה שּׁ כְּ בְחִירָתוֹ וּבִרְצוֹנוֹ, וְשֶׁ יק יִהְיֶה בִּ יּוֹעִיל הַכּוֹכָב אוֹ יַזִּ ֶ ה שּׁ מַּ חְשׁבֹ שֶׁ יַּ שֶׁ עַבְדֵם•, כְּ יַּ שֶׁ
נּוֹדֶה  שֶׁ ם כְּ י� גַּ מוּר, כִּ לּוֹ טָעוּת גָּ יק. וְזֶה כֻּ נוּאִים יוֹעִיל אוֹ יַזִּ עָלִים הָאֲהוּבִים אֶצְלוֹ� אוֹ הַשְּׂ מֵהַפְּ
יעָם ה'  בַע שֶהִטְבִּ ד הַטֶּ בְחִירָתָם, אֲבָל מִצַּ ן בִּ ים כֵּ יקִים אוֹ מוֹעִילִים, אֵינָם עוֹשִׂ הַכּוֹכָבִים מַזִּ שֶׁ
בָרִים  רףֹ הַדְּ לּאֹ תִשְׂ ר לָאֵשׁ שֶׁ אִי אֶפְשָׁ מוֹ שֶׁ כְּ תֵנוּ, שֶׁ עֻלָּ ד פְּ ה מִצַּ נֶּ תַּ שְׁ יִּ ר שֶׁ אִי אֶפְשָׁ רַךְ שֶׁ יִתְבָּ
עֲשׂוּ  יַּ שֶׁ עֻלּוֹת  הַפְּ ל  כָּ שֶׁ וְנִמְצָא  ם,  יְחַמֵּ לּאֹ  שֶׁ ר לְמַאֲדִים  ן אִי אֶפְשָׁ כֵּ נּוּ,  מִמֶּ רֵפָה  שְׂ לִים  הַמְקַבְּ
הוּא מִין עֲבוֹדָה  עוּת שֶׁ ה הַטָּ צֵל מִזֶּ טֵל. וּכְדֵי שֶנִנָּ בָר בָּ יג רְצוֹן הַכּוֹכָבִים הוּא דָּ ים לְהַשִּׂ הָאֲנָשִׁ
ךְ  שֵׁ מָּ יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  ים,  הָעִתִּ חִירַת  בְּ ם  גַּ עָלֵינוּ,  תּוֹרָה  אוֹתוֹ  אָסְרָה  סָפֵק,  לִי  בְּ זָרָה 
סָפֵק  אֵין  שֶׁ וְאַזְהָרוֹתֶיהָ,  מִצְווֹתֶיהָ  כָל  בְּ לִימַתּוּ  הִשְׁ בָר  כְּ הַהִיא  וְהַתּוֹעֶלֶת  תּוֹעֶלֶת.  אֵיזֶה  ה  מִזֶּ
צְווֹת לאֹ  וְהַמִּ הַתּוֹרָה  דַרְכֵי  בְּ חֲזִיק  נַּ שֶׁ כְּ שֶׁ ן מוֹרוֹת  לָּ כֻּ תּוֹרָה  בַּ הָאֲמוּרוֹת  לָלוֹת  וְהַקְּ רָכוֹת  הַבְּ שֶׁ
טֵי הַכּוֹכָבִים. וְלָמָה  פְּ שְׁ ךְ מִמִּ שֵׁ מָּ יִּ ֶ צִיאוּת, וְלאֹ לְמַה שּׁ גְזְרֵהוּ טֶבַע הַמְּ יִּ ֶ דִים לְמַה שּׁ עְבָּ נִהְיֶה מְשֻׁ
לַל הַתּוֹרָה  י כְּ חְסַר מֵהַתּוֹעֲלוֹת הָהֵן, כִּ נֶּ ֶ מַה שּׁ לַם עִנְיָנֵנוּ בְּ ה יִשְׁ מֶּ הָיְתָה הַתּוֹרָה צְרִיכָה לְבָאֵר בַּ
עַל  לִימוֹ  וְהִשְׁ הַיְדִיעָה,  מַת  הַקְדָּ ד  מִצַּ ךְ  שֵׁ מָּ יִּ שֶׁ הַתּוֹעֶלֶת  לִים  לְהַשְׁ הֻצְרַךְ  אֲבָל  זֶה.  עַל  סוֹבֵב 
יג  שִּׂ מַּ רְאָה הָעֲצוּמָה שֶׁ הַמַּ לֵמָה מְאדֹ, לְפִי שֶׁ ג עַל יְדֵי נָבִיא שְׁ שַּׂ תֻּ הַיְדִיעָה שֶׁ יְדֵי נָבִיא, וְרָמַז שֶׁ
ת  פָרָשַׁ תוּב בְּ כָּ ֶ כָאן מַה שּׁ נָה בְּ יגָהּ. וּלְפִיכָךְ שָׁ י לְהַשִּׂ בַע הָאֱנוֹשִׁ יכֹלֶת הַטֶּ אֵין בִּ בִיא, הִיא שֶׁ הַנָּ
הָל לֵאמֹר לאֹ אֹסֵף  יוֹם הַקָּ חֹרֵב בְּ אַלְתָּ מֵעִם ה' אֱלהֶֹיךָ בְּ ר שָׁ כֹל אֲשֶׁ ן" )דברים יח טז(: "כְּ "וָאֶתְחַנַּ
רָאוּי  זֶה שֶׁ דלָֹה הַזּאֹת לאֹ אֶרְאֶה עוֹד וְלאֹ אָמוּת". רָמַז בָּ מעַֹ אֶת קוֹל ה' אֱלהָֹי וְאֶת הָאֵשׁ הַגְּ לִשְׁ
אֵין  ֶ יג מַה שּׁ הוּא מַשִּׂ מָעוּן" – אַחַר שֶׁ שְׁ ה וְאָמַר )שם שם טו(: "אֵלָיו תִּ וָּ צִּ מוֹ שֶׁ בָרָיו כְּ לִסְמךְֹ עַל דְּ

יג. ד טִבְעוֹ לְהַשִּׂ כֹחַ הָאָדָם מִצַּ בְּ

נותני עונות שאומרים עונה  ידיעת העתידות. עוֹנְנוּת– אלו   – הַיְדִיעָה  הַקְדָּמַת  – למרות.  הֱיוֹת  שֶׁעִם 
– תוכן  אֵיכֻיּוֹת  – מלשון מנחשים.  הַנְּחָשִׁים  – זמנים.  עִתִּים  י(.  יח,  )רש"י דברים  יפה להתחיל  פלונית 
רוחני. דָּבָר בָּטֵל – שטויות. סָפֵק – קושי. מֵהַפְּעָלִים הָאֲהוּבִים אֶצְלוֹ – המעשים שהכוכב אוהב. כִּי – הרי.

דעת הרמב"ם 

במעוננים

דעת חז"ל שיש 

אמת במזלות

סיבת איסור 

מעוננים
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ביאורים
והניחו  העולם,  את  הבורא  שברא  מאז  הנבואה.  לעניין  התורה  מייחסת  מאוד  רב  ערך 
להתנהל, ולהתגלגל כאילו מעצמו, העולם זקוק להתחבר אל בוראו על מנת שהוא יישר 
אותו, וידריך את בני האדם כיצד להתנהג על פי רצונו. הנבואה היא מעין 'צינור' להעברת 

רצונו של הבורא אל העולם.

מסיבה זו, התורה מקפידה מאוד גם על קיום דברי הנביא, ומבררת את הדרכים לבדיקת  
אמינותו. התורה מלמדת אותנו שאם נביא מתנבא בשם ה', חייב להיות שכל דבר שהנביא 
סימן  כדבריו,  יקרה  דבר מסוים שלא  יהיה  ואם  בפועל,  יקרה  אכן  אומר שעתיד לקרות, 
שהנביא הוא נביא שקר. אולם התורה לא פירשה כיצד יכולים לדעת על נביא מסוים שהוא 
נביא אמת, וכיון שיש מצוה להישמע להוראות שנותן נביא אמת, וההגדרה שנתנה התורה 
מלמדת רק מיהו נביא שקר ולא מיהו נביא אמת, צריך להבין מה אמור, לפי התורה, לגרום 

לנו לסמוך על דברי נביא שאומר לנו דברים בשם ה'.

הר"ן מביא את שיטתו של הרמב"ם, שלפיו מכיוון שכל דברי נביא שהוא נביא אמת אמורים 
ואם  אמירותיו,  בדיקת  ידי  על  היא  הנביא  את  לבדוק  שלנו  הדרך  בשלמותם,  להתקיים 
מה שהנביא הבטיח שיקרה, אכן קרה במלואו, נדע שהוא נביא אמת. אלא שישנן דרכים 
נוספות לדעת את הטמון בעתיד כמו מבט בכוכבים ועוד, ולכן גם כאשר דבריו אכן קרו 
עלינו  נבואתו,  את  לאמת  וכדי  לא,  או  אמת  נביא  הוא  אם  בבירור  יודעים  איננו  בפועל, 
לבודקו מספר פעמים. רק אם בכל הפעמים דבריו יתקיימו במלואם נדע שהוא אכן נביא 

אמת, שהרי בשיטות האחרות לא ייתכן שהוא יקלע תמיד לאמת.

בהמשך דבריו יתייחס הר"ן לדברי הרמב"ם הללו.

הרחבות
• נבואה לטובה לא יכולה להתבטל

מכיון  להתבטל  יכולה  לא  טובה  שנבואה  מבאר  הר"ן  מִתְקַיְּמִין.  דְּבָרָיו  כָּל  הַנָּבִיא  אֲבָל 
גם הדרך לבחון את הנביא. אם הוא  זו  שהקב"ה לא חוזר מדברים טובים שהוא מבטיח. 
נביא אמת, נבואותיו הטובות ודאי יתקיימו. מקור דברים אלו הוא בדברי הרמב"ם ]הקדמה 

למשנה ב[.

בטוב  ה'  יעקב אחרי שהבטיחו  "אבל מה שפחד  אבינו:  יעקב  על  זה מעורר שאלה  יסוד 
באמרו לו: 'והנה אנכי עמך' וכו' ]בראשית כח, טו[, ומצאנו שפחד פן יִסָּפֶה שנאמר: 'ויירא 
יעקב מאד' וכו' ]בראשית לב, ח[, ואמרו חכמים בזה שפחד מחטא חמור שיתחייב עליו 
השמדה, והוא אמרם: 'קסבר )חשב( שמא יגרום החטא' ]ברכות ד.[, משמע מזה שאפשר 
שיבטיח ה' טובה ויכריעו העונות ולא יתקיים אותו הטוב? דע שאין זאת אלא במה שבין ה' 
לנביא, אבל חלילה שיאמר ה' לנביא להבטיח לבני אדם טובה בסתם ולא תתקיים אותה 
הבטחה, לא יתכן דבר זה, לפי שלא היה נשאר לנו במה לאמת את הנבואה, וכבר נתן לנו 
יסוד בספרו שהנביא יבחן באמתת הבטחותיו" ]הקדמת הרמב"ם שם[. הרמב"ם מחלק בין 
הבטחה שניתנה ליחיד להבטחה שניתנה לציבור. הבטחה שניתנה ליחיד יכולה להתבטל, 
ולכן חשש יעקב שמא חָטָא ובגלל זה תתבטל ההבטחה. אבל נבואה טובה שניתנה לציבור 

אינה יכולה להשתנות.

שאלות לדיון
בימי בית ראשון הזהיר ירמיהו הנביא במשך שנים רבות מפני החורבן, אך ללא הצלחה. 

כיצד ניתן לבדוק נביא שמנבא דבר שעתיד להתרחש בעוד שנים רבות, כמו ירמיהו?

האם לפי דברים אלו יש חיוב לשמוע לכל אדם שטוען שהוא נביא, ונבואתו אכן התגשמה 
פעמים מספר?

שרלעילוי נשמת מלכה בת פנחס גרין ע”ה
ע

ד 
ח

א
ה

ש 
רו

הד
   

סן
ני

א 
כ

"אֵלָיו  ה:  וָּ צִּ שֶׁ מוֹ  כְּ ה',  ם  שֵׁ בְּ א  יִתְנַבֵּ ר  אֲשֶׁ בִיא  הַנָּ עַל  לִסְמךְֹ  כָאן  בְּ הַתּוֹרָה  לָנוּ  תָה  צִוְּ ה  וְהִנֵּ
ר  אָמַר )דברים יח יט(: "וְהָיָה הָאִישׁ אֲשֶׁ מוֹ שֶׁ בָרָיו, כְּ עֲבֹר עַל דְּ יַּ מָעוּן", וְיִעֵד הָעֹנֶשׁ לְמִי שֶׁ שְׁ תִּ

מִי אָנֹכִי אֶדְרֹשׁ מֵעִמּוֹ".  שְׁ ר בִּ ר יְדַבֵּ בָרַי אֲשֶׁ מַע אֶל דְּ לאֹ יִשְׁ

שׁ  חָשַׁ בָרָיו. וּכְמוֹ שֶׁ סְמךְֹ עַל דְּ נִּ הוּא נְבִיא אֱמֶת וְשֶׁ דַע שֶׁ נֵּ בִיא עַד שֶׁ חֵן הַנָּ ה יִבָּ מֶּ אֵר בַּ אֲבָל לאֹ בֵּ
ן הָיָה רָאוּי  רוֹ ה'", כֵּ ר לאֹ דִבְּ בָר אֲשֶׁ לְבָבֶךָ אֵיכָה נֵדַע אֶת הַדָּ וְאָמַר )שם שם כא(: "וְכִי תאֹמַר בִּ
"ם זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה  בְרֵי הָרַמְבָּ רְאֶה מִדִּ רוֹ". וּלְפִי הַנִּ בְּ ר דִּ בָר אֲשֶׁ אלֹ וְלוֹמַר: "אֵיכָה נֵדַע הַדָּ לִשְׁ
לוֹמַר:  אֵלוֹת, כְּ י שְׁ תֵּ פָסוּק זֶה נִכְלְלוּ שְׁ בְּ רֶק אַחֲרוֹן מֵהִלְכוֹת "יְסוֹדֵי הַתּוֹרָה" )פ"י הל' א-ב(, שֶׁ פֶּ
רוֹ ה', וּתְשׁוּבָתָן אַחַת:  בְּ ר דִּ בָר אֲשֶׁ רוֹ, וְאֵיכָה נֵדַע אֶת הַדָּ ר לאֹ דִבְּ בָר אֲשֶׁ אֵיכָה נֵדַע אֶת הַדָּ
ן  רוֹ ה', כֵּ ר לאֹ דִבְּ בָר אֲשֶׁ הוּא הַדָּ בֵאוּר שֶׁ ם ה' וְלאֹ יָבוֹא נֵדַע בְּ שֵׁ בִיא בְּ ר הַנָּ דַבֵּ יְּ שֶׁ כְּ מוֹ שֶׁ כְּ שֶׁ
בָרָיו  ל דְּ בִיא וְלאֹ יִפּלֹ מִכָּ אָמַר הַנָּ ֶ פִי מַה שּׁ בָר הַכּלֹ כְּ ם ה' וְיִהְיֶה הַדָּ שֵׁ בִיא בְּ ר הַנָּ דַבֵּ יְּ ֶ מַה שּׁ
אַל הָרַב זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה לְעַצְמוֹ )רמב"ם שם ה"ג(:  רוֹ. וְשָׁ בְּ ה' דִּ בֵרוּר שֶׁ דַע בְּ נֵּ בָר שֶׁ אַרְצָה�, הוּא הַדָּ
ם  הֲרֵי הַמְעוֹנְנִים וְהַקּוֹסְמִים אוֹמְרִים גַּ ם ה', שֶׁ שֵׁ ר בְּ בִיא מְדַבֵּ הַנָּ בֵרוּר שֶׁ ד זֶה בְּ אֵיךְ נֵדַע מִצַּ
ה,  פֵק הַזֶּ יר הָרַב זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה הַסָּ בִיא. וְהִתִּ ינָם וּבֵין הַנָּ עָתִיד לִהְיוֹת, וּמָה הֶפְרֵשׁ בֵּ ֶ ן מַה שּׁ כֵּ
עִנְיָן  מִין וּמִקְצָתָם לאֹ, כְּ בְרֵיהֶם מִתְקַיְּ הֶם מִקְצָת דִּ הַמְעוֹנְנִים וְהַקּוֹסְמִים וְכַיּוֹצֵא בָּ אָמַר: שֶׁ שֶׁ
ים  כּוֹכָבִים מוֹדִיעִם לֶחֳדָשִׁ מַיִם� הַחֹזִים בַּ יעֻךְ הֹבְרֵי שָׁ אֱמַר )ישעיה מז יג(: "יַעַמְדוּ נָא וְיוֹשִׁ נֶּ שֶׁ
בַר  י לאֹ יִפּלֹ מִדְּ אֱמַר )מלכים ב י י(: "כִּ נֶּ מִין•, שֶׁ בָרָיו מִתְקַיְּ ל דְּ בִיא כָּ ר יָבֹאוּ עָלָיִךְ", אֲבָל הַנָּ מֵאֲשֶׁ
עַם אַחַר  בִיא בּוֹדְקִים אוֹתוֹ פַּ הַנָּ תַב הָרַב זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה )רמב"ם שם ה"ב( שֶׁ ה' אַרְצָה". וּלְפִיכָךְ כָּ
רַךְ,  הוּא נָבִיא לַה' יִתְבָּ לִי סָפֵק שֶׁ אָמַר נֵדַע בְּ מוֹ שֶׁ ם כְּ לָּ בָרָיו כֻּ מוּ דְּ תְקַיְּ יִּ עַם, וְאִם נִמְצָא שֶׁ פַּ

בְרֵי הָרַב זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה. אֵלּוּ דִּ

לֹא יִפֹּל מִכָּל דְּבָרָיו אַרְצָה – לא יהא דבר שלא יתקיים. הֹבְרֵי שָׁמַיִם – אסטרולוגים.

לסמוך על נביא

דעת הרמב"ם 

בזיהוי הנביא
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ביאורים
דברי  את  הביא  שהוא  ראינו  מקודם  הנביא.  דברי  את  לְאַמֵּת  בדרך  לעסוק  ממשיך  הר"ן 
ללא  במלואם  מתקיימים  שדבריהם  הוא  ה'  נביאי  אצל  שמיוחד  שמה  שהסביר  הרמב"ם 
והוא לא  ולכן כמו שאמרה התורה שנביא שהבטיח שיקרה דבר מסוים  סטיות וטעויות, 
ידי בדיקת  קרה בסוף, הוא בודאי נביא שקר, כך דרך הבדיקה של נביאי האמת היא על 

הדברים שהם אומרים, לאורך זמן, לבדוק שהם אכן קורים.

אמת  שנבואת  הרמב"ם  לדברי  מסכים  הוא  הרמב"ם.  של  מדבריו  חלק  רק  מקבל  הר"ן 
מתקיימת בשלמותה, בשונה מדברי המעוננים והקוסמים, אך חולק על דברי הרמב"ם שעל 
פיהם זו הדרך שנתנה לנו התורה לוודא שהנביא הוא נביא אמת. הוא אומר שאמנם התורה 
לימדה אותנו שנביא שלא התקיימו כל דבריו הוא נביא שקר, אולם היא אינה אומרת שכל 
נביא  שהתקיימו דבריו במלואם הוא בהכרח נביא אמת, ועוד, שמדברי הרמב"ם משמע 
שלפני שאנו מאמינים לנביא יש לבחון אותו באופן שלא יהיה ספק כלל באמיתות דבריו, 
ומצד שני, הרמב"ם עצמו כותב שאנו מאמינים לנביא לאחר שהוא ייתן אות שיתברר כנכון, 
אף שישנם מקרים שנביא שאינו נביא אמת יצליח באמצעות כישוף או תחבולה לתת אות.

דברי  על  "המוותר  של  החמור  באיסור  שעוסקת  הגמרא  דברי  על  דבריו  את  מבסס  הוא 
הנביא", היא דנה שם באותה השאלה – כיצד ניתן לדעת שדברי הנביא אכן אמיתיים. אם 
נעיין בדברי הגמרא, נמצא שישנן שתי אפשרויות לאמת את דברי הנביא – הראשונה היא 
אות שהוא ייתן לאמת את דבריו, והשנייה היא שהוא מוחזק אצל בני אדם כצדיק ונביא 
אמת. הגמרא נקטה בפשטות שדי באות שייתן הנביא, ואם כן אנו רואים שגם כאשר אין 

לנו הוכחה ודאית שהוא נביא אמת, אנו מסתמכים על מקרה חד פעמי ומאמינים לדבריו.

הרחבות
• האמת המוחלטת היא עצם הנבואה

הר"ן  קושיית  את  שלוזוור  אברהם  רבי  יישב  יהודה  באר  בספר  דְּבָרָיו.  עַל  מִדְּבָרָיו  יִקְשֶׁה 
וביאר שאמנם על ידי מופת ניתן להאמין לנביא גם בפעם אחת, אך עדיין אין זו נאמנות 
תהיה  אז  הרבה,  פעמים  העתידות  הגדת  באמצעות  הנביא  ייאמן  כאשר  רק  מוחלטת. 

נאמנותו מוחלטת בלא שום ערעור ]הלכות יסודי התורה י, ג[.

הרמב"ם עצמו מבאר את הדברים: "ואין כן )כמו מגידי העתידות( הבטחות הנביא, אלא 
יצדקו עד סופם, ולא יפול מהם דבר לא קטן ולא גדול לעולמי עד בכל מה שמודיעים בשם 
ה'. ולכן אם נפל משהו מדבריו ידענו ששקר דיבר, והוא מאמר הכתוב 'כי לא יפֹּל מדבר 
ה' ארצה' ]מלכים ב, י, י[... וביארו חכמים ]ברכות נה.[ ענין דבר זה, שהנבואה נקייה לא 
יתערב בה שום שקר כחטה המנופה מן התבן, והחלומות ודומיהם מן ההשערות מעורבים 
בשקר כתבן שיש בו גרגרי חטה" ]הקדמה לפירוש המשנה[. דברי ה' הם אמת מוחלטת כי 
הוא הבורא והיודע, על כן אופן ההוכחה של הנביא הוא לא רק בהיות נבואתו אמת אלא 
צורך בפעמים  יש  הזה של הבחינה  באופן  כזב.  בה תערובת  אין  מוחלטת,  בהיותה אמת 
הרבה שבהן לא ייפול דבר, מה שאין כן על ידי אותות שהם הוכחה חיצונית ובהם הסתפק 

הרמב"ם בפעם אחת ]יסוה"ת ח, ב[.

אם כן, ריבוי הבדיקות אינו משום חוזק ההוכחה. שכן, כמו שמביא הר"ן מעניין המופתים, 
די בהוכחה אחת, אלא הוא עצם ההוכחה ‑ דבר ה' הוא דבר שיש לו קיום מוחלט לפרטי 

פרטים.

שאלות לדיון
מדוע אנו זקוקים לאמצעי שטחי כמו אות? האם לא ניתן לבחון את אישיותו של הנביא על 

פי עברו, חכמתו ודברים קצת יותר מהותיים?
את  כסותרים  הנראים  רבים  תיאורים  מוצאים  אנו  לדוגמה,  הנביא  ישעיה  של  בנבואותיו 

ההיגיון )"וגר זאב עם כבש", תופעות טבע מוזרות, וכדומה(. מדוע אנו מאמינים לו?
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ין  בֵּ הַהֶפְרֵשׁ�  ה  זֶּ שֶׁ לוֹמַר:  רְצוֹנִי  עַצְמָם,  בְּ ים  יִּ אֲמִתִּ לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ  בָרָיו�  דְּ שֶׁ י  פִּ עַל  וְאַף 
י  י, וְהוּא: כִּ רִין� לְפִי דַעְתִּ בָרָיו מֵחֻוָּ ל זֶה, אֵין דְּ בִיא, עִם כָּ בְרֵי הַנָּ הַמְעוֹנְנִים וְהַקּוֹסְמִים וּבֵין דִּ
לּאֹ  שֶׁ כְּ אָמַר שֶׁ ֶ ה שּׁ ב� מִמַּ לּאֹ יִתְחַיֵּ לוֹמַר: שֶׁ אָמַר זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה, כְּ ב זֶה שֶׁ שׁוֹן לאֹ יְחַיֵּ טֶבַע הַלָּ
בָר  הְיֶה הַדָּ יִּ ה שֶׁ מַּ שׁוֹן הֶפֶךְ, רְצוֹנִי לוֹמַר: שֶׁ ב הַלָּ תְחַיֵּ יִּ רוֹ ה', שֶׁ בְּ ר לאֹ דִּ בָר – הוּא אֲשֶׁ יִהְיֶה הַדָּ
ת –  בָּ ם מִצְוַת שַׁ אֵינוֹ מְקַיֵּ י שֶׁ מִּ אָמֵר שֶׁ יֵּ י שֶׁ פִּ אַף עַל  רוֹ ה', שֶׁ בְּ דִּ ר  בָר אֲשֶׁ וְיָבוֹא – הוּא הַדָּ
עַצְמוֹ  ד הָעִנְיָן בְּ יק. וְגַם מִצַּ מָהּ יִהְיֶה צַדִּ קַיְּ מְּ י שֶׁ מִּ ה הַהֶפֶךְ – שֶׁ ב מִזֶּ יק, לאֹ יִתְחַיֵּ אֵינוֹ צַדִּ שֶׁ
בִיא קדֶֹם  חֵן הַנָּ בָּ יִּ רִיךְ שֶׁ צָּ בָרָיו שֶׁ רְאֶה מִדְּ נִּ בְרֵי הָרַב זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה נְכוֹנִים אֶצְלִי, לְפִי שֶׁ אֵין דִּ
ן,  כֵּ וְאִם  רַךְ,  יִתְבָּ י אִם מֵה'  כִּ בוֹא  יָּ שֶׁ פֵק  הַסָּ בּוֹ  פּלֹ  יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ יִהְיֶה  לּאֹ  שֶׁ עִנְיָן  בְּ אֲמִינֵהוּ  נַּ שֶׁ
תַב )הל' יסודי התורה פ"ז ה"ז ופ"ח  כָּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה  הֲרֵי הוּא עַצְמוֹ  בָרָיו•, שֶׁ דְּ בָרָיו עַל  מִדְּ ה  יִקְשֶׁ
גוֹ,  בָרִים בְּ שׁ לוֹ דְּ יֵּ ר שֶׁ אוֹתוֹ אוֹת אֶפְשָׁ י שֶׁ ן אוֹת אַף עַל פִּ תֵּ יִּ שֶׁ בִיא כְּ אָמֵן הַנָּ יֵּ רָאוּי שֶׁ ה"ב( שֶׁ

זֶה,  ל  כָּ עִם  חְבּוּלָה,  וְהַתַּ וּף  שּׁ הַכִּ רְכֵי  מִדַּ אֶחָד  בְּ אֲבָל�  רַךְ,  יִתְבָּ ה'  מֵאֵת  א  בָּ אֵינוֹ  שֶׁ לוֹמַר:  כְּ
"סַנְהֶדְרִין"  מָרָא  גְּ בַּ וּמְפֹרָשׁ הוּא  מָעוּן",  שְׁ תִּ "אֵלָיו  תוּב  כָּ שֶׁ קְרָא  מִמִּ בָרָיו  דְּ מֹעַ  לִשְׁ ינוּ  נִצְטַוִּ
עֲתִידוֹת  בָר בָּ א כְּ תְנַבֵּ נִּ בָרָיו, אוֹ שֶׁ ת דְּ ן אוֹת לְאַמֵּ תֵּ יִּ נֵי דְרָכִים: אוֹ שֶׁ שְׁ אָמֵן בִּ יֵּ רָאוּי שֶׁ )פט ב( שֶׁ

יהִיב  דִּ אִיעֲנַשׁ,  דְּ יְדַע�  מְנָא  נָבִיא�,  בְרֵי  דִּ עַל  ר  "וְהַמְוַתֵּ ם:  שָׁ אָמְרוּ  ךְ  כָּ שֶׁ בָרָיו,  דְּ מוּ  וְנִתְקַיְּ
אִי לאֹ תֵימָא הָכִי�,  אנֵי�, דְּ ק שָׁ אִתְחַזַּ לָא יְהִיב אוֹת וְאִיעֲנַשׁ, הֵיכָא דְּ לֵיהּ אוֹת, וְהָא מִיכָה דְּ
רְמֶל הֵיכִי סָמְכִי עֲלֵיהּ וְעָבְדִי  הַר הַכַּ הוּ בְּ מַע לֵיהּ יִצְחָק, וְאֵלִיָּ ה הֵיכִי שְׁ הַר הַמּוֹרִיָּ אַבְרָהָם בְּ
ן אוֹת רָאוּי  בִיא אִם יִתֵּ הַנָּ כָאן, שֶׁ ה מְפרָֹשׁ בְּ אנֵי". הִנֵּ ק שָׁ אִתְחַזַּ א הֵיכָא דְּ חוּטֵי חוּץ�, אֶלָּ שְׁ
ה לאֹ נַאֲמִינֵהוּ  ן, לָמָּ כֵּ וּף, וְכֵיוָן שֶׁ לַהַט וּבְכִשּׁ הְיֶה בְּ יִּ ר שֶׁ אוֹתוֹ אוֹת אֶפְשָׁ י שֶׁ אָמֵן, אַף עַל פִּ יֵּ שֶׁ
י  פִּ עַל  וְאַף  עַם,  פַּ אַחַר  עַם  פַּ נִבְחָנֵהוּ  לּאֹ  שֶׁ י  פִּ עַל  אַף  אַחַת  עַם  פַּ הֶעָתִיד  יד  גִּ יַּ שֶׁ כְּ ן  כֵּ ם  גַּ
בְרֵי הַקּוֹסֵם  ל דִּ כָּ י שֶׁ אַף עַל פִּ סֶם, שֶׁ ד הַקֶּ יד יֵדָעֵהוּ מִצַּ הִגִּ הֶעָתִיד שֶׁ ר שֶׁ עַם הַהוּא אֶפְשָׁ פַּ בַּ שֶׁ
רְטֵי  ל פִּ לּאֹ יַאֲרִיךְ לְהוֹדִיעַ כָּ שֶׁ ן כְּ כֵּ עַם אַחַת, וְכָל שֶׁ מוּ פַּ תְקַיְּ יִּ ר שֶׁ ה אֶפְשָׁ מִין, הִנֵּ אֵינָם מִתְקַיְּ

רוּרִים לוֹ יוֹתֵר. לָלָיו הַבְּ הֶעָתִיד הַהוּא, אֲבָל כְּ

– מסקנה שאינה מוכרחת.  יִתְחַיֵּב  לֹּא  – מובנים.  מֵחֻוָּרִין  – הבדל.  הֶפְרֵשׁ  – דברי הרמב"ם.  שֶׁדְּבָרָיו 
אֲבָל – אלא. הַמְוַתֵּר עַל דִּבְרֵי נָבִיא – אינו נשמע לדברי הנביא. מְנָא יְדַע וכו' – מנין ידע שבגלל זה 
יענש? נתן לו )הנביא( אות. הֵיכָא דְּאִתְחַזַּק שָׁאנֵי – כאשר הוחזק כנביא דינו שונה והוא מחויב לשמוע 
לו אף בלי נתינת אות. אִי לֹא תֵימָא הָכִי – אם לא תאמר כך. שְׁחוּטֵי חוּץ – הקרבת קרבן חוץ למקדש.

למה לא נאמין 

לצודק בעתידות
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ביאורים
די פתאומי. עם ישראל אמנם המתין לבואו של מנהיג  משה רבנו הופיע במצרים באופן 
שיושיע את ישראל, בדבר ה', אולם בני ישראל היו שקועים מאוד בעבדות שנמשכה שנים 
רבות. ולפתע הופיע משה. הוא דיבר עם בני ישראל על כך שהקב"ה רוצה לגאול אותם 

ולקחתם לעמו, וצִווה אותם, בשם הבורא, במצווה חדשה – 'קרבן פסח'.

זו. עם אדם שטוען שבא בשם ה' ומצווה  בני ישראל היו צריכים להתמודד עם 'הפתעה' 
אותם מה לעשות. לשם כך הקב"ה צייד אותו ב'אותות' שאותם הוא הראה לעם, על מנת 

שהם יאמינו בנבואתו.

הר"ן אומר שזוהי השיטה שבה צריך ללכת גם בדורות שאחר כך – נביא שטוען שהוא בא 
בדבר ה', ועושה אותות כאלה שמתקיימים במלואם, יש להאמין לו, אפילו אם איננו יודעים 
בברור שהוא אכן נביא אמת, ואפילו אם אין לנו ראיות ברורות שאותו נביא לא עשה אותות 
וללכת בתמימות  להאמין בהשגחתו,  מצפה מהאדם  וכדומה. הקב"ה  כישוף  ידי  על  אלו 
אחר רצונו, וכיוון שהוא ציווה ללכת אחרי דברי הנביא, לאחר שבדקנו אותו לפי הכלים 

שבידינו, עלינו מוטל לעשות זאת.

אולם דבר זה אינו מספיק בעניין נבואתו של משה. נתינת התורה לעולם היא כה יסודית 
וחשובה עד שנאמר עליה – "אם לא בריתי יומם ולילה חקות שמים וארץ לא שמתי" ]ירמיה 
לג, כה[. בנבואה זו אסור שיהיה ספק כלשהו אם היא אמיתית, ולכן בה הקב"ה רצה שכל 
עם ישראל יראו בעצמם, וימסרו לדורות הבאים, כיצד ניתנה התורה למשה ישירות מפי 

הקב"ה.

הרחבות
• תוקף האותות והמופתים

לְסָפֵק.  מְקוֹם  הַהוּא  בָּאוֹת  עֲדַיִן  שֶׁיֵּשׁ  פִּי  עַל  וְאַף  הָאוֹת  פִּי  עַל  אוֹתוֹ  מַאֲמִינִים  אָנוּ  שֶׁהֲרֵי 
הר"ן מבאר שאותות ומופתים אינם הוכחה לנבואה, כיוון שיש אפשרות לעשותם בלהט, 
דרכים  גם  ישנן  כי  ואומר  מרחיב  הוא  אולם  אלבו,  יוסף  ר'  גם  כותב  וכך  וכדו'.  בכישוף 
לעשיית מופתים בקדושה אלא שעל האדם מוטל להשתמש בהם בדרך הראויה: "...וכוונת 
דבריו )הרמב"ם יסודי התורה ח( שהאותות שיעשו הנביאים, כמת שהחיה אלישע... וכן כל 
האותות שנעשו על ידי כל נביא ונביא או הגדת העתידות, אינן ראיות עצמיות לנבואה, כי 
כבר אפשר הגעת העתידות על ידי הוברי השמים )אסטרולוגים( או בעלת אוב, וכן עשיית 
האותות כבר אפשר שיעשו קצתם לצדיקים או על ידי חסידים אף על פי שאינם נביאים... 
או על ידי שם משמות הקודש, כי השמות הם ככלי אומנותו של מקום, כי שם בכחם שיעשו 
בהם אותות ומופתים, ומי שמשתמש בהם ברצונו של מקום כנביאים או לכבודו של מקום 
כחסידים, הוא אהוב למעלה ונחמד למטה... אבל מי שישתמש בהם מדעת עצמו ושלא 
לכבודו של מקום, הוא נכרת בחצי ימיו ונופל ביד שונאיו וסוף שיחתום ברע, אמרו רבותינו 
ז"ל "ודישתמש בתגא חלף" ]אבות א, יג[, והרי זה כמי שגנב טבעתו או כליו או חותמו של 

מלך ומשתמש בהם, שהוא חייב מיתה" ]ספר העיקרים א, יח[.

שאלות לדיון
בתורה מובאים מקרים רבים בהם עם ישראל לא האמין למשה. האם זה מערער את נבואתו?

מדוע אנו מאמינים למשה? הרי לא היינו בהר-סיני!
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י  כִּ רוֹ ה'",  דִבְּ ר לאֹ  בָר אֲשֶׁ הַדָּ נֵדַע אֶת  א: "אֵיכָה  אֶלָּ אַל  שָׁ תוּב לאֹ  הַכָּ שֶׁ אֲנִי אוֹמֵר:  לְפִיכָךְ 
רוֹ ה',  ר לאֹ דִבְּ ר יְדַבֵּ בָר אֲשֶׁ הַדָּ בֵרוּר שֶׁ מוֹ� אִם לאֹ נֵדַע בְּ שְׁ א בִּ ר לָנוּ לְהָמִית מִתְנַבֵּ אִי אֶפְשָׁ
לּאֹ  בָר שֶׁ הוּא הַדָּ בֵרוּר שֶׁ דַע בְּ נֵּ ם – שֶׁ בָר וְלאֹ יִתְקַיֵּ בִיא דָּ בֵא הַנָּ נָּ יִּ שֶׁ כְּ אֲרָה לָנוּ הַתּוֹרָה שֶׁ וְלָזֶה בֵּ
ן,  אִם כֵּ רוֹ ה'", שֶׁ בְּ ר דִּ בָר אֲשֶׁ אֹל: "אֵיכָה נֵדַע הַדָּ זֶה סָפֵק. אֲבָל אֵין רָאוּי לִשְׁ רוֹ ה' וְאֵין בָּ דִבְּ
רוֹ ה', וְאֵין  בְּ בָר הַהוּא דִּ הַדָּ בֵרוּר שֶׁ ן נֵדַע בְּ א אִם כֵּ דְבָרָיו אֶלָּ בִיא בִּ אֵין לְהַאֲמִין הַנָּ יֵרָאֶה לָנוּ שֶׁ
אוֹת הַהוּא מְקוֹם  שׁ עֲדַיִן בָּ יֵּ י שֶׁ י הָאוֹת וְאַף עַל פִּ הֲרֵי אָנוּ מַאֲמִינִים אוֹתוֹ עַל פִּ ן, שֶׁ בָר כֵּ הַדָּ
בָרַי אָנכִֹי אֶדְרשֹׁ  מַע אֶל דְּ ר לאֹ יִשְׁ לְבַד�: "וְהָיָה הָאִישׁ אֲשֶׁ תוּב בִּ לּאֹ אָמַר הַכָּ לְסָפֵק•. וְזֶהוּ שֶׁ
אִלּוּ אָמַר:  מִי", כְּ שְׁ ר בִּ ר יְדַבֵּ בָרַי אֲשֶׁ מַע אֶל דְּ ר לאֹ יִשְׁ מֵעִמּוֹ", אֲבָל הֶאֱרִיךְ יוֹתֵר וְאָמַר: "אֲשֶׁ
ל מִי  כָּ מִי אָנכִֹי אֶדְרשֹׁ מֵאֵת  שְׁ בִּ ר אוֹתָם  הוּא מְדַבֵּ יוָן שֶׁ כֵּ בֵרוּר,  בְּ בָרַי  דְּ אֵינָם  שֶׁ י  פִּ אַף עַל 

לּאֹ יַאֲמִינֵהוּ. שֶׁ

עֲלֵיהֶם  שֶׁ רָכִים  הַדְּ הַתּוֹרָה  לָנוּ  ה  רְשָׁ פֵּ לאֹ  מַדּוּעַ  אלֹ:  לִשְׁ צָרִיךְ  עֲדַיִן  מָקוֹם  ל  מִכָּ אֲבָל 
מוֹ  כְּ נְבוּאָתוֹ  ת  תְאַמֵּ תִּ שֶׁ לוֹמַר:  רוֹצֶה  שֶׁ מנִֹי�",  "כָּ ת  מִלַּ בְּ זֶה  רְמַז  נִּ שֶׁ ר  וְאֶפְשָׁ בִיא.  הַנָּ יֵאָמֵן 
נֵי דְרָכִים  שְׁ תָה בִּ לוֹם נִתְאַמְּ ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ בוּאַת מֹשֶׁ נְּ תָה נְבוּאָתִי, וְיָדוּעַ הוּא, שֶׁ תְאַמְּ נִּ שֶׁ
רַךְ  קָדָם ה' יִתְבָּ פְּ רָאֵל שֶׁ הוֹדִיעַ לְיִשְׂ ֶ מַה שּׁ יקוּ לְהַאֲמִין בּוֹ בְּ הִסְפִּ ד הָאוֹתוֹת שֶׁ – רִאשׁוֹנָה: מִצַּ
)שמות ד ל-לא(:  תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ לָהֶם,  קְרֶה  יִּ ֶ שּׁ מַה  בְּ הַיְדִיעָה  מַת  הַקְדָּ וְהוּא  עָנְיָם,  אֶת  רָאָה  וְכִי 
אֶת  רָאָה  וְכִי  רָאֵל  יִשְׂ נֵי  בְּ אֶת  ה'  פָקַד  י  כִּ מְעוּ  שְׁ וַיִּ הָעָם  אֲמֵן  וַיַּ הָעָם,  לְעֵינֵי  הָאתֹתֹ  עַשׂ  "וַיַּ
יו,  עָשׂוּ עַל פִּ סַח שֶׁ עָה, וְהִיא: הַפֶּ מִצְוַת שָׁ יקוּ עוֹד הָאוֹתוֹת הָהֵם לְהַאֲמִין בּוֹ בְּ עָנְיָם". וְהִסְפִּ
עִנְיַן  ה נִתְיַחֵד בְּ כָל דּוֹר וָדוֹר, אֲבָל משֶֹׁ שׁ בְּ תְחַדֵּ בִיא הַמִּ אָמֵן בּוֹ הַנָּ יֵּ רָאוּי שֶׁ ֶ ל מַה שּׁ כְלִית� כָּ תַּ
דֵי  מַעֲמַד הַר סִינַי, וְהָיָה זֶה כְּ רוּ לָנוּ עִנְיָנוֹ בְּ פְּ סִּ רָאוּ אֲבוֹתֵינוּ שֶׁ ֶ מַה שּׁ הַאֲמָנַת נְבוּאָתוֹ יוֹתֵר – בְּ
נֶגֶד תּוֹרָתוֹ.  כְּ א עָתִיד  ן מִתְנַבֵּ תֵּ יִּ שֶׁ שׁוּם אוֹת  בְּ לָל  כְּ נְבוּאָתוֹ  בִּ ק  ר לָנוּ לְסַפֵּ לּאֹ יְהֵא אֶפְשָׁ שֶׁ
רִי  דַבְּ מַע הָעָם בְּ עֲבוּר יִשְׁ עַב הֶעָנָן בַּ א אֵלֶיךָ בְּ ה אָנכִֹי בָּ תוּב )שמות יט ט(: "הִנֵּ אָמַר הַכָּ וְזֶהוּ שֶׁ

ךָ יַאֲמִינוּ לְעוֹלָם". ךְ וְגַם בְּ עִמָּ

בִּשְׁמוֹ – בשם ה'. בִּלְבַד – רק. כָּמֹנִי – כמו משה רבנו. תַּכְלִית – מטרה, שיא.

יש לברר רק מי 

לא נביא

אימות נבואת 

משה
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ביאורים
עם ישראל הוא זה שעליו מוטל התפקיד הגורלי ביותר בעולם – לקדם את העולם ולקרבו 
זוכה לגלות את הקדושה, ולבצע  לעבודת בוראו. דרך קיום התורה ולימודה, עם ישראל 
זכה  גדולים בעולם, אירע בשעת מתן תורה. עם שלם  את תפקידו. אחד הפלאים היותר 
לשמוע בעצמו את קול ה', מדבר איתו, דבר זה מודגש מאוד בדברי חז"ל שתיארו לנו מה 
"והיו רואין את כבודו ושומעין את קולו... ולא היה  קרה לעם ישראל בשעת מתן תורה: 
]שמות  ונגלה להם פרחה נשמתם על שדבר עמהם"  לסיני  בהם כח לעמוד שכיון שבאו 

רבה, פרשה כט[.

כדי שעם ישראל יוכל לקבל את התורה באופן שבו היא תהיה טבועה בו, וכדי שהאמונה 
באמיתותה של התורה תהיה מושלמת, רצה הבורא להתגלות בעצמו לכל אחד ואחד מעם 
להיות מושלמת,  רבנו,  – משה  לישראל  זו, תוכל האמונה במוֹסר התורה  בצורה  ישראל. 

לאחר שהיא באה מכוח 'ראיית עיניים'.

אלא  גדול,  פלא  דבר  היא  האדם  לבני  הבורא  התגלות  רק  לא  לעומק,  בדבר  נתבונן  אם 
נתינת התורה לעולם הגשמי, היא בעצמה פלא. העולם שלנו כה רחוק מהעולם הרוחני, 
ו'מעלים' אותו, כך שההחלטה לתת את התורה לעולם הזה היא חידוש גדול. לכן מתאים 
יהיה  ישראל,  לעם  התורה  בין  מתווך  מעין  המהווה  הזה,  לעולם  התורה  שמעביר  מאוד 
מישהו שעל אף היותו בעולם הזה, הוא מחובר כולו לעולם הרוחני – "מחציו ולמטה איש 
מחציו ולמעלה האלהים" ]דברים רבה, פרשה יא[. משה רבנו זכה למעלה זו. אלא שבדרך 
כלל ההתגלות למשה הייתה ללא מסַכִים בכלל, ולכן אומר הקב"ה למשה, שהסיבה שהוא 
נגלה אליו דרך מסך – 'בעב הענן', אינה בגלל שמשה אינו ראוי דיו, אלא מפני שיש צורך 

שגם העם יהיה שותף, אך הוא אינו ראוי לדרגה כה גבוהה.

ולכן בנבואה רגילה  אולם המדרגה הייחודית הזו של משה אינה שייכת לשאר הנביאים, 
צריכים ישראל להאמין לנביא, אפילו אם כל הבירור שלהם על אמיתות נבואתו הוא רק 

אות כמו שנתן משה לישראל בהתחלה.

הרחבות
• זַכּוּת המידות

לעם  ואילו  מחיצות,  כל  ללא  לנבואה  זכה  שמשה  מבאר  הר"ן  מַפְסֶקֶת.  מְחִצָּה  הָיְתָה  לֹא 
ישראל היו מחיצות. המחיצה מפרידה ביננו לבין הקב"ה. הרמב"ם מסביר שעבירות ומידות 
מבדילים  היו  עוֹנֹתיכם  אם  "כי  ה':  דבר  עם  ישיר  באופן  להיפגש  שלא  לנו  גורמות  רעות 
בינכם לבין אלוהיכם" ]ישעיה נט, ב[. לעומת זאת, ככל שהאישיות של האדם יותר מתוקנת 

וזכה כך הוא יותר קרוב לה' ]שמונה פרקים ז[.

של  למצב  לקחת  אפשר  הנפש  מידות  את  מקולקלות:  מידות  מהן  גם  מבאר  הרמב"ם 
נדיב ולתת  קיצוניות או למצב של איזון. הקצנה פירושה – הגזמה, למשל, במקום להיות 
לאחרים כפי יכלתו, הפזרן נותן בהגזמה, גם כשהנתינה פוגעת בו, לעומת זאת, הקמצן לא 
יתן לאחרים גם כשיש באפשרותו לתת. כאשר המידות מאוזנות ומתוקנות, הנפש בריאה 
והאדם קשור לה'. אולם כאשר מידה ממידות הנפש נוטה לקיצוניות, היא מהווה חסרון 
שמבדיל בין האדם ובין ה'. משה רבנו, אדון הנביאים, זכה בשל מעלתו הגדולה ואישיותו 

הזכה להסיר את כל המסכים ולכן נבואתו היתה העליונה ביותר ]שמונה פרקים ד[.

שאלות לדיון
אם העם לא ראה את הקב"ה בבירור, כיצד ניתן לדרוש ממנו להאמין?

כיצד ייתכן שהתגלות אלוהית של מקור כל הטוב והיושר בעולם ממיתה את האדם?

שרלעילוי נשמת אהרן יהודה בן מרדכי ז”ל
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עִם  רַךְ  יִתְבָּ ה'  לוּת  הִתְנַצְּ הוּא  וגו',  הֶעָנָן"  עַב  בְּ אֵלֶיךָ  א  בָּ אָנֹכִי  ה  "הִנֵּ אָמְרוֹ:  י,  דַעְתִּ וּלְפִי 
הִיר  הַבָּ הָאוֹר  יג  מֵהַשִּׂ מוֹנְעוֹת  מְחִצּוֹת  הָיוּ  וְהָעֲרָפֶל,  וְהֶעָנָן  ךְ  הַחֹשֶׁ שֶׁ הוּא,  דוּעַ  יָּ שֶׁ ה,  מֹשֶׁ
מוֹ  ה מַפְסֶקֶת•, כְּ ה לאֹ הָיְתָה מְחִצָּ רַךְ וּמשֶֹׁ יִתְבָּ ין ה'  בֵּ וְיָדוּעַ הוּא, שֶׁ ם,  ר הָיָה נִרְאֶה שָׁ אֲשֶׁ
ר אִישׁ אֶל רֵעֵהוּ",  ר יְדַבֵּ אֲשֶׁ נִים כַּ נִים אֶל פָּ ה פָּ ר ה' אֶל משֶֹׁ תוּב )שם לג יא(: "וְדִבֶּ אָמַר הַכָּ שֶׁ
זֶה עִם הֱיוֹת�  תְמַהּ בָּ עַב הֶעָנָן", וְאַל תִּ א אֵלֶיךָ בְּ ה אָנכִֹי בָּ ה: "הִנֵּ רַךְ לְמשֶֹׁ לְכָךְ אָמַר ה' יִתְבָּ
אֲנִי רוֹצֶה לִכְבוֹד הָעָם וּמַעֲלָתָם,  בִיל שֶׁ שְׁ בִילְךָ, אֲבָל בִּ שְׁ ה כֵן בִּ י לאֹ אֶעֱשֶׂ אֵינְךָ צָרִיךְ לְכָךְ, כִּ שֶׁ
וְאֵינָם  מוֹךָ  כָּ בוּאָה  הַנְּ לְמַעֲלַת  יעוּ  הִגִּ לאֹ  הֵם  שֶׁ נֵי  וּמִפְּ ךְ,  עִמָּ רִי  דַבְּ בְּ מְעוּ  יִשְׁ עַצְמָם  בְּ הֵם  שֶׁ
תֵק  נָּ לִי אֶמְצָעִי�, תִּ הִיר, וְהַקּוֹל יֵלֵךְ לְאָזְנֵיהֶם בְּ הּ, )אֲבָל( ]אִם[ אַרְאֶה לָהֶם הָאוֹר הַבָּ לִים בָּ מֻרְגָּ
אֶמְצָעוּת עַב הֶעָנָן, אָמְרוּ )דברים יח טז(: "לאֹ אֹסֵף  ר הָיָה בְּ ה אֲשֶׁ ה עַתָּ י הִנֵּ בָתָם� וְיָמוּתוּ, כִּ הַרְכָּ
הְיֶה אִם לאֹ הָיָה הֶעָנָן אֶמְצָעִי.  ן אֵפוֹא, מַה יִּ מעַֹ אֶת קוֹל ה' אֱלהָֹי וְאֶת הָאֵשׁ" וגו', וְאִם כֵּ לִשְׁ
בַת אַחַת, הָאֶחָד  ים בְּ נֵי אֲנָשִׁ הִיר מְאדֹ� לִשְׁ בָר בָּ רְצֶה לְהַרְאוֹת דָּ יִּ וֶה לְמִי שֶׁ ה שָׁ מְיוֹן הַזֶּ וְהַדִּ
לּאֹ יוּכַל לְסָבְלוֹ –  נִי חֲלוּשׁ הָרְאוּת עַד שֶׁ ֵ הִירוּתוֹ, וְהַשּׁ קֵהוּ בְּ לּאֹ יַזִּ חֲזַק הָרְאוּת מְאדֹ עַד שֶׁ
ן  וֵּ רְאֶה. וְלָזֶה כִּ בָר הַהוּא הַנִּ ינֵיהֶם וּבֵין הַדָּ בִיל אוֹתוֹ הֶחָלוּשׁ לָשׂוּם אֵיזֶה מָסָךְ בֵּ שְׁ צְטָרֵךְ בִּ יִּ שֶׁ
לוֹמַר: אֲנִי רוֹצֶה לִכְבוֹד הָעָם,  מַע הָעָם", כְּ עֲבוּר יִשְׁ עַב הֶעָנָן בַּ א אֵלֶיךָ בְּ ה אָנכִֹי בָּ אָמְרוֹ: "הִנֵּ בְּ
ה תּוֹעֶלֶת  ךְ מִזֶּ שֵׁ מָּ תִּ עֵינֵיהֶם. וְאָמַר עוֹד, שֶׁ רְאוּהוּ בְּ יִּ שֶׁ ה יוֹתֵר כְּ בָר עַתָּ אֲמִינוּ הַדָּ יַּ וּבַעֲבוּר שֶׁ
שׁ אוֹתוֹת  ב וִיחַדֵּ אִם יָבוֹא נָבִיא מְכַזֵּ לוֹמַר: שֶׁ ךָ יַאֲמִינוּ לְעוֹלָם", כְּ אַחֶרֶת, וְהוּא אָמְרוֹ: "וְגַם בְּ

שׁ. הֶם מַמָּ אֵין בָּ יק תּוֹרָתְךָ, יֵדְעוּ שֶׁ וּף, לְהַזִּ לַהַט וּבְכִשּׁ בְּ

נוּ,  ה רַבֵּ מַכְנוּ עַל משֶֹׁ סָּ ֶ בִיא, הוּא לִסְמוֹךְ בּוֹ עַל מַה שּׁ אָמֵן בּוֹ הַנָּ יֵּ רִיךְ שֶׁ צָּ ֶ ל מַה שּׁ ן, כָּ ה אִם כֵּ הִנֵּ
ינוּ  עָשִׂ מוֹ שֶׁ עָה כְּ יו אֵיזוֹ מִצְוָה לְשָׁ ה עַל פִּ עֲשֶׂ נַּ שׁ לֶעָתִיד, וְשֶׁ תְחַדֵּ יִּ ֶ ה שּׁ יד מִמַּ גִּ יַּ ֶ מַה שּׁ וְהוּא: בְּ
אָמְרוֹ  ן, בְּ ה אִם כֵּ ן תּוֹרָה� וְאֵילָךְ. הִנֵּ תַּ לָה מִמַּ בָר נִכְפְּ סַח לְדוֹרוֹת כְּ צְוַת פֶּ מִּ ה, שֶׁ י משֶֹׁ עַל פִּ
בָרִים  הַדְּ אוֹתָם  י  פִּ עַל  בּוֹ  וְנַאֲמִין  עָלָיו  סְמךְֹ  נִּ שֶׁ נִרְמַז  מנִֹי"  כָּ מֵאַחֶיךָ  ךָ  רְבְּ "מִקִּ יח טו(:  )דברים 

אֲמֵן הָעָם".  תוּב )שמות ד לא(: "וַיַּ כָּ מוֹ שֶׁ רִאשׁוֹנָה, כְּ לוֹם בָּ ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ מַכְנוּ עַל מֹשֶׁ סָּ שֶׁ

עִם הֱיוֹת – שלמרות. בְּלִי אֶמְצָעִי – באופן ישיר ללא מסכים. תִּנָּתֵק הַרְכָּבָתָם – תיפרד הרכבת נשמתם 
מגופם. בָּהִיר מְאֹד – אור חזק. נִכְפְּלָה מִמַּתַּן תּוֹרָה – וא"כ תוקפה היא מכח מעמד הר סיני ולא מכח 

האותות.

הביאה בעב הענן

פירוש "כמוני"
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ביאורים
לעיתים אנו מתרגלים מאוד למציאות חסרה, לדברים שאינם מושלמים. אנו חיים במציאות 
חסרה, מתפללים בבתי כנסת הנקראים 'מקדש מעט', בעוד בית המקדש, 'בית תפילה לכל 
העמים' – חרֵב. שומעים חוסר הערכה לתורה וללומדיה, או חוסר הערכה למיישבי ארץ 
לנו להשלים עם מצבים  לנו להתרגל. אסור  וכדומה. למצבים חסרים אלו, אסור  ישראל 
שכאלה, ולראותם כמובנים ומקובלים. ישראל הם בניו של הקב"ה שהוא שלם, ולא שייכת 
יתקן  עולם,  של  ותיקונו  בהשלמתו  שחפץ  הוא,  ובוודאי  חיסרון,  של  מציאות  כל  אצלו 

וישלים את המצבים האלו באופן שאין בו כל חיסרון.

עם  על  שמר  שה'  לאחר  סוף,  ים  קריעת  של  הנפלא  לאחר המעמד  איך  מתארת  התורה 
גדולים, עם  ניסים  ועשה לישראל  ישראל מיד המצרים, הכה אותם במכות קשות מאוד, 
ישראל זכה לאמונה בה' ובמשה. לפי זה מקשה הר"ן מדוע רק אז האמינו ישראל, והרי כבר 
קודם לכן משה עשה להם אותות והם אכן האמינו בנבואתו. הוא מתרץ שכל יציאת מצרים 
הדרישה  את  גלוי  באופן  פרעה  לפני  יציג  שהקב"ה  במקום  תמוה.  שנראה  באופן  הייתה 
של  בדרך  לפעול  משה  את  שולח  הוא  ישראל,  בני  את  לשחרר   - והמתבקשת  הפשוטה 
עורמה, ולבקש חופשה זמנית כדי לזבוח לה' במדבר. בדומה לכך, במקום לדרוש באופן 
ישיר שכר על שנות העבודה הרבות במצרים, בני ישראל התבקשו להטעות את המצרים, 
ולבקש מהם בהשאלה בגדים וכלים. דבר זה גרם לעם ישראל להאמין פחות בנבואתו של 
קושי  לא שייכת כלל מציאות של  ריבונו של עולם  אצל  כמו שאמרנו,  רבנו, שהרי,  משה 
וחסרון, ואם אכן כל דברי משה וכל מעשיו נעשים דווקא על פי ה', כיצד ייתכן שיציאת 
מצרים קרתה באופן כה מסובך? ולכן רק לאחר קריעת ים סוף, רק אחרי שנושעו ממצרים 

באופן מוחלט והתבהרה התמונה, האמינו ישראל בה' ובמשה.

אלא שעדיין נותר לנו לשאול מדוע סובב הקב"ה את יציאת מצרים בצורה כה מסובכת. על 
זה יענה הר"ן בהמשך.

הרחבות
• התחדשות אמונת הגאולה

וְאִם כֵּן, נִרְאֶה שֶׁקֹּדֶם זֶה לֹא הָיְתָה אֱמוּנָתָם שְׁלֵמָה עָלָיו. הר"ן מניח בדבריו כאן כי הכתוב 
"ויאמן העם" מתייחס לאמונה בשליחותו של משה לגאול את ישראל ועל בסיס זה הקשה 
כי אינה דומה האמונה  ומבאר  הזוהר המקשה את קושיית הר"ן כאן  גם  ותירץ. כך הבין 
הים.  על  שהאמינו  האמונה  לאותה  משה,  של  שליחותו  בראשית  ישראל  בני  שהאמינו 
היו  כן  ועל  ה',  יותר בהשגחת  ושלמה  לעיניהם מדרגה חדשה  סוף התגלתה  ים  בקריעת 

השגתם ואמונתם גבוהות ושלמות, במדרגה גבוהה מזו שעליה נאמר "ויאמן העם".

אולם האברבנאל כותב כי עד בוא משה היו בני ישראל שקועים באמונות תפלות של אלוהי 
מצרים ובמנהגיהם. מופתיו של משה פעלו על אמונתם הבסיסית בה' אלהי ישראל, והכתוב 
"ויאמן העם" מתייחס לעצם אמונתם בה'. אם כן, ניתן לומר שעל אף שהאמינו במציאות 
יב  ה' ובאמיתת נבואת משה, לא נשלמה אמונתם בדבר הגאולה עד קריעת הים ]שמות 
ד"ה ואומר שכבר[. שיטה זו, לפיה האמינו העם בה' ובנבואת משה אך לא בגאולה, יסודה 
ממנו  יודעין  אנו  אין  אבל  למשה,  הם  נסיונות  שבעם(  האמונה  )קטני  "שיאמרו  במדרש: 

שהקב"ה גואל אותנו על ידו של משה" ]מדרש שכל טוב, שמות ד, ט[.

שאלות לדיון
הר"ן אומר שכיוון שבני ישראל ראו דברים תמוהים, אמונתם היתה מסופקת. אם כן, כיצד 
כיום ניתן להאמין? הרי אנו פוגשים הרבה דברים תמוהים כמו מצוות מוזרות, גלויות, רשע 

וכדומה!

מדוע חשוב לנו לא להיראות כגנבים? וכי מה אכפת לנו מה הרשעים חושבים עלינו?
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ה'  אֲמִינוּ בַּ תוּב )שמות יד לא(: "וַיַּ אַחַר קְרִיעַת יַם סוּף מָצִינוּ כָּ לְּ אֵלָה: שֶׁ אן מְקוֹם שְׁ אֲבָל יֵשׁ כָּ
לֵמָה עָלָיו•. קֹּדֶם זֶה לאֹ הָיְתָה אֱמוּנָתָם שְׁ ן, נִרְאֶה שֶׁ ה עַבְדּוֹ", וְאִם כֵּ וּבְמֹשֶׁ

תוּב:  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ מוּרָה,  גְּ הַאֲמָנָה  בּוֹ  הֶאֱמִינוּ  הָאוֹתוֹת  ה  מֹשֶׁ ה  עָשָׂ שֶׁ כֶף  תֵּ שֶׁ זֶה:  בָּ שׁוּבָה  וְהַתְּ
ר  כָל הָאוֹתוֹת אֲשֶׁ אֲמִינוּ בּוֹ בְּ יַּ ֶ ה שּׁ קְרִיעַת יַם סוּף מִמַּ ה יַאֲמִינוּ בּוֹ יוֹתֵר בִּ י לָמָּ אֲמֵן הָעָם", כִּ "וַיַּ
ה  ה מְבָאֵר הַרְבֵּ בָר הַזֶּ ל עוֹלָם וּמִנְהָגוֹ. אֲבָל הַדָּ בְעוֹ שֶׁ ם הָיוּ יוֹצְאִים מִטִּ לָּ כֻּ מִצְרַיִם, שֶׁ ה בְּ עָשָׂ
ה הָאוֹתוֹת הֶאֱמִינוּ  עָשָׂ שֶׁ ה כְּ חִלָּ תְּ מִּ עִנְיַן יְצִיאַת מִצְרַיִם, וְהוּא: שֶׁ דוֹלוֹת הַנּוֹפְלוֹת בְּ סְפֵקוֹת גְּ
אֵר.  רִיכִים לְהִתְבָּ צְּ ימַהּ�, שֶׁ ל תֵּ בָרִים שֶׁ עֵינֵיהֶם דְּ אן רָאוּ בְּ לֵמָה, אֲבָל לְאַחַר מִכָּ בּוֹ הַאֲמָנָה שְׁ
ד מִצְרַיִם וּלְהַנְחִילָם הָאָרֶץ  ילָם מִיַּ רָאֵל וְרָצָה לְהַצִּ נֵי יִשְׂ קַד ה' אֶת בְּ ר פָּ אַחַר אֲשֶׁ רִאשׁוֹנָה: שֶׁ
אָמַר )שמות ג טז-יז(: "לֵךְ  שֶׁ מוֹ  כְּ רָאֵל,  יִשְׂ לְזִקְנֵי  יֹּאמַר  שֶׁ ה  ה לְמֹשֶׁ וְצִוָּ לַאֲבוֹתֵינוּ  ע  בַּ נִשְׁ ר  אֲשֶׁ
י אֶתְכֶם וגו' וָאמַֹר אַעֲלֶה אֶתְכֶם  קַדְתִּ קדֹ פָּ רָאֵל וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם וגו' פָּ וְאָסַפְתָּ אֶת זִקְנֵי יִשְׂ
יּאֹמְרוּ  לָל, שֶׁ רְעהֹ כְּ ל פַּ עַם לִגְנבֹ לִבּוֹ שֶׁ מֵעֳנִי מִצְרַיִם וגו' אֶל אֶרֶץ זָבַת חָלָב וּדְבָשׁ" וגו', מַה טַּ
זֶה  ה  וְהִנֵּ יָמִים",  ת  לשֶֹׁ שְׁ רֶךְ  דֶּ א  נָּ נֵלְכָה  ה  וְעַתָּ עָלֵינוּ  נִקְרָה  ים  הָעִבְרִיִּ "אֱלהֵֹי  יח(:  )שם שם  לוֹ 
ה  ה מֹשֶׁ לִים� אֶל אֲדוֹנֵיהֶם לִבְרֹחַ, וְלָמָּ רוֹצִים לִבְרֹחַ וּמִתְנַכְּ יפָה שֶׁ קִּ אֵין יָדָם תַּ רֶךְ עֲבָדִים שֶׁ דֶּ
רָאֵל  יִשְׂ ל  שֶׁ קִיצָם  יעַ  הִגִּ שֶׁ רָמָה  יָד  בְּ רְעהֹ  פַּ אֶל  אָמְרוּ  לאֹ  רַךְ  יִתְבָּ ה'  לוּחֵי  שְׁ הָיוּ  שֶׁ וְאַהֲרןֹ 
בָר  הַדָּ רְעהֹ לְהוֹדוֹת  פַּ ל  שֶׁ לִבּוֹ  קְצַר מֵהַכְנִיע  תִּ הֲיַד ה'  הֶם עוֹד,  בָּ דוּ  עְבְּ תַּ יִשְׁ לּאֹ  וְשֶׁ אֵל  לְהִגָּ
הֵבִיא עָלָיו, יוֹסִיף עוֹד  ר מַכּוֹת שֶׁ זֶה עֶשֶׂ יקוּ בָּ פֵרוּשׁ, הֲלוֹא אִם לאֹ יַסְפִּ י� יֹאמְרוּ אֵלָיו בְּ ם כִּ גַּ
ה אַף עַל  ל מֹשֶׁ לִיחוּתוֹ שֶׁ שְׁ רָאֵל בִּ נּוּ יִשְׂ קוּ� מִמֶּ סַפְּ יְּ רָאוּי שֶׁ אֱמֶת עִנְיָן שֶׁ ה. וְזֶה בֶּ הֵנָּ עֲלֵיהֶם כָּ
הָיָה לָהֶם  אֲמֵן הָעָם", שֶׁ תוּב: "וַיַּ כָּ מוֹ שֶׁ י הָאוֹתוֹת, כְּ ה עַל פִּ תְחִלָּ ה בִּ מֹשֶׁ הֶאֱמִינוּ בּוֹ בְּ י שֶׁ פִּ
וְזֶה  הוּא.  מוֹ שֶׁ כְּ לְפַרְעהֹ  יד  מֵהַגִּ יִירָא  ה  לָמָּ אָמַר,  שֶׁ מוֹ  כְּ רַךְ  יִתְבָּ לִיחַ ה'  שְׁ לְסָפֵק: אִם הוּא 

אֵר. אֱמֶת עִנְיָן סָתוּם צָרִיךְ לְהִתְבָּ בֶּ

בָר  דָּ בַּ ם  גַּ רְעהֹ, שֶׁ ל פַּ י עָרְפּוֹ� שֶׁ דֵי לְהַרְאוֹת קְשִׁ כְּ ן  כֵּ ה  עָשָׂ זֶה וְנאֹמַר שֶׁ וַאֲפִלּוּ אִם נִדְחקֹ בָּ
אָמְרוֹ )שמות יא ב(:  בְּ דוֹל,  גָּ לָנוּ מְקוֹם סָפֵק  אֵר  ָ יִשּׁ עֲדַיִן  רַךְ,  יִתְבָּ דְבַר ה'  בִּ מעַֹ  יְמָאֵן לִשְׁ ל  הַקַּ
י  פִּ עַל  אַף  שֶׁ מְאדֹ,  מַתְמִיהַּ  זָר  עִנְיָן  נִרְאֶה  אֱמֶת  בֶּ וְזֶה  וגו',  אֲלוּ"  וְיִשְׁ הָעָם  אָזְנֵי  בְּ נָא  ר  בֶּ "דַּ
"סַנְהֶדְרִין" )צא א(,  אָמְרוּ בְּ מוֹ שֶׁ הֶם כְּ דוּ בָּ עְבְּ תַּ שְׁ נִּ כָרָם שֶׁ בִים לָהֶם שְֹ י מִצְרַיִם הָיוּ חַיָּ אַנְשֵׁ שֶׁ
הָיְתָה  לאֹ  אִם  אֲפִלּוּ  שֶׁ ה,  רְמִיָּ י  אַנְשֵׁ ל  שֶׁ וּבִדְרָכִים  ה�  עָקְבָּ בְּ עֲלֵיהֶם  לָבוֹא  רְאוּיִים  הָיוּ  לאֹ 
יפָה וַחֲזָקָה  קִּ רַךְ תַּ ד ה' יִתְבָּ יַּ ן אַחַר שֶׁ כֵּ ן, וְכָל שֶׁ יפָה עֲלֵיהֶם לאֹ הָיָה רָאוּי לַעֲשׂוֹת כֵּ קִּ יָדָם תַּ
ךְ וְכָךְ מָמוֹן, וַהֲרֵי  נוּ כָּ ם בָּ דְתֶּ עְבַּ תַּ שְׁ נִּ כָרֵנוּ שֶׁ נוּ לָנוּ שְׂ י אִם לוֹמַר�: תְּ עֲלֵיהֶם לָמָה הֻצְרְכוּ, כִּ
לּאֹ בִרְשׁוּת,  ךָ שֶׁ לְּ נֵס לַחֲצַר חֲבֵרְךָ לִטּלֹ אֶת שֶׁ כָּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )ב"ק כז ב(: "אַל תִּ
בָרִים  וְכָל אֵלּוּ הַדְּ י אֲנִי נוֹטֵל".  לִּ יו וֶאֱמרֹ לוֹ: שֶׁ נָּ שִׁ ברֹ אֶת  א שְׁ ב, אֶלָּ גַנָּ כְּ רָאֶה עָלָיו  לּאֹ תֵּ שֶׁ

ה. ל מֹשֶׁ נְבוּאָתוֹ שֶׁ רָאֵל בִּ ם לְיִשְׂ דָּ פֹּל סָפֵק מִצִּ יִּ עַצְמָם וְרָאוּי שֶׁ מַתְמִיהִין בְּ

תֵּימַהּ – דברים מתמיהים, מעוררי תמיהה. מִתְנַכְּלִים – משקרים. גַּם כִּי – גם אם. שֶׁיְּסַפְּקוּ – שיסתפקו. 
קְשִׁי עָרְפּוֹ – גודל עקשנותו. בְּעָקְבָּה – בסתר, בגניבה. כִּי אִם לוֹמַר – אלא ראוי היה שיאמרו.

האם האמינו רק 

אחרי קריעת ים 

סוף?

דברי תימה 

במעשי משה

מדוע יציאת 

מצרים נעשתה 

בעורמה
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ביאורים
אם  בעולם.  שקיימות  בעיות  מיני  לכל  טובים  פתרונות  לנו  שיש  מרגישים  אנו  לפעמים 
היו שואלים אותנו היינו 'ממליצים' לקב"ה לחסל את שונאינו, לתת לאנשים יראי שמים 
אמיתיים להנהיג את העם, ועוד שלל עצות. אולם הקב"ה לא תמיד מקבל את העצות שלנו. 
למרות שלעיתים הן נראות לנו טובות וחכמות מאוד, הוא בוחר לפעמים ללכת בדרכים 
אחרות. אנו מאמינים שאפילו שדרכי הבורא לפעמים ארוכות ומייגעות יותר, הן הדרכים 

הנכונות והטובות ביותר גם אם איננו מבינים מדוע.

כפי שלמדנו בעבר, יציאת מצרים התנהלה בדרך שנראית מוזרה– משה דורש מפרעה ללכת 
ולא אומר לו שרוצה לשחרר את ישראל מעול מצרים.  רק דרך שלושת ימים ולזבוח לה', 
התמיהה גוברת, כאשר רואים שגם בני ישראל נתבקשו להטעות את המצרים ולשאול מהם 
כלים. ואכן, גם בני ישראל עצמם לא רצו לפעול בדרך של עורמה, דרך שאינה מתאימה 
ליושרם הטבעי, ועל כן מצווה ה' למשה לפנות אליהם בסגנון של בקשה, ולבקש שיפעלו 

בניגוד לרצונם והבנתם.

כדי להבין זאת עלינו לשוב למה שפתחנו בו. כמו שראינו לגבי הדורות שלנו, גם במצרים 
ניתן היה 'לייעץ' לקב"ה איך לפתור הכול בקלות. הקב"ה היה יכול להודיע לפרעה שהגיע 
כל  תהיה  שלא  לכך  לגרום  ובזה  לַנֶצח,  ממצרים  ולשחררם  ישראל  עם  את  לגאול  הזמן 
יוכל  ולא  המפורשים,  ה'  דברי  נגד  ללכת  יפחד  פרעה  שהרי  פרעה,  של  מצידו  התנגדות 
לעשות כלום כנגד ישראל. אולם הקב"ה רוצה לפעמים שהעולם יתנהל בצורה אחרת. הוא 
בחר בכך שבני ישראל יאמרו לפרעה שהם הולכים רק לזמן מועט, כדי שפרעה יחשוב שכל 
עניין היציאה ממצרים הוא רעיון של משה ולא דבר שבא כציוויו של ה', וממילא הוא יוכל 
לרדוף אחרי ישראל ולנצחם. הקב"ה רצה שהמצרים ירדפו אחרי עם ישראל מעצמם, והם 

אלה שיגרמו לעצמם להיכנס לים ולהיענש על רשעותם. 

הרחבות
• דין מידה כנגד מידה

וַה' יִתְבָּרַךְ כִּוֵּן וְרָצָה לָדוּן כָּל הַמִּצְרִיִּים בַּיָּם. הר"ן מבאר שישנה חשיבות עליונה לכך שנקמת 
ה' מהמצרים הייתה דווקא באופן הזה של הטבעתם במים, מידה כנגד מידה, אולם הוא 
לא ביאר כאן מדוע שמו של הקב"ה מתקדש דווקא באופן הזה? הרמב"ן מבאר שעל עצם 
השעבוד לא הגיע עונש למצרים, שהרי גזֵרת ה' הייתה שישעבדו את ישראל, אך על מה 
שזממו לעוקרם מהעולם, כמו בגזֵרת השלכת הילדים ליאור, בא עונשם החמור ועל כן לקו 
במים. כלומר שכאן לא מתגלָה רק גבורת ה' אלא גם עדינות ההבחנה במשפט האלוהי, 
שהעונש בא בדיוק על הנקודה בה היה החטא ושה' רואה ללבב. )בכך עונה הרמב"ן על 

שאלת הראשונים מדוע באמת נענשו המצרים כשהשעבוד נגזר מאת ה'( ]שמות יח, א[.

רבי יצחק קארו מבאר כי בענישה מידה כנגד מידה מתגלה כי כוחו של הקב"ה אינו רק 
בחלק אחד מחלקי הטבע, כמו אלוהי העמים אשר חלק להם ה' כוחות פרטיים, אלא במידה 
שבה יפעלו הגויים מכח אלוהיהם לפי מחשבתם, בה גם יענה להם הקב"ה, ואם כן, באמת 

גדול הוא מכל האלהים ]תולדות יצחק שמות יח, א[.

שאלות לדיון
לשם מה הייתה נצרכת כל התסבוכת הזו? האם לא הייתה דרך קצת יותר יצירתית לגרום 

לפרעה לרדוף אחרי ישראל?

לאור האמור, האם משה שיקר לפרעה?
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רַךְ הוּא לְהָבִיא עֵצוֹת מֵרָחוֹק  רְכֵי ה' יִתְבָּ דַּ מִּ בָר אֶחָד: שֶׁ יוֹת הוּא דָּ שְׁ י הַקֻּ תֵּ ר אֵלּוּ שְׁ אֲבָל הֶתֵּ
ה  בִיא )ישעיה כה א-ב(: "ה' אֱלהַֹי אַתָּ אָמַר הַנָּ מוֹ שֶׁ דִינוֹ וְלָקַחַת נִקְמָתוֹ מֵהֶם, כְּ יל שׂוֹנְאָיו בְּ לְהַפִּ
ל" וגו',  מְתָּ מֵעִיר לַגָּ י שַׂ לֶא עֵצוֹת מֵרָחוֹק אֱמוּנָה אֹמֶן, כִּ יתָ פֶּ י עָשִׂ מְךָ כִּ אֲרוֹמִמְךָ אוֹדֶה שִׁ
הוּא  רֶךְ שֶׁ לָאָיו עַל הַדֶּ רָיו וּלְהָבִיא פְּ קֵם מִצָּ רַךְ מֵבִיא עֵצוֹת מֵרָחוֹק לְהִנָּ ה' יִתְבָּ רוֹצֶה לוֹמַר: שֶׁ
)סוטה יא  רָאֵל  יִשְׂ עַל  זָדוּ�  ר  אֲשֶׁ בָר  דָּ בַּ ם•  יָּ בַּ ים  צְרִיִּ הַמִּ ל  כָּ לָדוּן  וְרָצָה  ן  וֵּ כִּ רַךְ  יִתְבָּ וַה'  רוֹצֶה. 
זָדוּ  ר  אֲשֶׁ בָר  בַדָּ י  כִּ הָאֱלהִֹים  ל  מִכָּ ה'  גָדוֹל  י  כִּ י  יָדַעְתִּ ה  "עַתָּ יא(:  יח  )שמות  יִתְרוֹ  מַאֲמַר  כְּ א(, 
וְאִלּוּ  ם,  שָׁ וְיָמוּתוּ  יִם  מַּ בַּ נְסוּ  יִכָּ וּבִבְחִירָתָם  עַצְמָם  בְּ הֵם  שֶׁ עִנְיָן  בְּ לַהֲבִיאָם  וְרָצָה  עֲלֵיהֶם", 
כָךְ  בְּ ים  מַסְכִּ הָיָה  שֶׁ סָפֵק  אֵין  אֵל,  לְהִגָּ קִיצָם  יעַ  הִגִּ שֶׁ ה  תְחִלָּ בִּ הָעִנְיָן  לְפַרְעהֹ  ה  משֶֹׁ הוֹדִיעַ 
טָרָם  רְשׁוּתוֹ פְּ עוֹדָם בִּ פֵם אַחֲרֵי שֶׁ ה יִרְדְּ י לָמָּ כּוֹת וְלאֹ הָיָה רוֹדֵף אַחֲרֵיהֶם עוֹד, כִּ מִתּקֶֹף הַמַּ
אֲבָל  הוּא,  ר  אֲשֶׁ כַּ הָעִנְיָן  לְפַרְעהֹ  ה  משֶֹׁ יּאֹמַר  שֶׁ רַךְ  יִתְבָּ ה'  רָצָה  לאֹ  ]לָכֵן[  מֵאִתּוֹ,  חָם  לְּ וְשִׁ
י  ךְ )שמות יד ה( "כִּ כָּ ידוּ לוֹ אַחַר  יַגִּ ר  אֲשֶׁ כַּ ת יָמִים, שֶׁ לשֶֹׁ רֶךְ שְׁ דֶּ לִזְבּחַֹ  הֵם הוֹלְכִים  יּאֹמַר שֶׁ שֶׁ
ל  כָּ אֱמֶת וְכֵן הָיָה רָאוּי אֵלָיו לַחְשׁבֹ, שֶׁ ב בֶּ חָשַׁ ב, וְהוּא שֶׁ חָשַׁ ֶ רְעהֹ מַה שּׁ בָרַח הָעָם" יַחְשׁבֹ פַּ
ה  י לוּלֵא כֵן, לָמָּ ה, כִּ ה� וּבִרְמִיָּ עָקְבָּ ה בְּ רַךְ, אֲבָל נַעֲשָׂ א מֵאֵת ה' יִתְבָּ ה לאֹ בָּ ה משֶֹׁ עָשָׂ ֶ מַה שּׁ
אֲלוּ  ה )שם יא ב(: "וְיִשְׁ עַצְמָהּ צִוָּ ה בְּ בָּ אֵינָם הוֹלְכִים רַק לִזְבֹּחַ. וּלְזֹאת הַסִּ יִגְנֹב לְבָבוֹ לֵאמֹר שֶׁ
ה  יָד רָמָה, צִוָּ ר אֲלֵיהֶם וְהָיוּ יְכוֹלִים לְקַחְתּוֹ בְּ מוֹנָם הָיָה מֻתָּ מָּ עִם הֱיוֹת שֶׁ אִישׁ מֵאֵת רֵעֵהוּ", שֶׁ
אָזְנֵי  ר נָא בְּ בֶּ בָר זָר, וְהוּא אָמְרוֹ )שם(: "דַּ רָאֵל דָּ רָאֶה זֶה לְיִשְׂ יֵּ י שֶׁ ה אַף עַל פִּ עָקְבָּ בוֹאוּ בְּ יָּ שֶׁ
י  אַנְשֵׁ יְדַעֲתִים  אוֹמֵר:  כְּ וְהוּא  ה",  שָׁ קָּ בַּ לְשׁוֹן  א  אֶלָּ "אֵין נָא  שֶׁ וְיָדוּעַ הוּא )ברכות ט א(,  הָעָם", 
אֲלוּ  כָה וְלאֹ יִשְׁ עֲשׂוּ כָּ יַּ מִי שֶׁ שְׁ ה פְנֵיהֶם� בִּ חַלֶּ ל זֶה תְּ מִרְמוֹת וָתוֹךְ�, עִם כָּ צוּ בְּ חַיִל וְלאֹ יַחְפְּ
י דָמִים  אַנְשֵׁ דוּם בְּ חֲשָׁ רָאֵל בּוֹרְחִים, אֵין סָפֵק שֶׁ שְׂ יִּ ד לְמֶלֶךְ מִצְרַיִם וּלְעַמּוֹ שֶׁ ר הֻגַּ ה. וְכַאֲשֶׁ לָמָּ
לִי סָפֵק לְרָדְפָם,  ה, וְכָל זֶה הֱנִיעָם בְּ בָרִים הָאֵלֶּ דְּ לוּ אֲלֵיהֶם בַּ ה יִתְנַכְּ י אִם לאֹ, לָמָּ וּמִרְמָה, כִּ
ן, אֵין סָפֵק  ם כֵּ כָרָם גַּ נוּ לָהֶם שְׂ תְּ יִּ פֵם עוֹד וְשֶׁ חֵם וְלאֹ יִרְדְּ לְּ שַׁ יְּ ה שֶׁ חִלָּ ה תְּ אִלּוּ אָמַר משֶֹׁ שֶׁ

קוֹמָם. ךְ לאֹ הָיוּ זָזִים מִמְּ אַחַר כָּ שֶׁ

זָדוּ – זממו, הרשיעו. בְּעָקְבָּה – בסתר, בגניבה. וָתוֹךְ – שקר נסתר. תְּחַלֶּה פְנֵיהֶם – תבקש.

להטביע המצרים 

במים


