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ביאורים
שעשה  כך  כל  הארוכות  הדרכים  שבהם  שלנו,  בדורות  בעיסוק  הדְרוש,  את  חותם  הר"ן 
העולם הזה, הולכות ומגיעות לידי מימוש, וכן בעיסוק בעתיד המובטח לעם ישראל. הר"ן 
לימד אותנו, דרך לימוד ענייני יציאת מצרים, שקיים פער גדול בין ההבנה האנושית לתכנית 
האלוהית, עד כדי כך שעם ישראל שלא הבין את מעשיו של משה רבנו שנעשו בדבר ה', 

היה זקוק להמתין עד לקריעת ים סוף כדי להאמין ממש בה' ובמשה.

גם בדורות שלנו, ובודאי בתקופות של ימות המשיח, ושל הגאולה העתידה, יתרחשו דברים 
שקשה לנו להבינם בעיניים האנושיות שלנו. איננו מבינים מה בדיוק מתכנן בורא עולם, 

ומהן הדרכים, לעיתים העקיפות, שבהן הוא עושה את מעשיו.

ברגעים שלפני רדיפת המצרים אחרי ישראל, הקב"ה דאג להחזיר את ישראל אחורה ל'פי 
הַחִירׄת', כדי שפרעה יחשוב שישראל נבוכים במדבר, וירצה לרדוף אחריהם. ברגעים שלפני 
יקבלו את ההחלטה השגויה להיכנס לים,  ים סוף, כאשר רצה הקב"ה שהמצרים  קריעת 
הוא דאג להביא רוח קדים עזה על מנת שהמצרים יחשבו שהיא זו שגרמה לקריעת הים, 
ולא השגחת ה', ובכך הוא גרם להם להיענש ולטבוע בים. כך גם בדורות שלנו, לעיתים אנו 
נפגשים בסיבוכים, בדברים שלא מתרחשים כמו שהיינו מצפים, אולם עלינו לזכור שכל מה 
שקורה לנו מכוון ומושגח, ובסופו של דבר הכל מנוהל על פי רצון ה', ועל פי הנהגתו, באופן 
שבסופו של דבר הטוב ינצח ויצליח, ויתברר איך הדרכים הארוכות כולן היו מכֻוונות אליו.

הרחבות
• מהלכי הגאולה

כִּי יְשָׁרִים דַּרְכֵי ה' נִשְׂגָּבִים מְאֹד. הר"ן במסקנת דבריו מוכיח מגאולת מצריים שגם כאשר 
להאמין  עלינו  הגאולה,  כהתקדמות  כלל  נראים  אינם  עינינו  לנגד  המתרחשים  הדברים 
כותב  דומים  דברים  מעינינו.  הנסתרת  בדרך  הגאולה  מהלך  את  מוביל  שהקב"ה  ולדעת 
מה  ומזכירנו  מהתורה,  רבים  במקומות  מצרים  יציאת  זכר  לנו  שונה  זה  "בעבור  רס"ג: 
בגאולה  בפירוש  הזכירו  בגלות מצרים שלא  לנו  דבר ממה שעשה  נשאר  ואם  שראינוהו. 
ז, טו[.  ]מיכה  אַרְאֶנּוּ נפלאות'  'כימי צאתך מארץ מצרים  נכנס תחת מאמרו:  הזאת, הוא 
ועל כן אנחנו סובלים ומיחלים מה שיעדנו )הבטיחנו(, לא נקוץ ולא נקצוף, אך נוסיף חוזק 
ואומץ, כמו שאמר: 'חִזקו ויאמץ לבבכם כל המיחלים לה'' ]תהילים לא, כה[. ומי שרואה 
אותנו בענין הזה )בסבלות הגלות( הוא תמה עלינו, או חושב אותנו לכסילים, מפני שלא 
נסה כאשר נסינו )בגאולת מצרים, כמו שביאר כאן הר"ן( ולא האמין כאשר האמננו, והוא 
כמי שלא ראה זריעת החיטה, וכשהוא רואה מי שמשליך אותה בבקעת האדמה לצמוח, 
)בעצמו( הכסיל, אלא בעת הקציר כשתשוב המידה  כי הוא  ואיננו מכיר  יחזיקנו לכסיל, 
עשרים או שלשים, וכן דמה הכתוב ואמר הזורעים בדמעה ברנה יקצורו" ]אמונות ודעות, 

מאמר שמיני[.

שאלות לדיון
הר"ן אומר שלמרות האותות עדיין נשאר מקום לספיקות. כיצד אם כן ניתן להאמין באופן 

מוחלט לנביא?

האם ניתן לראות כיום, בתחייתו המחודשת של עם ישראל, אותות גאולה כפי שהיו ביציאת 
מצרים?

שרלעילוי נשמת צבי )הירש( בן דוד ושפרה ז”ל
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ל זֶה הָיָה רָאוּי  ת כָּ ה, וּלְסִבַּ ם מִמּשֶֹׁ רָאֵל וְאוּלַי גַּ שְׂ בָרִים הָיְתָה נֶעֱלֶמֶת מִיִּ ל אֵלּוּ הַדְּ נַת כָּ וְכַוָּ
רָמַז וְאָמַר  ה. וְהוּא שֶׁ חִלָּ הֶאֱמִינוּ בּוֹ תְּ י שֶׁ ה אַף עַל פִּ ל משֶֹׁ לִיחוּתוֹ שֶׁ שְׁ רָאֵל בִּ קוּ� יִשְׂ סַפְּ יְּ שֶׁ
לוֹמַר:  ירְאוּ הָעָם" וגו', כְּ מִצְרַיִם וַיִּ ה ה' בְּ ר עָשָׂ דלָֹה אֲשֶׁ ד הַגְּ רָאֵל אֶת הַיָּ רְא יִשְׂ )שמות יד לא(: "וַיַּ

ב  לְסַבֵּ רַק  הָיָה  לּאֹ  שֶׁ  – בּוֹ  קִים  פְּ וּמִסְתַּ ה  חִלָּ תְּ נּוּ  מִמֶּ מֻפְלָאִים�  הָיוּ  ֶ שּׁ מַה  ל  כָּ שֶׁ ירוּ  הִכִּ אָז 
קְרִיעַת יַם סוּף )שם שם כא(:  תוּב בִּ כָּ עַצְמָהּ הוּא שֶׁ ה בְּ בָּ ם. וּלְזוֹ הַסִּ יָּ נְסוּ בַּ ים עַצְמָם יִכָּ צְרִיִּ מִּ שֶׁ
יק  ה לאֹ הָיָה מַסְפִּ הָרוּחַ הַזֶּ יְלָה" וגו', וְאֵין סָפֵק, שֶׁ ל הַלַּ רוּחַ קָדִים עַזָּה כָּ ם בְּ "וַיּוֹלֶךְ ה' אֶת הַיָּ
הַפּעַֹל הַהוּא הָיָה טִבְעִי, לאֹ  חְשׁבֹ שֶׁ יַּ רְעהֹ שֶׁ רַךְ לְהַטְעוֹת פַּ ם, אֲבָל רָצָה ה' יִתְבָּ לִקְרוֹעַ אֶת הַיָּ
רַךְ  רְכֵי ה' יִתְבָּ ן, לאֹ הָיָה רוֹדֵף אַחֲרֵיהֶם. וְאֵין לְהַפְלִיא� אֵיךְ הָיָה מִדַּ ב כֵּ אִלּוּ הָיָה חוֹשֵׁ נֵס, שֶׁ
י הַחִרוֹת(  רָאֵל לִפְנֵי )פִּ חֲנוּ יִשְׂ יַּ ה )שם שם ב( שֶׁ וָּ צִּ שֶׁ ה, כְּ יוֹתֵר מִזֶּ הוּא הִטְעָהוּ בְּ זֶה, שֶׁ לְהַטְעוֹתוֹ בָּ
זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה.  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  מוֹ שֶׁ כְּ בְעָה עֶלְבּוֹנָם,  תָּ יִרְאָתָם�  יֹּאמְרוּ:  שֶׁ דֵי  כְּ עַל צְפוֹן[  ]בַּ

יל. כִּ ל מַשְׂ קוּ עַל כָּ פְּ סְתַּ יִּ רָאוּי שֶׁ זֶה סְפֵקוֹת רַבּוֹת שֶׁ ה הֻתְרוּ בָּ וְהִנֵּ

ן,  י הָאוֹתוֹת, וְאִם כֵּ ה עַל פִּ מֹשֶׁ רָאֵל בְּ ה הֶאֱמִינוּ יִשְׂ חִלָּ תְּ מִּ תַבְנוּ הוּא: שֶׁ כָּ ֶ וְהָעוֹלֶה מִכֹּל מַה שּׁ
אוֹמְרוֹ )דברים יח טו(: "נָבִיא  יק אֵלָיו בְּ בִיא. וְלָזֶה הִסְפִּ אָמֵן בּוֹ הַנָּ יֵּ ר רָאוּי שֶׁ רֶךְ אֲשֶׁ בָר יָדַעְנוּ הַדֶּ כְּ
ה  מַּ וְשֶׁ תָה נְבוּאָתִי.  נִתְאַמְּ ר  אֲשֶׁ כַּ ת נְבוּאָתוֹ  תְאַמֵּ תִּ לוֹמַר: שֶׁ כְּ יָקִים",  מֹנִי  כָּ ךָ מֵאַחֶיךָ  רְבְּ מִקִּ
רְרוּ  פֵקוֹת וְנִתְבָּ הֻתְרוּ מֵהֶם הַסְּ ה עַבְדּוֹ", הוּא שֶׁ ה' וּבְמֹשֶׁ אֲמִינוּ בַּ קְרִיעַת יַם סוּף: "וַיַּ תוּב בִּ כָּ ֶ שּׁ
ר אִם יֹאמַר הֶחָכָם  בִים מְאֹד•, אֲשֶׁ גָּ רְכֵי ה' נִשְׂ רִים דַּ י יְשָׁ אֶמְצַע, כִּ פְלוּ בָּ נָּ בוּכוֹת שֶׁ לָהֶם הַמְּ
הָיְתָה  עַצְמָהּ שֶׁ אוֹתָהּ עֵת בְּ בְּ ל מִצְרַיִם שֶׁ ה זוֹ שֶׁ גְאֻלָּ ה אָנוּ רוֹאִים בִּ לָדַעַת לאֹ יוּכַל לִמְצאֹ. וְהִנֵּ
ים  עָלִים וּמַעֲשִׂ ל זֶה הָיוּ רוֹאִים פְּ ת וּבָאָה הָיוּ רוֹאִים עַצְמָם נִגְאָלִים, וְעִם כָּ מֶשֶׁ ה מְמַשְׁ אֻלָּ הַגְּ
רַךְ עִנְיָנָם.  ה ה' יִתְבָּ לָּ גִּ תָם עַד שֶׁ י כֵן הָיוּ נִלְאִים� לַעֲמדֹ עַל סִבָּ תָם, וְאַף עַל פִּ אֻלָּ ת גְּ הָיוּ סִבַּ שֶׁ
"ם זִכְרוֹנוֹ  תַב הָרַמְבָּ נֵי זֶה כָּ ה הָעֲתִידָה. מִפְּ אֻלָּ גְּ הְיֶה סְכָלִים� יוֹתֵר בַּ נִּ רָאוּי שֶׁ ן אֲנַחְנוּ שֶׁ כֵּ ל שֶׁ כָּ

הְיוּ. יִּ בָרִים הָהֵם אֵיךְ יִהְיוּ עַד שֶׁ דְעוּ הַדְּ לּאֹ יִוָּ לִבְרָכָה )הל' מלכים פי"ב ה"ב( שֶׁ

עבודה   – וכו'  יִרְאָתָם  לתמוה.   – לְהַפְלִיא  מובנים.  לא  נעלמים,   – מֻפְלָאִים  ספק.  שיפול   – שֶׁיְּסַפְּקוּ 
זרה של מצרים תובעת את עלבון המצריים, ואינה מאפשרת לישראל להמשיך בדרכם. נִלְאִים – לא 

מצליחים. סְכָלִים – לא מבינים.

הטעיית פרעה

התרת הספקות 

בקריעת ים סוף
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הקדמה
ובמוחש, קמו  כי תמיד לצד אנשי המעשה המתעסקים בהווה  נוכל לראות  בתולדות העמים 
החומריים,  לצרכים  שמעבר  העולם  עם  חיבור  ליצור  ביקשו  אשר  רוח  אנשי  האנושות  מתוך 
כדוגמת זקני העדה, חכמים, סופרים ומורי דרך. לעיתים, שימשו אישים אלה כמנהיגים שניסו 

להדריך את האומה בכללותה, ולעיתים התערו בעם ופעלו בצורה פרטנית.

אנשי  על  נלמד  זה  בדרוש  ישראל.  בדרוש השנים עשר, עוסק הר"ן בהנהגה הרוחנית של עם 
על  נלמד  ישראל.  חכמי  על  נלמד  בתחילה  תפקידה.  למילוי  אותה  המכוונים  שבאומה  הרוח 
כוחה וחיוניותה של הסנהדרין, הרשות המכריעה בענייני העם בכלל, ובדיני התורה בפרט, ועל 
הממשיכים את דרכה, חכמי ישראל וגאוניהם לאורך הדורות. לאחר מכן ננסה לברר את היחס 
בין החכמים לנביאים. נלמד מדוע 'חכם עדיף מנביא' ואיך רוח הקודש מופיעה גם בתלמידי 
החכמים. בבואנו לעסוק בנביאים, נכיר תחילה מיני כשפים שהיו נהוגים בקרב אומות העולם: 
הקוסמות, העוננות, הניחוש והכישוף, ושכנגדם נתן לנו הקב"ה את הנבואה. נברר מדוע התורה 
אסרה אותם, ומאיזו השקפת עולם הם נובעים. נלמד מתי ניחוש וכישוף אסורים ובאילו תנאים 
התירה התורה לעשותם. ולבסוף, אחרי שעמדנו על ההבדל בין הקוסמים והמכשפים לנביאי 

האמת, נלמד על התנאים להכרת נביא אמת, באלו מקרים מותר לקבל את דבריו ובאלו לא.

ביאורים
ניתנה התורה הקדושה  ויהושע לזקנים". בהר סיני  "משה קיבל תורה מסיני, ומסרה ליהושע 
למשה רבנו. היא ניתנה לו 'מפי הגבורה' על ידי הקב"ה עצמו, ומאז, דור אחרי דור, היא נמסרת 
לאורך  ואכן,  האמת.  בנתיבות  ולהדריכו  ישראל  עם  את  ללמד  מנת  על  הדור,  אותו  לחכמי 
ההיסטוריה היוו חכמי התורה מוקד לכל פנייה בין בתיקון חיי היחיד, ובין בהנהגת האומה כולה.

ולהכריע  לפסוק  היכולת   – כח  לחכמים  הוענק  סיני,  בהר  הנשגב  במעמד  התורה,  קבלת  עם 
בדיני התורה. מהי חשיבותה של יכולת זו? 'שבעים פנים לתורה', אומר הזוהר ]בראשית מז:[. 
התורה יכולה להתפרש בדרכים רבות. ישנן אמנם הלכות שהתקבלו במסורת ועליהן אין ויכוח, 
ובדינים  התורה  פסוקי  בפירוש  במחלוקות  מלאים  והאחרונים,  הראשונים  הגמרא  ככלל,  אך 

הנלמדים מהם.

מגוון האפשרויות הרחב בהבנת התורה, נובע מהיותה אלוהית. ריבוי האפשרויות בבית המדרש 
אולם  בלבד.  אחד  לפירוש  מצומצמת  שאינה  הקב"ה,  של  להשגתו  במעט  ולו  אותנו  מקרב 
העושר הנרחב המופיע בזמן הלימוד, עלול ליצור תקלות בחיי המעשה, בהם אנו צריכים לדעת 
כיצד לנהוג, וכפי איזו דעה לפסוק. לשם כך נתן הקב"ה לחכמי ישראל את הכח לפסוק הלכה 

ולהכריע כאחת הדעות, גם אם היא לא ההסבר היחיד, ומה שפסקו זהו רצון ה'.

יצרה התורה  ריבוי האפשרויות בהבנת דברי התורה עלולות ליצור מחלוקות רבות. לשם כך 
מערכת שמטרתה להכריע מחלוקות. בכל עיר היה בית דין של עשרים ושלושה דיינים, אליו 
הייתה מגיעה כל שאלה. בבית הדין היו מכריעים במקום. ואם לא הגיעו להסכמה, היו עולים 
לבית הדין הגדול בירושלים, וההכרעה היוצאת משם נקבעה להלכה הנהוגה בישראל, ומעתה 
בעיה  לכל  מענה  שנותנת  מערכת  יצרה  התורה  עניין.  באותו  אחרות  לדעות  מקום  היה  לא 
יהיה  ידי הכרעת הסנהדרין. מגמת התורה היא שכל העם  ואם על  ידי מסורת מסיני,  אם על 
מאוחד מבחינה הלכתית, כדי לא ליצור פילוגים הפוגעים באחדות האומה. לפיכך ברור אפוא, 
מדוע עונשו של 'זקן ממרא', היוצא כנגד פסקם של הסנהדרין, הוא כה חמור. זקן ממרא יכול 
להיות רק תלמיד חכם גדול שאף נסמך על ידי הסנהדרין עצמה. ובכל זאת, הגם שדבריו וודאי 
משתלבים בפסיפס ההבנות בתורה, כאשר זה מגיע להלכה בפועל, הוא מהווה סכנה ביצירת 
פירוד. יתר על כן, מציאות של שתי תפיסות שונות של התורה אף עלולה ליצור זלזול בדברי 

חכמים, כאילו אין דבריהם מוכרחים ואמיתיים.

שאלות לדיון
כיצד ייתכן שאין שום ספק בעולם עליו יאמרו חכמי הסנהדרין "איננו יודעים"? האם הם 

כל יכולים?

התורה  כל  את  יונקים  אנו  מהם  התנאים  הינם  אלו  תלמידים   – צָרְכָּם"  כָּל  שִׁמְּשׁוּ  "שֶׁלֹּא 
שבעל-פה. כיצד ניתן להתייחס אליהם בכבוד לאור דברים אלו?
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הַדְּרוּשׁ הַשְּׁנֵים עָשָׂר

"כִּי יִפָּלֵא"

]לְפָרָשַׁת שׁוֹפְטִים[

עָרֶיךָ  שְׁ בְרֵי רִבוֹת בִּ ין לְדִין וּבֵין נֶגַע לָנֶגַע דִּ ין דִּ ם לְדָם בֵּ ין דָּ ט בֵּ פָּ שְׁ ךָ דָבָר לַמִּ לֵא מִמְּ י יִפָּ "כִּ
ר יִבְחַר ה' אֱלהֶֹיךָ בּוֹ" )דברים יז ח(. קוֹם אֲשֶׁ וְקַמְתָּ וְעָלִיתָ אֶל הַמָּ

ינִים  דִּ בַּ ם  לָּ כֻּ הַחֲכָמִים  וּוּ�  תַּ שְׁ שֶיִּ ר  אֶפְשָׁ אִי  י  כִּ וִיסוֹדָהּ,  הַתּוֹרָה  שֹׁרֶשׁ  הִיא  הַזּאֹת  ה  רָשָׁ הַפָּ
תָה הַתּוֹרָה לִהְיוֹת מַכְרִיעֵי  רָאֵל צִוְּ שְׂ ל סָפֵק מִיִּ ק כָּ כָל יוֹם, וְלָכֵן, לְסַלֵּ דִים בְּ תְיַלְּ ים הַמִּ רָטִיִּ הַפְּ
אֵר. וְכֵן  לּאֹ יִתְבָּ ם שֶׁ זְמַנָּ שׁ שׁוּם סָפֵק בִּ תְחַדֵּ יִּ ר שֶׁ נְהֶדְרִין, וּבָזֶה אִי אֶפְשָׁ ת הַסַּ חֲלקֶֹת – כַּ הַמַּ
הָיְתָה מַחֲלקֶֹת  ה לאֹ  תְחִלָּ בִּ יוֹסֵי:  י  רַבִּ נְיָא: אָמַר  "תַּ חְנָקִים" )סנהדרין פח ב(:  "הַנֶּ פֶרֶק  בְּ אָמְרוּ 
רִים  ל עֶשְׂ י דִינִין שֶׁ תֵּ נֵי בָּ זִית, וּשְׁ ת הַגָּ כַּ לִשְׁ ב בְּ בְעִים וְאֶחָד יוֹשֵׁ ל שִׁ ין שֶׁ ית דִּ א בֵּ רָאֵל, אֶלָּ יִשְׂ בְּ
ל  י דִינִין שֶׁ תֵּ אָר בָּ תַח הָעֲזָרָה, וּשְׁ ב עַל פֶּ יִת וְאֶחָד יוֹשֵׁ תַח הַר הַבַּ ב עַל פֶּ ה – אֶחָד יוֹשֵׁ לשָֹׁ וּשְׁ
אִם  ינוֹ,  דִּ ית  מִבֵּ שׁוֹאֵל  אֹל  לִשְׁ בָר  הַדָּ הֻצְרַךְ  רָאֵל,  יִשְׂ עֲיָרוֹת  כָל  בְּ בִים  יוֹשְׁ ה  לשָֹׁ וּשְׁ רִים  עֶשְׂ
בִים  יוֹשְׁ סַנְהֶדְרִין  ם  שָּׁ שֶׁ זִית  הַגָּ ת  כַּ לְלִשְׁ אִין  בָּ וָאֵלּוּ  אֵלּוּ  וְאִם לָאו וכו',  לָהֶם,  אָמְרוּ  מְעוּ  שָׁ
חֵיל�,  בַּ בִים  יוֹשְׁ טוֹבִים  וְיָמִים  תוֹת  בָּ וּבְשַׁ יִם,  הָעַרְבַּ ין  בֵּ ל  שֶׁ מִיד  תָּ עַד  חַר  שַׁ ל  שֶׁ מִיד  מִתָּ
רַבּוּ  נְיָן� – אִם  הַמִּ וְאִם לָאו, עוֹמְדִים עַל  לָהֶם,  מְעוּ אָמְרוּ  שָׁ פְנֵיהֶם, אִם  בִּ אֵלָה  שְׁ אֲלָה  נִשְׁ
שׁוּ  מְּ שִׁ לּאֹ  שֶׁ ל  וְהִלֵּ אי  מַּ שַׁ לְמִידֵי  תַּ רַבּוּ  ֶ מִשּׁ טִהֲרוּ.  הַמְטַהֲרִין  רַבּוּ  וְאִם  אוּ,  טִמְּ אִין  הַמּטַמְּ
ת  הַדָּ ר  עִקַּ ה  זֶּ שֶׁ וּלְפִי  תּוֹרוֹת".  י  תֵּ שְׁ כִּ תּוֹרָה  ית  וְנַעֲשֵׂ רָאֵל  יִשְׂ בְּ מַחֲלוֹקוֹת  רַבּוּ  ם�,  צָרְכָּ ל  כָּ
לּאֹ  ין לִמְחֹל אֵין מוֹחֲלִין, שֶׁ ית דִּ אִם רָצוּ בֵּ אָמְרוּ שֶׁ עֹנֶשׁ זָקֵן מַמְרֶה� מְאֹד, עַד שֶׁ הֶחְמִירוּ בְּ

רָאֵל. יִשְׂ יִרְבּוּ מַחֲלוֹקוֹת בְּ

כָּל  שִׁמְּשׁוּ  שֶׁלֹּא  קולות.  ספירת   – הַמִּנְיָן  הבית.  בהר  מקום   – חֵיל  אחת.  לדעה  יסכימו   – שֶיִּשְׁתַּוּוּ 
צָרְכָּם – את רבותיהם. זָקֵן מַמְרֶה – תלמיד חכם המורה הלכה בניגוד להוראת הסנהדרין.

הכרעת 

המחלוקות
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ביאורים
"כִּי יִפָּלֵא מִמְּךָ דָבָר לַמִּשְׁפָּט... וְקַמְתָּ וְעָלִיתָ אֶל הַמָּקוֹם אֲשֶׁר יִבְחַר ה' " ]דברים יז, ח[. בפסוק זה 
ליבנו לכך,  ולשמוע לדברי החכמים. הר"ן מעיר את תשומת  ומצווה אותנו התורה לחזר  מורה 
שפסוק זה מתייחס אך ורק להכרעת הסנהדרין, ולא לכל בית דין. כמו כן, רק כאשר הסנהדרין 

נמצאת במקומה, בלשכת הגזית שבהר הבית.

גם 'זקן ממרא', שכאמור מהווה סכנה חמורה לאחדות התורה, לא ייקרא כך אלא אם כן ימרה את 
פי הסנהדרין בלבד, וכן רק אם היא נמצאת במקומה. קביעה זו מעלה קושי: וכי אין חובה עלינו 
מתייחס  הנ"ל  הפסוק  הרי  והאחרונים?  הראשונים  לרבותינו  והתלמוד?  המשנה  לחכמי  לשמוע 
רק לחיוב השמיעה לסנהדרין! עונה הר"ן – חיוב השמיעה לחכמי התורה לאורך הדורות, נלמד 

מהפסוק "אַחֲרֵי רַבִּים לְהַטֹּת" ]שמות כג, ב[.

'אחרי  התורה  בלשון  נקרא  זה  כלל  הרוב.  פי  על  ההכרעה  הוא  התורה,  של  היסוד  מכללי  אחד 
רבים להטות'. לדוגמא, אם נמצאה חתיכת בשר ברחבה שלפני מספר חנויות בשר אשר חלקן 
כשרות וחלקן לא, הדרך שבה נדע להיכן לשייך אותה היא על ידי רוב. נבדוק האם רוב החנויות 
הינן כשרות, או לא-כשרות, ועל פי זה נכריע. כלל זה נכון גם במחלוקות החכמים, כאשר בשאלה 
הלכתית ישנן מספר דעות, נלך על פי דעת הרוב. זו המשמעות ללכת אחר החכם הגדול ב'חכמה 

ומניין'. מניין – זהו מניין חכמי הדור המסכימים עמו.

בין הפוסקים שבאו אחר חתימת התלמוד, מתקופת הגאונים ועד ימינו אנו, ניתן למצוא, לא מעט, 
ויכוח על דברי הגמרא. האם נפסק כדעה זו או כדעה אחרת, האם מהלך הגמרא נוטה לכיוון זה 
או לכיוון ההפוך. הויכוח הוא תמיד 'מה הייתה כוונת הגמרא', 'כאיזו דעה להכריע', או 'כיצד נוכל 
'האם הגמרא צודקת'. פסיקת הגמרא התקבלה  להוכיח מהגמרא דין זה או אחר', ואף פעם לא 
כדבר מחייב בעם ישראל. מדוע? הר"ן מסביר שגם זה נובע מכח הרוב. כאשר אנו נפגשים בגמרא 
קיבוץ של אלפים  על  נשענים  הם  לבד.  עומדים  אין הם  רבא,  או עם פסקיו של  אביי  דברי  עם 
בין מימרא של אביי לפירושו של רש"י  זהו ההבדל  ורבבות תלמידי חכמים שהיו בישיבותיהם. 
אביי,  כאשר  יחיד.  רק  עדיין  הוא  התורה,  דברי  בביאור  וגדולתו  גאונותו  כל  עם  רש"י  לדוגמא. 

לעומת זאת, פוסק, הוא נשען על כוח הרוב, 'אחרי רבים להטות'.

הרחבות
• מקום המקדש

גּוֹרֵם. למקום המקדש חשיבות רבה בהתהוות  שֶׁהַמָּקוֹם  מְלַמֵּד   – הַמָּקוֹם'  אֶל  וְעָלִיתָ  'וְקַמְתָּ 
העולם: "התחיל הקדוש ברוך הוא לברוא את העולם מאבן שתיה ומקדש הקדשים, וממנה 
לתולדות  ביחס  גם  א[.  א,  הקבר  חיבוט  ]ספר  שתיה"  אבן  נקראת  ולכך  העולם,  הושתת 
המקום  והוא  נברא,  כפרתו  ממקום  "אדם  זה:  למקום  גדולה  חשיבות  נודעת  האנושות 
שהקריבו בו אדם הראשון וקין והבל בניו, ושם בנה נח את המזבח לעולה, ושם בנה אברהם 
את המזבח ושם נעקד יצחק אבינו. נמצאת למד שהמקום הזה מיוחד לקרבנות לכל הצדיקים 

ולכל החסידים שבדורות" ]רבנו בחיי ויקרא ז, לז[.

הבריאה אינה רק מאורע היסטורי, אלא גם ראשית הקשר שבין הקב"ה לנבראים. לכן מובן 
בין ה' לעולמו, ובפרט לאדם, מתרחש בבית המקדש. המדרש אומר:  מאוד שעיקר הקשר 
נזר:  ה[. מבאר האבני  ז,  טוב, שיר השירים  ]לקח  בית המקדש"  זה   - "'צוארך כמגדל השן' 
"והטעם שנקרא בית המקדש צואר... כי כמו שהצואר הוא ממוצע בין הראש והגוף כן בית 
להוסיף  ניתן  ויגש[.  משמואל  בשם  ]מובא  לתחתון"  העליון  העולם  בין  ממוצע  המקדש 
בין  לגוף,  הראש  בין  המקשרת  החוליה  שהיא  בכך  הממוצעת  המדרגה  של  שמשמעותה 
העולם הרוחני לעולם הגשמי. בית המקדש הינו מציאות רוחנית בעולם שמרוממת את כל 

המציאות מגשמיותה.

מובן אם כן, מדוע דווקא מבית המקדש ראוי שתצא הוראת ההלכה המוחלטת לכלל ישראל.

שאלות לדיון
מהי משמעות ההגדרה "גדול בחכמה"? האם מדובר רק בגאונות שכלית?

מתאימים  לדוגמה,  רבך  של  פסקיו  כל  האם  מניין"?  "רוב  אחר  ללכת  צריך  כיום  גם  האם 
שרלפסיקותיהם של רוב הרבנים?
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דוֹלָה  גְּ לְסַנְהֶדְרֵי  רַק  נִמְסְרָה  לאֹ  הַהַכְרָעָה  זאֹת,  ה  רָשָׁ פָּ בְרֵי  דִּ פִי  לְּ שֶׁ אֵלָה:  שְׁ אן  כָּ וְיֵשׁ 
ית  אַבֵּ "מְצָאָן  ב(:  יד  )סנהדרין  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  רַבּוֹתֵינוּ  אָמְרוּ  הֲרֵי  שֶׁ מְקוֹמָם,  בִּ הְיוּ  יִּ שֶׁ  וְגַם 
אֶל  וְעָלִיתָ  'וְקַמְתָּ  לוֹמַר:  לְמוּד  תַּ הַמְרָאָה?  הַמְרָאָתוֹ  הֵא  תְּ יָכֹל  עֲלֵיהֶם  וְהִמְרָה�  אגִי�  פָּ
פִי הַכְרָעַת  ה כְּ ב לַעֲשׂוֹת מַעֲשֶׂ תְחַיֵּ נִּ יִן לָנוּ שֶׁ ן, מִנַּ קוֹם גּוֹרֵם•", וְאִם כֵּ הַמָּ ד שֶׁ קוֹם' – מְלַמֵּ הַמָּ

חַכְמֵי הַדּוֹרוֹת.

ים לְהַטּוֹת", וְהִיא  תוּב )שמות כג ב(: "אַחֲרֵי רַבִּ אָמַר הַכָּ ֶ ה שּׁ ה יָצָא לָנוּ מִמַּ זֶּ זֶה: שֶׁ שׁוּבָה בָּ וְהַתְּ
טֵי הַתּוֹרָה  פְּ ימוּ רבֹ חֲכָמֶיהָ, וּבְכָל מִשְׁ סְכִּ יַּ ֶ טֵי הַתּוֹרָה אַחַר מַה שּׁ פְּ מִשְׁ אַזְהָרָה כּוֹלֶלֶת לָלֶכֶת בְּ
ה  לָל הַזֶּ הוֹצִיאוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה מִן הַכְּ בָרִים שֶׁ ם, לְבַד מִן הַדְּ פִי רֻבָּ טֵם כְּ פְּ ן נִשְׁ ם כֵּ גַּ
תַר  נָן זִיל בָּ אַמוּר רַבָּ תָא� דְּ ין" )יא א(: "מְנָא הָא מִילְּ א דְ"חֻלִּ פֶרֶק קַמָּ פֵרוּשׁ. וְהוּא אָמְרָם בְּ בְּ
גוֹן חֲנֻיּוֹת וְסַנְהֶדְרִין לָא  ן� כְּ אִיתָא קַמָּ א דְּ ים לְהַטּוֹת', רוּבָּ כְתִיב: 'אַחֲרֵי רַבִּ א? מְנָא לָן, דִּ רוּבָּ

עְיָא לָן".  קָא מִיבַּ

כֶת  מַסֶּ דְּ א  קַמָּ פִרְקָא  בְּ אָמְרוּ  וּלְפִיכָךְ  מָקוֹם.  בְּ וְלאֹ  זְמַן  בִּ לוּיָה  תְּ אֵינָהּ  כּוֹלֶלֶת  אַזְהָרָה  וְזוֹ 
אַל לְחָכָם וִיטַהֵר, לְחָכָם וְאָסַר לאֹ  א לאֹ יִשְׁ אַל לְחָכָם וְטִמֵּ נָן: שָׁ נוּ רַבָּ "עֲבוֹדָה זָרָה" )ז א(: "תָּ
א וְאֶחָד מְטַהֵר,  יר וְאֶחָד אוֹסֵר, אֶחָד מְטַמֵּ נַיִם – אֶחָד מַתִּ יר, וְאִם הָיוּ שְׁ וְיַתִּ אַל לְחָכָם  יִשְׁ
חְמִיר". וּפֵרוּשׁ  ךְ אַחַר הַמַּ ךְ אַחֲרָיו, וְאִם לָאו הַלֵּ חָכְמָה וּבְמִנְיָן הַלֵּ דוֹל בְּ אִם הָיָה אֶחָד מֵהֶם גָּ
מַת  אָמַרְנוּ. וְזֶהוּ עִנְיַן הַסְכָּ סוּק שֶׁ ימוּ לִדְבָרָיו, וְזֶה מִן הַפָּ הִסְכִּ מִנְיָן" הוּא מִנְיַן חַכְמֵי הַדּוֹר שֶׁ "בְּ
לְפִי  הַתּוֹרָה,  מִן  ה  עֲשֵׂ מִצְוַת  וְהִיא  לָל,  כְּ בָרָיו  דְּ עַל  לַחֲלקֹ  אי  ַ רַשּׁ אָדָם  אֵין  וְשֶׁ לְמוּד�,  הַתַּ
אָמְרוּ  שֶׁ עַד  וְלִרְבָבוֹת,  לַאֲלָפִים  יבוֹתֵיהֶם  ישִׁ בִּ צִים  מְקֻבָּ רָאֵל  יִשְׂ חַכְמֵי  הָיוּ  הַהוּא  מַן  זְּ בַּ שֶׁ
י רָבָא,  י, וְאָמְרֵי לַהּ מִבֵּ יֵּ י אַבַּ נָן� מִבֵּ י הֲווֹ מִיפְטְרֵי רַבָּ זֵרוֹת" )כתובות קו א(: "כִּ נֵי גְּ יְּ נֵי דַּ פֶרֶק "שְׁ בְּ
יְיהוּ  פְשַׁ נָן וְקָארוּ אַנַּ י� מָאתָן רַבָּ יְישִׁ י, הֲווֹ פָּ י רַב אָשֵׁ א, וְאָמְרֵי לַהּ מִבֵּ פָּ י רַב פַּ וְאָמְרֵי לַהּ מִבֵּ
ינוּ  לְמוּד, נִצְטַוִּ תַּ מִים בַּ סְכָּ בָרִים הַמֻּ דְּ ימוּ רֹב מִנְיַן הַחֲכָמִים הָהֵם בַּ הִסְכִּ יָתְמֵי". וְכֵיוָן שֶׁ יָתְמֵי דְּ

ים לְהַטּוֹת". הִיא: "אַחֲרֵי רַבִּ צְוָה שֶׁ לֵילֵךְ אַחֲרֵיהֶם מִזֹּאת הַמִּ

מְצָאָן אַבֵּית פָּאגִי – הזקן ממרא חלק על הסנהדרין בשעה שהיא נמצאת בבית פאגי, מקום הסמוך 
לירושלים. הִמְרָה – הורה כנגד דעתם. מְנָא הָא מִילְּתָא וכו' – מנין הדבר שאמרו חכמים לילך אחר 
הרוב? רוּבָּא דְּאִיתָא קַמָּן – רוב הנמצא לפנינו. הַסְכָּמַת הַתַּלְמוּד – כח וסמכות מסקנת הגמרא. כִּי הֲווֹ 
מִיפְטְרֵי רַבָּנָן – כשהיו חכמים הולכים מבית המדרש. הֲווֹ פָּיְישִׁי וכו' - היו נשארים )עדין בביהמ"ד( 

מאתיים. וקראו על עצמם דור של יתומי יתומים.

מנין החיוב 

לדורות לעשות 

כהכרעת חכמים

"אחרי רבים 

להטות"

הסכמת הגמרא
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ביאורים
ומיד  הגמרא,  אומרת  כך  יט:[.  ]ברכות  שבתורה"  לא-תעשה  את  שדוחה  הבריות  כבוד   "גדול 
שואלת – הכיצד ייתכן שמשום כבוד הבריות נתיר איסורי דאורייתא?! הרי כלל בידינו שהיכן שיש 
'לא   – הגמרא  עונה  חשוב!  אדם  אפילו  אדם,  אף  של  בכבודו  מתחשבים  לא  תורה,  באיסור  פגיעה 
תעשה שבתורה' הכוונה לפסוק "לֹא תָסוּר מִן הַדָּבָר אֲשֶׁר יַגִּידוּ לְךָ יָמִין וּשְׂמֹאל" ]דברים יז, יא[, ממנו 
נלמד החיוב לשמוע אל דברי החכמים, כלומר, מצוות ואיסורי דרבנן. הגמרא ממשיכה ומקשה – וכי 
זה לאו דאורייתא? הרי זה רק איסור דרבנן! ועונה – 'כל מילי דרבנן אסמכינהו על לאו דלא תסור'. 
הכרנו אתמול את הציווי 'אחרי רבים להטות', ממנו נלמד חיוב השמיעה לחכמים. מדוע אם כן נצרך 

הציווי 'לא תסור'?

חז"ל, לאורך הדורות, פעלו בשני מישורים. האחד – ביאור דיני התורה, להבין מתוך התורה שבכתב 
את ההלכה על כל פרטיה. השני – גזרות ותקנות, שנקבעו על פי אומדנם, בשל מגוון סיבות ושיקולים.

'אחרי רבים להטות' מתייחס אך ורק להכרעה בביאור דברי דיני התורה, כיוון שחיוב זה בא לפתור 
את בעיית ריבוי ההסברים בדברי התורה.

את החיוב לשמוע לתקנות ולגזרות של חכמים הסמיכו חז"ל, כלומר מצאו רמז בתורה וחיזקו על 
ידו את דבריהם, לפסוק 'לא תסור' העוסק בחיוב לשמוע לדברי הסנהדרין, בתקנותיהם ובפרשנותם 

לדברי התורה.

יוצא אפוא שהציווי 'לא תסור', הוא המחייב אותנו לשמוע אל תקנות החכמים שבכל דור ודור. רבנן 
הגדולה  את הסנהדרין  בהם  לראות  לנו  הורו  ובכך  החכמים,  תקנות  את  תסור'  'לא  על  אסמכינהו 

שישבה בירושלים.

הנביאים,  ובין  בינם  הנכון  היחס  את  לברר  אותנו  מביא  ישראל,  לחכמי  השמיעה  בחובת  העיסוק 
ההנהגה הרוחנית הנוספת שעמדה לעם ישראל עד תחילת ימי בית שני. 'חכם עדיף מנביא' אומרים 
חז"ל. הטעם, לפי הר"ן, הוא מפני שתפקיד הנביא, הוא להוות צינור לדבר ה' באופן מוחלט. אין שום 
מקום לשכלו ולהבנתו בדברי הנבואה. הוא יוכל, אם ירצה, להציע את פירושו, אך זה בפירוש יהיה 
מנותק מהנבואה עצמה. חכמי התורה לעומת זאת, לומדים את התורה עם שכלם הם. כך מותר להם, 
וזה גם מה שנדרש מהם. הם צריכים ללמוד, לחקור, ולהבין את התורה על ידי יכולותיהם השכליות, 
ושיקול דעתם הוא שעומד להם בפסיקת ההלכה. אין אנו מתעלמים מכך שייתכן והחכם יטעה, אך 

אין זה משנה דבר לגבינו. החכם עושה את שמוטל עליו, ואנו, מצווים לשמוע לו.

כך נהג ר' יהושע, אחד מגדולי הדור בעצמו, כאשר רבן גמליאל ובית דינו פסקו והכריעו שיום כיפור 
חל יום אחד מאוחר יותר.

הרחבות
• תפקיד הנביא בישראל

שֶׁאֵין כֹּח בַּנָּבִיא רַק שֶׁיַּגִּיד מַה שֶּׁשָּׁמַע. "כי הגוים האלה אשר אתה יורש אותם אל מעננים ואל קסמים 
ישמעו ואתה לא כן נתן לך ה' אלהיך: נביא מקרבך מאחיך כמֹני יקים לך ה' אלהיך אליו תשמעון" 
]דברים יח, יד-טו[. מפשט הפסוקים ניתן להבין, שהנביא בא למלא ב'היתר' את תפקיד המעוננים 
והקוסמים, כעולה מדברי הר"ן בהמשך. יש מהפרשנים שדיברו על הבדל איכותי בין ידיעת המעוננים 
שלפעמים  בטבע,  תלויה  שידיעתם  מפני  לטעות,  עלולים  הראשונים  הנביא:  לידיעת  והקוסמים 
משתנה בגלל סיבות רוחניות. לעומת זאת, ידיעת הנביא מגיעה מהקב"ה שלמעלה מן הטבע, ודבר 

אחד מדבריו אחור לא ישוב ריקם )עיין בדברי רבנו בחיי והספורנו שם(.

אך רבי שמשון רפאל הירש ביאר שתפקיד הנביא אינו לגלות לנו את מה שנסתר מאיתנו: "תכלית 
הנביאים איננה למלא בישראל את מקום המעוננים והקוסמים של הגויים... הוא לא בא לספק את 
רצון האדם להשיג ידיעה שנמנעה ממנו; ה' לא שלח את נביאו כדי שנשמע מפיו מה שאנחנו רוצים 
לדעת, אלא הנביא נשלח כדי לומר לנו את מה שה' רוצה שנדענו. הנביא איננו שלוחנו אלא הוא 
שליח ה', ולא נאמר בפסוק שלנו "אותו תשאלון" אלא "אליו תשמעון". ה' משתמש בנביא לצורך 

הגשמת מטרותיו בנו" ]דברים שם[.

שאלות לדיון
מדוע לא ניתן ללמוד את החיוב לשמוע לביאורי החכמים בתורה מהלאו של "לא תסור"?

אומנם לחכם תמיד צריך לשמוע, אך הוא יכול לומר דבר שאיננו אמת. מדוע זה עדיף מנביא שכל 
שרדבריו וודאי אמת?
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ים  רַבִּ מֵ"אַחֲרֵי  הַחֲכָמִים הוּא  לְדִבְרֵי  מֹעַ  לִשְׁ ינוּ  צְטַוִּ נִּ ֶ שּׁ ה  מַּ שֶׁ ן,  כֵּ אִם  וְתֹאמַר:  אַל  שְׁ תִּ וְאִם 
תּוֹרָה,  בַּ ה שֶׁ דּוֹחֶה אֶת לאֹ תַעֲשֶׂ רִיּוֹת שֶׁ בוֹד הַבְּ דוֹל כְּ "בְרָכוֹת" )יט ב(: "גָּ לְהַטּוֹת", הֵיאַךְ אָמְרוּ בִּ
מַעֲרָבָא�: 'לאֹ  'לאֹ תָסוּר�', אַחִיכוּ עֲלֵיהּ בְּ לָאו דְּ הֲנָא: בְּ רַב כָּ יה דְּ בָא קַמֵּ ר שְׁ מָה� רַב בַּ רְגְּ תִּ
חִיכוּ עֲלֵיהּ  תָא לָא תַּ ה� אָמַר מִילְּ בְרָא רַבָּ הֲנָא: גַּ אוֹרָיְיתָא הוּא�, אָמַר לְהוּ רַב כָּ תָסוּר' לָאו דְּ
נָן".  רַבָּ רוּ�  שַׁ רִיּוֹת  הַבְּ בוֹד  כְּ וּם  וּמִשּׁ אַסְמְכִינְהוּ,  תָסוּר'  'לאֹ  דְּ או  אַלָּ נָן  רַבָּ דְּ א  אַסְמַכְתָּ ל  כָּ  –
אָמַרְנוּ הָיָה  ֶ בְרֵי חֲכָמִים הוּא מִ"לּאֹ תָסוּר", וּלְפִי מַה שּׁ מעַֹ דִּ בְנוּ לִשְׁ תְחַיַּ נִּ ֶ ה שּׁ מַּ ה שֶׁ נִרְאֶה מִזֶּ

ים לְהַטּוֹת". לָהֶם לוֹמַר מֵ"אַחֲרֵי רַבִּ

בָאֲרוּ  יְּ ֶ שּׁ ה  מִמַּ הָאֶחָד:   – דְבָרִים  נֵי  ְ מִשּׁ סַנְהֶדְרִין  לְדִבְרֵי  מעַֹ  לִשְׁ ינוּ  צְטַוִּ נִּ שֶׁ זֶה:  בָּ שׁוּבָה  וְהַתְּ
ינוּ  אִים אַחֲרֵיהֶם נִצְטַוִּ עֲשׂוּ. וּלְחַכְמֵי הַדּוֹרוֹת הַבָּ יַּ נָה שֶׁ דֵר וְתַקָּ ל גָּ נִי: מִכָּ ֵ דִינֵי הַתּוֹרָה, וְהַשּׁ בְּ
דָרִים  ים לְהַטּוֹת", אַךְ מֵהַגְּ אָמְרוֹ: "אַחֲרֵי רַבִּ דִינֵי הַתּוֹרָה, וְזֶהוּ נִכְלַל בְּ בָאֲרוּ בְּ יְּ ֶ ה שּׁ מעַֹ מִמַּ לִשְׁ
בֵאוּר  לֵךְ בְּ נֵּ ה לאֹ יִכְללֹ רַק שֶׁ זֶּ ים לְהַטּוֹת", שֶׁ הֶם מֵ"אַחֲרֵי רַבִּ ינוּ בָּ עֲשׂוּ לאֹ נִצְטַוִּ יַּ נוֹת שֶׁ קָּ וְהַתַּ
לָל, אֲבָל הִסְמִיכוּם אֶל "לאֹ  דָרִים וּסְיָגִים כְּ ה גְּ לָל הַזֶּ כְּ נְסוּ בַּ טֵי הַתּוֹרָה אַחַר הָרבֹ, וְלאֹ יִכָּ פְּ מִשְׁ
תֵן לְכָל  נָּ יִּ ךְ רָאוּי שֶׁ ן זֶה הַכּחַֹ לְסַנְהֶדְרִין, לִהְיוֹתָם מוֹרֵי הַתּוֹרָה וּגְדוֹלֶיהָ, כָּ תַּ נִּ מוֹ שֶׁ כְּ תָסוּר" – שֶׁ
נוֹת אֶל "לאֹ  קָּ דָרִים וְהַתַּ ה יִחֲסוּ הַגְּ עַם הַזֶּ א�, וּמִן הַטַּ דֶרֶךְ הָאַסְמַכְתָּ רָאֵל בְּ דוֹלֵי חַכְמֵי יִשְׂ גְּ

ים לְהַטּוֹת". בְרֵיהֶם מֵ"אַחֲרֵי רַבִּ מֹעַ דִּ טֵי הַתּוֹרָה יִהְיֶה הַחִיּוּב לִשְׁ פְּ בֵאוּר מִשְׁ תָסוּר", אַךְ בְּ

א  קַמָּ פֶרֶק  בְּ אֵר  תְבָּ נִּ שֶׁ וּכְמוֹ  נְפָשׁוֹת,  דִינֵי  בְּ לָדוּן  הוּא  גּוֹרֵם�,  קוֹם  הַמָּ שֶׁ אָמְרוּ  ֶ שּׁ מַה  אֲבָל 
דַעְתּוֹ. וְהֵן  בָר בְּ בָאֵר הַדָּ יְּ ה נִמְסַר לְכָל חָכָם וְחָכָם שֶׁ זֶּ אוּרֵי הַתּוֹרָה, שֶׁ "עֲבוֹדָה זָרָה", לאֹ מִבֵּ דַּ
ן  עַ עִם רַבָּ י יְהוֹשֻׁ הַג רַבִּ נָּ מוֹ שֶׁ עַת, כְּ קּוּל הַדַּ בָר נִמְסַר לְשִׁ יֹּאמַר אֱמֶת� אוֹ לאֹ יאֹמְרֵהוּ, הַדָּ שֶׁ
בּוֹנוֹ. וְזֶהוּ  חֶשְׁ חָל לִהְיוֹת בְּ פּוּרִים שֶׁ יוֹם הַכִּ מַקְלוֹ וּבְמָעוֹתָיו בְּ א אֶצְלוֹ בְּ בָּ מְלִיאֵל )ר"ה כה א(, שֶׁ גַּ
אֱמַר: 'וְנָבִיא  נֶּ בִיא, שֶׁ תְרָא" )יב א(: "אָמַר אֲמֵימַר: חָכָם עָדִיף מִנָּ בָא בָּ א דְ"בָּ פֶרֶק קַמָּ אָמְרוּ בְּ שֶׁ
אֵין כּחֹ  ה – שֶׁ עַם הַזֶּ גָדוֹל", וְהוּא מִן הַטַּ מִי�, הֱוֵי אוֹמֵר: קָטָן נִתְלֶה בְּ לְבַב חָכְמָה', מִי נִתְלֶה בְּ
מעַֹ לוֹ,  בּוֹ, וְאִם יאֹמַר הָאֱמֶת מִצְוָה לִשְׁ בָר מִלִּ יּוֹסִיף דָּ מַע•, לאֹ שֶׁ ָ שּׁ ֶ יד מַה שּׁ גִּ יַּ בִיא רַק שֶׁ נָּ בַּ
מעַֹ לוֹ. יּאֹמַר אֱמֶת אוֹ לאֹ יאֹמַר מִצְוָה לִשְׁ וְאִם יאֹמַר הַהֶפֶךְ מִצְוָה לְהָרְגוֹ, אַךְ הֶחָכָם – הֵן שֶׁ

תִּרְגְּמָה – פירש. בְּלָאו דְּ'לֹא תָסוּר'– כבוד הבריות דוחה רק את לאו זה. אַחִיכוּ עֲלֵיהּ בְּמַעֲרָבָא – שחקו 
)לגלגו( על דבריו בארץ ישראל. לָאו דְּאוֹרָיְיתָא הוּא – בתמיהה, וכי אינו מהתורה ובמה הוא קל משאר 
הלאווין. גַּבְרָא רַבָּה וכו' – אדם גדול אמר דבר אל תלגלגו עליו. את כל דיני דרבנן הסמיכו חכמים 
על לאו זה. שַׁרוּ – התירו. אַסְמַכְתָּא– סמך ודמיון לכוחם של הסנהדרין. שֶׁהַמָּקוֹם גּוֹרֵם – שסמכות 
הסנהדרין היא רק בשעה שהם במקומם שבהר הבית. שֶׁיֹּאמַר אֱמֶת – שיכוון לאמת. מִי נִתְלֶה בְּמִי – מי 

מדומה בפסוק למי.

לא תסור

שני סוגי דברי 

חכמים

חכם ונביא
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ביאורים
ביאור הר"ן לדברי חז"ל 'חכם עדיף מנביא', הוא שהחכם פועל ומערב את שכלו בהבנת ופסיקת 
התורה, ואילו הנביא, מעביר את שקיבל ללא התערבות. על פי הסבר זה קשה להבין את המשך 
דברי הגמרא, כיוון שנראה שהיא מבקשת למצוא סימני נבואה ממשיים אצל החכמים. עד עתה 
הוא  ברובד השכלי.  ורק  אך  פועל  נבואתו מהעליונים, החכם  את  הנביא מקבל  הבנו, שבעוד 
בוחן את הבעיה, בודק, חושב, מעלה אפשרויות ולבסוף מציג את פסק הדין, המבוסס על כוח 
כאשר  שכלם.  על  ורק  אך  נשענת  אינה  החכמים  שפסיקת  נלמד  הבאים  בימים  בלבד.  שכלו 
החכם פוסק דין, מלווה אותו הארה מהעליונים, ובלשון הרמב"ן, החכמים 'יודעים האמת ברוח 
הקודש שבקרבם' ]בבא בתרא יב.[. הר"ן מסביר שהיסוד הזה כלול בכוונת דברי חז"ל 'חכם עדיף 
מנביא'. כיצד? על מנת להשוות שני דברים, עליהם להיות שייכים לאותה הקטגוריה. לדוגמה, 
השאלה איזה צבע כהה יותר, אדום או ירוק, אינה נכונה. בין גווני האדום ניתן למצוא, גוון רגיל, 
גוון כהה, גוון בהיר, וכך גם בגווני הירוק. אך בין ירוק לאדום, על אף ששניהם צבעים, אין יחס 
ונביא נמצאים על אותה הסקאלה,  'חכם עדיף מנביא' היא שחכם  כזה. כוונת חז"ל באמירה: 

כלומר שבשניהם שייכת נבואה. ומתוך הדמיון הזה, מתברר שלחכם יתרון על פני הנביא.

כח הנבואה קיים גם בחכמים, אמנם קשה להבחין בו. זו אפוא השאלה העומדת בבסיס מהלך 
הגמרא שמביא הר"ן - היכן ניתן למצוא גילוי של נבואת החכמים?

לפי אביי, כשחכם אומר חידוש בשמו של חכם קדום אליו מבלי לשמוע אותו, הרי כאן נבואה. 
שהרי אם החידוש הוא פרי שכלו של החכם, כיצד לא עלה חידוש זה בידו של חכם אחר? מכאן 
שיש לאותו חכם כוח עליון מעל לשכל. אולם על כך מקשה רבא: 'אולי, בני מזל אחד נינהו'. 
התמידי  השפע  עלינו.  משפיע  שהקב"ה  התמידי  השפע  של  תוצר  הינה  בבריאה  ההתחדשות 
משתנה בין זמנים שונים, למשל, זמני לידה של אנשים שונים. סוגיו השונים של השפע האלוקי, 
יוצרים הבדלים בין אדם לחבירו. כמו כן, השפע פועל בחומר הגלם – הגוף שלנו, וכמו שפעולת 
האש משתנה בין החומרים השונים, כך גם פעולת השפע משתנה בין גופו של אדם זה לחבירו. 
התחלפות סוגי השפע, יחד עם ההבדלים הגשמיים שיש בין בני האדם, יוצרים את ההבדלים 
הרבים בין אדם לאדם. לפי רבא, עצם העובדה ששני חכמים מחדשים חידוש זהה, אינה מורה 
שיש להם נבואה, אלא התאמה ודמיון כתוצאה מכך שאותו סוג של שפע א-לוהי פעל בשניהם 
יוצא אפוא שלפי  כנראה סוגים שונים.  זאת אצל חכמים אחרים פעלו  יצירתם. לעומת  ברגע 

רבא, בדבריו של אביי אין די כדי להוכיח את נבואת החכמים.

הרחבות
• טיפת מזל

וְדִילְמָא תַּרְוַיְיהוּ בְּנֵי חַד מַזָּלָא נִינְהוּ. רש"י פירש את המילה מזל: "מלאך שלו, ומליץ עליו" 
נג: ד"ה מזליה[. מבואר שם בגמרא שאותו המלאך מסייע לשמור על האדם )עיין  ]שבת 
רבי צדוק הכהן מלובלין  יגח(. בביאור הדברים כתב  כי  ד"ה כתיב  ב:  גם רש"י בבא קמא 
שאותו המלאך, המליץ עליו ומסייע לו, אינו עושה זאת בגלל מעשיו הטובים של האדם, 
אלא מעצם בריאתו של האדם הוא זוכה למלאך שכזה ]רסיסי לילה מג[. לפי דבריו נשאלת 
השאלה, מדוע זוכה האדם לשמירה מיוחדת כזו אף על פי שלא עשה למענה מאומה? הרב 
קוק מבאר את התפילה שאנו אומרים בוידוי של יום כיפור: "אלוהי, עד שלא נוצרתי איני 
כדאי" כי כל אדם נוצר בעולם לצורך תכלית מסויימת ורק הוא מסוגל למלא תפקיד זה. לכן 
כל עוד לא נוצר האדם - סימן הוא שאין בו צורך. ואילו כאשר הוא מופיע בעולם - מבינים 
אנו כי נכון לו תפקיד חשוב שעליו למלא ]עולת ראיה עמ' שנו[. לאור דברים אלה של הרב 
קוק, נראה לבאר שגדלותו של האדם וחשיבות המשימה המוטלת עליו, הינם כבר סיבה 
טובה לשמור על האדם וללמד עליו זכות - עוד קודם שיעשה האדם כל פעולה על מנת 

להוכיח שהוא אכן מבצע את תפקידו.

שאלות לדיון
יאמרו שני חכמים שונים אותו דבר  בו  יכול להיווצר באופן מקרי מצב  האם לדעתך לא 

בדורות שונים? כיצד אם כן נסביר את דברי הר"ן?

כיצד נסביר את דברי רבא, לאור התפיסה המדעית העכשווית?
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ה  רַבָּ בְרָא  גַּ אֲמַר  דַּ דַע,  תֵּ י:  יֵּ אַבַּ "אָמַר  ם:  שָׁ אָמְרוּ  שֶׁ אוּר.  בֵּ צְרִיכָה  כֵן  אַחֲרֵי  אָה�  הַבָּ הַסּוּגְיָא  אַךְ 
דּוֹן דּוֹמֶה  רֵשׁ אֵין הַנִּ תְפָּ נִּ רוּשׁ שֶׁ וָותֵיהּ", וּלְפִי הַפֵּ ה אַחֲרִינָא כְּ גַבְרָא רַבָּ מֵיהּ דְּ ְ תָא וּמִתְאַמְרָה מִשּׁ מִילְּ
אוּר  לָא נִינְהוּ•" וְכָל הַסּוּגְיָא צְרִיכָה בֵּ נֵי חַד מַזָּ רְוַיְיהוּ בְּ אָמְרוּ אַחֲרֵי כֵן: "וְדִילְמָא תַּ ֶ לָרְאָיָה. וְכֵן מַה שּׁ

הּ: רוּשָׁ רַב. וְכָךְ פֵּ

ימִים  מִין קָרוֹב, אַךְ אִם אֵינָם מַסְכִּ ימִים� בְּ דְבָרִים מַסְכִּ חַס� לאֹ יֵאָמֵר רַק� בִּ י הַיַּ בָר יָדוּעַ הוּא, כִּ דָּ
חַס, וְלָזֶה� לאֹ יֵאָמֵר: זֶה הָאָדםֹ חֲזַק  הֶם הַתּאַֹר וְהַיַּ סוּג�, לאֹ יִפּלֹ בָּ ימִים בְּ מִין אַף אִם הֵם מַסְכִּ בְּ
ר  אֲשֶׁ אַחֲרֵי  רְאֶה,  הַמַּ סוּג  חַת  תַּ נוֹפְלִים  הֱיוֹתָם  עִם  שֶׁ לְפִי  רקֹ,  הַיָּ ה  מִזֶּ רְאֶה  הַמַּ יְפֵה  אוֹ  רְאֶה  הַמַּ
אָמַר אֲמֵימַר: "חָכָם  יוָן שֶׁ תֵר. וּלְפִיכָךְ, מִכֵּ חוֹת וְהַיָּ חַס וְהַפָּ הֶם הַיַּ כֵן בָּ מִין, לאֹ יִתָּ ימִים בְּ אֵינָם מַסְכִּ
תֵר,  וְהַיָּ חוֹת  הַפָּ לוּ�  יְקַבְּ לאֹ  לאֹ,  אִם  י  כִּ נְבוּאִי,  כּחֹ  חֲכָמִים  בַּ שׁ  יֵּ שֶׁ לוֹמַר  ב  נִתְחַיֵּ בִיא",  מִנָּ עָדִיף 
בְרָא  גַּ אֲמַר  דַע, דַּ י: "תֵּ יֵּ זוּלָתוֹ. וּלְפִיכָךְ הוֹכִיחַ אַבַּ בְּ אֶחָד מֵהֶם סְגֻלּוֹת חֲשׁוּבוֹת אֵינָן  יִהְיוּ בְּ י  כִּ אַף 
כּחַֹ  חָכָם  בְּ שׁ  יֵּ שֶׁ דַע,  תֵּ רוּשׁ:  פֵּ וָותֵיהּ�",  כְּ אַחֲרִינָא  ה  רַבָּ גַבְרָא  דְּ מֵיהּ  ְ מִשּׁ וּמִתְאַמְרָה  תָא  מִילְּ ה  רַבָּ
ים  רַבִּ יַאֲמִיתוּהוּ  וְלאֹ  שׁוּהוּ  יְחַדְּ בָר לאֹ  דָּ שׁ  יְחַדֵּ אֶחָד  אָדָם  שֶׁ תָא,  מִילְּ ה  רַבָּ בְרָא  גַּ אֲמַר  דַּ  – נְבוּאִי 
זְמַנּוֹ  ן בִּ ם כֵּ הוּ גַּ שָׁ מוֹתוֹ, וְלאֹ חִידְּ הוּ כְּ שָׁ הָיָה קָדוּם אֵלָיו חִידְּ מוֹהוּ, וְתַלְמִיד אַחֵר חָכָם שֶׁ חֲכָמִים כָּ
וִים אֲלֵיהֶם לאֹ  אֲלָפִים מֵהַחֲכָמִים שָׁ כְלִי לְבַד, אֵיךְ הָיָה שֶׁ כחַֹ שִׂ נַיִם בְּ ְ יגוּהוּ אֵלּוּ הַשּׁ ׂ  זוּלָתוֹ, וְאִלּוּ הִשִּ
שׁוּט,  כֶל פָּ כחַֹ שֵׂ ר בְּ ל צְדָדָיו, זֶה אִי אֶפְשָׁ וֶה לְגַמְרֵי מִכָּ עוּר שָׁ עֲרוּהוּ שִׁ נַיִם שִׁ ְ עֲרוּהוּ�, וְאֵלּוּ הַשּׁ שִׁ

כֶל. הוּא לְמַעְלָה מִן הַשֵּׂ לוֹמַר: כּחַֹ שֶׁ אֲבָל� מִצְטָרֵף אֵלָיו כּחַֹ נְבוּאִי, כְּ

בָר יָדוּעַ  רוּשׁ: דָּ לָא נִינְהוּ"�, פֵּ נֵי חַד מַזָּ רְוַויְיהוּ בְּ ילְמָא תַּ יָא, דִּ ה רָבָא וְאָמַר: "מַאי קוּשְׁ וְעַל זֶה הִקְשָׁ
גוּף  וָה בְּ דַעַת רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, הִיא שָׁ אָדָם כְּ ל� חָל בָּ כֶל נִבְדָּ הוּא שֵׂ ד שֶׁ פֶשׁ מִצַּ הַנֶּ הוּא, שֶׁ
י  לְתִּ ה יִהְיֶה מוּכָן לְקִבּוּל הַחָכְמָה וְזֶה יִהְיֶה בִּ זֶּ פוּ כּחֹוֹתָם�, שֶׁ ן, מַדּוּעַ יִתְחַלְּ מְעוֹן, אִם כֵּ רְאוּבֵן וְשִׁ
שׁ  ד נוֹתֵן הַצּוּרָה� וּמְחַדֵּ ד הַחמֶֹר, אוֹ מִצַּ נֵי דְבָרִים: אוֹ מִצַּ ְ הֶכְרֵחַ מֵאֶחָד מִשּׁ ב בְּ מוּכָן אֵלֶיהָ. זֶה יִתְחַיֵּ
חמֶֹר הַטּוֹב  ה פּוֹעֵל בַּ זֶּ נֵיהֶם, אַחַר שֶׁ שְׁ הְיֶה נוֹתֵן הַצּוּרָה אֶחָד בִּ יִּ י אַף שֶׁ ד הַחמֶֹר – כִּ הַהֲוָיָה. אִם מִצַּ
רֶךְ  ימִים. וְעַל זֶה הַדֶּ עוּלִים אֲחָדִים וּמַסְכִּ נֵי הַפְּ שְׁ הְיוּ הַכּחֹוֹת בִּ יִּ ר שֶׁ י טוֹב, אִי אֶפְשָׁ לְתִּ חמֶֹר בִּ וְזֶה בְּ
וּם  ים יְהֵא, מִשּׁ בֶר נָהִיר וְחַכִּ ה יְהֵא – גֶּ ת" )קנו א(: "הַאי מַאן� דִבְכוֹכָב חַמָּ בָּ "שַׁ אָמְרוּ בְּ ֶ הוּא מַה שּׁ
כוֹכָב  הְיוּ נוֹלָדִים בְּ יִּ ים שֶׁ נֵי אֲנָשִׁ שְּׁ נָתָם שֶׁ וָּ ד הַפּוֹעֵל�, אַךְ אֵין כַּ בָרָיו הֵם מִצַּ ה הוּא". דְּ סִפְרָא דְחַמָּ דְּ
יחוֹת  לֵּ בַּ שֶׁ וְהָאַחֵר – עָב  הְיֶה,  יִּ שֶׁ ח  בָּ הַמְשֻׁ וּמֶזֶג מוֹחוֹ  לֵיחוֹת  בַּ שֶׁ מִזְגּוֹ� מִן הַטּוֹב  וְהָאֶחָד –  ה,  חַמָּ
שׁהַפּוֹעֵל  י  פִּ עַל  אַף  י  כִּ הַחָכְמָה,  קִבּוּל  בְּ וּוּ  תַּ יִשְׁ לאֹ  אֶחָד  רֶגַע  בְּ נוֹלָדִים  הֵם  שֶׁ י  פִּ עַל  וְאַף  עָכוּר, 
לוּת  כְּ רוּר עִם הִסְתַּ בָּ וְזֶה  הֶם,  בָּ ר פּוֹעֵל  עֲלִים אֲשֶׁ תְפַּ פוּת הַמִּ פִי הִתְחַלְּ כְּ ה  עֻלָּ ף� הַפְּ תְחַלֵּ אֶחָד, תִּ
ד נוֹתֵן הַצּוּרָה, וְזֶה  ן מִצַּ ם כֵּ נּוּ גַּ תַּ ד מִזְגֵי הַגּוּף, וְיִשְׁ פֶשׁ מִצַּ פוּ כּחֹוֹת הַנֶּ רֶךְ יִתְחַלְּ הַמּוּעָט, וְעַל זֶה הַדֶּ
לוֹמַר: אֵי זֶה הוֹכָח הוּא  יָא", כְּ ה רָבָא וְאָמַר: "מַאי קוּשְׁ דָה. וּלְפִיכָךְ הִקְשָׁ רִגְעֵי הַהֵרָיוֹן וְהַלֵּ לוּי בְּ תָּ
ימוּ בּוֹ זוּלָתָם,  יַסְכִּ דָבָר אֶחָד לאֹ  בְּ פִים  ים מִתְחַלְּ נֵי אֲנָשִׁ ים שְׁ הְיֶה לְחָכָם כּחַֹ נְבוּאִי מֵהַסְכִּ יִּ זֶה שֶׁ
יִהְיוּ  י  כִּ וְאַף  כְלָם,  וְשִׂ ם  נַפְשָׁ כּחֹוֹת  ימוּ  יַסְכִּ וְלָכֵן  לָא,  מַזָּ נֵי חַד  בְּ הֵם  שֶׁ ד  מִצַּ זֶה  הְיֶה  יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ י  כִּ
הֶם  ימוּ בָּ ם וּסְבָרוֹתָם, וְאִם� לאֹ יַסְכִּ עְתָּ ימוּ דַּ ד הַפּוֹעֵל יַסְכִּ ימִים מִצַּ הֵם מַסְכִּ זֶג, לְפִי שֶׁ פֵי הַמֶּ מִתְחַלְּ

ים. ים מֵהָאֲנָשִׁ רַבִּ

הַסּוּגְיָא הַבָּאָה – בהקשר ל"חכם עדיף מנביא" הגמ' מביאה ראיה. הַיַּחַס – לערוך השוואה בין דברים 
– ולכן. לֹא  וְלָזֶה  – קבוצה הכוללת כמה מינים.  – הדומים זה לזה. סוּג  – אלא. מַסְכִּימִים  שונים. רַק 
– אדם גדול אומר דבר ונאמר בשם אדם גדול אחר כמוהו. לֹא  – לא ניתן לתארם. תֵּדַע וכו'  יְקַבְּלוּ 
שִׁעֲרוּהוּ – לא חשבו. אֲבָל – אלא. דִּילְמָא תַּרְוַויְיהוּ בְּנֵי חַד מַזָּלָא נִינְהוּ – ואולי שניהם בני מזל אחד 
ולכן זכה אחד לכוון לדברי חברו. שֵׂכֶל נִבְדָּל – כח רוחני. יִתְחַלְּפוּ כֹּחוֹתָם – כוחותיהם שונים זה מזה. 
נוֹתֵן הַצּוּרָה – המלאך הקובע את תכונתו ומהותו העצמית של הדבר. הַאי מַאן וכו' – אותו שנולד 
בזמן כוכב חמה יהא בעל מאור פנים וחכם בגלל שייכותו לחמה. הַפּוֹעֵל – נתינת הצורה, הנולדים 

בזמן החמה יקבלו תכונה דומה. מִזְגּוֹ – טבע. תִּתְחַלֵּף – משתנית. וְאִם – גם אם.

ראיית אביי

כח נבואי 

בחכמים

בני מזל אחד
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ביאורים
רבא מבין שלא ייתכן דמיון בין מזגו של אדם אחד למזג חבירו, אמנם בסוג השפע האלוהי שפעל 
ברגע לידתם, ייתכן שישתוו. לכן מעלה הוא אפשרות אחרת למציאת כח הנבואה שבחכמים. אם 
יימצא חכם האומר חידוש שאמר רבי עקיבא, זו ההוכחה. רבא מודה שאמנם ההבדל בין אדם לאדם 
הינו לעיתים אך ורק תוצר של השוני הגשמי ביניהם, אולם כאשר אנו רואים שני אנשים שהפער בין 
יכולות ההשגה והחידוש שלהם הוא עצום לאין שיעור, קשה לומר שזהו ההבדל היחיד. קרוב לוודאי 
שסוג השפע שפעל ברגע לידתם, היה שונה. על רבי עקיבא נאמר שהיה דורש אפילו את התגין שעל 
גבי האותיות בספר התורה. הוא הגיע בחכמתו למקומות אליהם מעט מאוד חכמים הגיעו, ואם אף 
על פי כן קם חכם ואומר דבר כרבי עקיבא, כאשר לא ייתכן ביניהם שום שיתוף, בזה תוכר נבואתו.

לרב אשי אין די בהסברים אלו בכדי לנמק את נבואת החכם. דרכי הבורא והסיבות לקבלת החכמה, 
נעלמות הן מאיתנו. ייתכן שחכם בדורנו יעלה חידוש זהה לדברי רבי עקיבא, מסיבה שאינה ידועה 
לכן  השתוות.  ביניהם  תיתכן  מסויים  בצד  אולי  מאד,  גבוהה  עקיבא  רבי  שמעלת  פי  על  אף  לנו. 
מסביר רב אשי, שאת נבואת החכמים נמצא בחכם המכוון ל'הלכה למשה מסיני'. ב'הלכה למשה 
מסיני' נכללים דינים והלכות שאין מקורם בדרך של לימוד וסברה, אלא במסורת, ללא כל טעם 
שאנו יכולים להשיג. למרות גדולת החכם, אין הוא מסוגל להגיע להלכה למשה מסיני, ואם אף על 

פי כן הוא זוכה לכוון אליה, הרי שעשה זאת מכח הנבואה שבחכמים.

חכם, אם כן, עדיף מנביא. היכן ניתן לראות זאת? הר"ן מציג כאן שני יתרונות:

א. הנביא, כפי שהזכרנו, יכול לומר רק מה ששמע, מבלי להוסיף את פירוש הנבואה לדעתו. שכלו 
של החכם, לעומת זאת, מעורב בפסיקה בצורה מוחלטת, וחובה עלינו לשמוע לו גם אם אנו סבורים 

שהוא טועה.

אם  ידיו.  על  מאוימת  אינה  גם  ולכן  בנביא,  כלל  תלויה  אינה  החכמים,  לדברי  השמיעה  חובת  ב. 
יבוא הנביא ויאמר שלא לשמוע אל חכמי התורה, אין לשמוע לו כלל. היכולת להכיר בנביא אמת, 
לעומת זאת, תלויה בחכמים. רק חכמי התורה יכולים לומר על אדם שהוא באמת נביא ה' לאור 

הקריטריונים שהתורה מסרה, ושאליהם הגיעו החכמים על ידי שכלם.

הרחבות
• הלכה למשה מסיני

הֵימֶנּוּ. את המושג  לְמַעְלָה  הוּא  אֲבָל  הַשֵּׂכֶל,  יִשְׁפְּטֵהוּ  לֹא  מִסִּינַי"  לְמֹשֶׁה  "הֲלָכָה  שֶּׁהוּא  מַה  כִּי 
'הלכה למשה מסיני' אנו פוגשים במשנה: "אמר רבי יהושע: מקובל אני מרבן יוחנן בן זכאי, 
ולקרב"  ולטהר, לרחק  ורבו מרבו, הלכה למשה מסיני שאין אליהו בא לטמא  ששמע מרבו 
]עדיות ח, ז[. לפי דברים אלו הלכה למשה מסיני כשמה כן היא, הלכה שנמסרה למשה בסיני 

ונמסרה דור אחרי דור.

הרמב"ם מגדיר כלל לזיהוי הלכה הנכנסת תחת הגדר 'הלכה למשה מסיני': "ועל כן כל דבר 
לבדו  עליו  הסברה,  מדרכי  בדרך  להוציאו  אפשר  ואי  בו,  נקשר  ואינו  במקרא,  רמז  לו  שאין 

נאמר, הלכה למשה מסיני" ]הקדמה לפירוש המשנה[.

הלכה למשה מסיני יכולה לשנות את פשט הכתובים. על עבד עברי, שרוצה להמשיך לעבוד 
את אדונו, ולא לצאת לחופשי לאחר שש שנות עבדות, נאמר בתורה: "והגישו אדניו אל והגישו 
ו[. מפשט  כא,  ]שמות  לעֹלם"  ועבדו  אָזְנוֹ במרצע  את  אדניו  ורצע  אל המזוזה  או  אל הדלת 
הכתובים עולה שמותר לרצוע את אוזן העבד בין על הדלת ובין על המזוזה. אמנם, ישנה הלכה 
למשה מסיני האומרת שאין רוצעים על הדלת. מדבר זה למד הגר''א: "פשטא דקרא )לפי פשט 
הפסוק( גם המזוזה כשרה, אבל הלכה עוקרת את המקרא... והן מגדולת תורתנו שבעל-פה 
שהיא הלכה למשה מסיני והיא מתהפכת כחומר חותם"‏ ]אדרת אליהו שמות כא, ו[. דברים 

אלו מעידים על גדולת התורה שבעל פה ועל חשיבות המסורת.

שאלות לדיון
במדרגה  שהיא  אומר  זה  אין  מדוע  השכל,  ידי  על  מובנת  אינה  מסיני"  למשה  ה"הלכה  אם 

פחותה יותר?

שרהאם לפי דברים אלו צריך לשמוע לכל חכם? האם ייתכן לא לסמוך על חכם מסוים?
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נַע.  הִמָּ וּוּתָם� אוֹ  תַּ הִשְׁ צֵא  הִמָּ לְרִחוּק  זֶג,  הַמֶּ ד  מִצַּ ה  הִקְשָׁ וְלאֹ  הַצּוּרָה  נוֹתֵן  ד  מִצַּ ה�  וְהִקְשָׁ
י עֲקִיבָא  רַבִּ מֵיהּ דְּ ְ תָא וּמִתְאַמְרָה מִשּׁ ה מִילְּ בְרָא רַבָּ אֲמַר גַּ דַע דַּ שׁ רָבָא וְאָמַר: "תֵּ וּלְפִיכָךְ חִדֵּ
אֶחָד  חָכָם  הַצּוּרָה  נוֹתֵן  ד  מִצַּ וִים  שָׁ הְיוּ  יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ אִי  שֶׁ נָתוֹ:  וָּ כַּ וְהָיְתָה  וָותֵיהּ",  כְּ יוֹסֵף  ן  בֶּ
וְאֵיךְ  מְאֹד,  ]רַב[  בֵד(  )כָּ כְלָם  וְשִׂ מַעֲלָתָם  מֶרְחָק  הֲרֵי  שֶׁ יוֹסֵף,  ן  בֶּ עֲקִיבָא  י  רַבִּ עִם  זֶה  נוּ  זְמַנֵּ בִּ

דוֹל. זֶה הֵאוֹתוּת� הַגָּ פוּ בָּ תְּ תַּ יִשְׁ

בּוֹת  הַסִּ לוֹמַר: שֶׁ לָא הוּא", כְּ ר חַד מַזָּ תָא בַּ י: "וְדִילְמָא לְהַאי� מִילְּ ה רַב אָשֵׁ ל זֶה הִקְשָׁ וְעִם כָּ
ה נוֹתֶנֶת אֵיזֶה הֵאוֹתוּת  נֵיהֶם סִבָּ הְיֶה לִשְׁ תִּ ר שֶׁ נּוּ וְאֶפְשָׁ מֵימִיּוֹת נֶעֱלָמוֹת מִמֶּ ְ הָרְחוֹקוֹת הַשּׁ
ה  רַבָּ בְרָא  גַּ אֲמַר  דַּ דַע  "תֵּ וְאָמַר:  י  אָשֵׁ רַב  הֶעֱלָה�  וּלְפִיכָךְ  כּלֹ,  בַּ זֶה  ךְ  שֵׁ יִמָּ וְלאֹ  אֶחָד  דָבָר  בְּ
הוּא  ֶ י מַה שּׁ כֹחַ נְבוּאִי, כִּ ה בְּ זֶּ וָותֵיהּ", וְזֶה יַכְרִיחַ שֶׁ ינַי כְּ ה מִסִּ תָא וּמִתְאַמְרָה הֲלָכָה לְמֹשֶׁ מִילְּ
טֵהוּ  פְּ יִשְׁ אִם  י  כִּ הֵימֶנּוּ•,  לְמַעְלָה  הוּא  אֲבָל�  כֶל,  הַשֵּׂ טֵהוּ  פְּ יִשְׁ לאֹ  ינַי"  מִסִּ ה  לְמֹשֶׁ "הֲלָכָה 
ינַי",  ה מִסִּ טֵי הַתּוֹרָה וְלאֹ תִצְטָרֵךְ עָלָיו "הֲלָכָה לְמשֶֹׁ פְּ אָר מִשְׁ שְׁ כֶל הָיָה נִמְסָר לַחֲכָמִים כִּ הַשֵּׂ
רְחֵנוּ הוּא  כָּ עַל  כֶל,  הַשֵּׂ מִן  לְמַעְלָה  הוּא  שֶׁ לְדָבָר  ים  מַסְכִּ הֶחָכָם  זֶה  שֶׁ רוֹאִים  אָנוּ  שֶׁ וְאַחֲרֵי 

בּוֹ. כֹחַ נְבוּאִי שֶׁ בְּ

יֹאמַר  הֶחָכָם  שֶׁ בִיא,  הַנָּ עַל  יִתְרוֹן  לְחָכָם  וְיֵשׁ  נְבוּאִי,  כֹחַ  בְּ פוּ  תְּ תַּ הִשְׁ וְהֶחָכָם  בִיא  הַנָּ וּבִהְיוֹת 
ן  אֵין כֵּ ֶ יו, מַה שּׁ ה עַל פִּ ה לַעֲשׂוֹת מַעֲשֶׂ כְלוֹ, וְיִהְיֶה אֱמֶת אוֹ לאֹ יִהְיֶה מְצַוֶּ פִי שִׂ יֹּאמַר כְּ ֶ מַה שּׁ

בִיא". כֵן לוֹמַר "חָכָם עָדִיף מִנָּ נָבִיא, יִתָּ בְּ

ל חָכָם, וְאֵין  דַעְתּוֹ שֶׁ לוּיָה בְּ בִיא תְּ נָּ הָאֱמוּנָה בַּ בִיא – שֶׁ הֶחָכָם עָדִיף מִנָּ צֵא שֶׁ ד אַחֵר יִמָּ וּמִצַּ
מַע לְחָכָם לאֹ נאֹבֶה לוֹ, אַךְ  לּאֹ נִשְׁ בִיא שֶׁ נּוּ הַנָּ אִם יְצַוֶּ לָל. שֶׁ בִיא כְּ נָּ לוּיָה בַּ חָכָם תְּ הָאֱמוּנָה בְּ
ךָ מֵאַחֶיךָ  רְבְּ הֲרֵי אָמְרָה תּוֹרָה )דברים יח טו(: "נָבִיא מִקִּ נִמְסֶרֶת לְחָכָם, שֶׁ בִיא הִיא  הַנָּ חִינַת  בְּ
י  חֵן אִם זֶה נָבִיא אֲמִתִּ ה יִבָּ מֶּ ה וְאָמְרָה בַּ רְשָׁ מָעוּן", וְלאֹ פֵּ שְׁ מוֹנִי יָקִים לְךָ ה' אֱלהֶֹיךָ אֵלָיו תִּ כָּ
ר לאֹ  בָר אֲשֶׁ לְבָבֶךָ אֵיכָה נֵדַע אֶת הַדָּ אָמַר )שם כא כב(: "וְכִי תאֹמַר בִּ י שֶׁ אִם לָאו, וְאַף עַל פִּ
וְיָבוֹא  בָר  הַדָּ הְיֶה  יִּ ֶ שּׁ מַה  ל  כָּ שֶׁ ה  מִזֶּ ב  יִתְחַיֵּ וגו', לאֹ  ם ה'"  שֵׁ בְּ בִיא  הַנָּ ר  יְדַבֵּ ר  אֲשֶׁ רוֹ ה',  דִבְּ
ן,  ב חֶלְקִי, וְאִם כֵּ ךְ, רַק מְחַיֵּ ה מַאֲמָר שׁוֹלֵל� כּוֹלֵל וְלאֹ יִתְהַפֵּ זֶּ רוֹ ה', שֶׁ בְּ ר דִּ בָר אֲשֶׁ הוּא הַדָּ
מְסָרוֹ  לאֹ  א  אֶלָּ לוֹ,  מַע  נִשְׁ אוֹת  אֵיזֶה  בְּ ה  רְשָׁ פֵּ לאֹ  אֵיךְ  מָעוּן",  שְׁ תִּ "אֵלָיו  תוֹרָה  אָמְרָה  שֶׁ כְּ
בּוֹר  גִּ חָכָם  לִהְיוֹת  צְטָרֵךְ  יִּ שֶׁ בִיא  הַנָּ נָאֵי  תְּ הַחֲכָמִים  יָסְדוּ  זֶה  וְעַל  לַחֲכָמִים�.  א  אֶלָּ תוּב  הַכָּ
מַע  עָה, נִשְׁ רָטִיּוֹת לְשָׁ אַזְהָרוֹת פְּ מֹר הַתּוֹרָה אוֹ בְּ ן וִיצַוֵנוּ לִשְׁ הְיֶה כֵּ יִּ נָאִים, וּכְשֶׁ יר וְיֶתֶר הַתְּ וְעָשִׁ

עַת הַחֲכָמִים הַקּוֹדְמִים זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה. ן דַּ ן אוֹת וּמוֹפֵת. כֵּ אֵלָיו אִם יִתֵּ

וְהִקְשָׁה – רבא שהקשה מצד "בני מזל אחד". לְרִחוּק הִמָּצֵא הִשְׁתַּוּוּתָם – לא מצוי שיהיו אנשים בעלי 
חומר זהה. הֵאוֹתוּת – ההתאמה. וְדִילְמָא לְהַאי וכו' – שמא לדבר זה, בן אותו מזל הוא. הֶעֱלָה – הסיק. 
– כוונתו שמשפט זה לא ניתן להסיק ממנו מסקנה הפוכה. לֹא  – אלא. שֶׁזֶּה מַאֲמָר שׁוֹלֵל וכו'  אֲבָל 

מְסָרוֹ הַכָּתוּב אֶלָּא לַחֲכָמִים – חכמים ילמדו אותנו את תנאי האמנת הנביא.

השתתפות עם ר' 

עקיבא

בני מזל לדבר 

מסוים

אמונת הנביא 

תלויה בחכמים
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ביאורים
הוא  ומפחיד.  הוא עלום  הינו החשש מפני העתיד. העתיד  אחד החששות הגדולים של האנושות, 
טומן בחובו שאלות יום יומיות כגון: מתי לצאת לדרך? האם להתחיל עסק זה או שמא אחר? כיצד 

נמצא את שאנו מבקשים?
על מנת להתגבר על חוסר ידיעת העתיד, קמו באופן טבעי קוסמים בקרב אומות העולם, שבכוחם 
לגלות העתידות. התורה אסרה עלינו את סוגי הכישוף השונים, מכיוון שהם מלווים בהערצת כוחות 
רוחניים מבלעדי הקב"ה, ועלולים להוביל לעבודה זרה. האיסור להשתמש בקסמים, מותיר אותנו 
בלא יכולת להיעזר בהם בכל מיני מצבים בחיים, כפי שנוהגות אומות העולם. לשם השלמת חוסר 
זה, ניתנו לנו מאת הקב"ה נביאים, אשר בין יתר תפקידיהם החשובים, סייעו להפיג ולו במעט את 

החשש מפני העתיד.
עתידות  מגיד  שהאחד  וכשם  לנביא,  הקוסם  בין  הבדל  כל  אין  שלכאורה  להבין  מקום  היה 
יוחני  חשבו  כך  השני.  גם  כך  הרוחניות,  יכולותיו  את  להוכיח  מנת  על  ובניסים  באותות   ומסתייע 
וממרא – ראשי המכשפים במצרים, כאשר משה רבנו הגיע אליהם, ועשה אותות בדבר ה'. פנייתם אל 
משה: 'תבן אתה מכניס לעפריים? )מגדלי תבואה(' מעידה שראו במשה סוג של קוסם, אמנם מוכשר 
וגדול, אבל קוסם שבקסמיו מבקש למשוך את ההמון. אדם המביא תבן אל עיר מליאה בתבן, אינו 
דומה, אומרים המכשפים, להביא  כך. באופן  יתייחס אליו בעקבות  לא  איש  מיוחד.  עושה מעשה 
קסמים וכשפים אל מצרים הוא לא דבר חידוש. אולם כוחותיו הרוחניים של משה רבנו הינם גבוהים 
ונעלים לאין שיעור מכוחות המכשפים. הנביא מקבל את ידיעותיו ישירות מפי הקב"ה ולכן זו ידיעה 
מושלמת. בעוד הקוסם, על אף שידיעותיו מתקבלות מכוחות עליונים, הרי כוחות אלו פחותים הם 
ולוקות בחסר. תשובתו של משה למכשפים  והידיעות המתקבלות מהם, מקוטעות  ביחס לקב"ה, 
היא שאם הירק שמביא הסוחר הוא לא רק משובח יותר, אלא בדרגה אחרת לגמרי מכל מה שנמצא 
בשוק, עליו להגיע לעיר מליאה בירקות. דווקא שם אפשר יהיה להכיר בהבדל העצום שקיים בין 
הירקות המצויות בעיר לירק שמביא איתו הסוחר. זו הסיבה שהאותות נעשים על ידי משה דווקא 
במצרים. נבואתם של נביאי ה' אינה עוד כישוף או קוסמות. היא אמנם כוללת את היתרונות שאלו 
מספקים, ובכך מסייעת לנו וממלאת לנו צורך חיוני, אך במהותה, היא יכולת רוחנית שונה בתכלית.
בין סוגי הכשפים אותם אוסרת התורה, קיימים הקוסמות, העוננות והניחוש. קוסמות, פירושה הגדת 
העתידות. עוננות פירושה בחינת טיב הימים – יום זה יפה לזריעת ירק מסוים, סוף השנה טוב לקניית 
סחורה מסוימת, תאריכים שאין הגיון בדרך הטבע לבחור דווקא בהם. ניחוש פירושו התנהלות על פי 

סימנים – צבי שהפסיקך בדרך מהווה סימן כזה, מקלך נפל מהווה סימן אחר וכד'.

הרחבות
• אצבע אלוהים היא

והצפרדעים,  הדם  מכות  לעומת  הַחַרְטֻמִּים.  רֹב  בִּמְקוֹם  אוֹתוֹתָיו  וְשֶׁיִּבָּחֲנוּ  הַנֶּאֱמָן  הַנָּבִיא  שֶׁיִּתְנַסֶּה 
אותם הצליחו חרטומי מצרים לעשות בלהטיהם, את מכת הכינים לא היו מסוגלים 'לשחזר'. במכה זו 
התגלתה מעלת משה לחרטומים, שהודו "אצבע אלהים היא" ]שמות ח, טו[. על פי המדרש, מכה זו 
הייתה מעבר ליכולותיהם של החרטומים מכיוון "שאין השד יכול לעשות פחות מכשעורה" ]תנחומא 

וארא יד[.
בדיני טומאה וטהרה ידוע כי עצם של מת בשיעור פחות מכשעורה - אינה מקבלת טומאה ]אהלות 
ב, ג[. המהר"ל מסביר שעולמו של הקב"ה מלא בטוב ולכן שיעור קטן של 'פחות מכשעורה', בטל 
במיעוטו כלפי העולם, ואינו נטמא. לפי זה מתבאר המדרש: לא ייתכן שהשד, שהוא כח של טומאה, 

יעשה 'פחות מכשעורה', וישלוט בשיעור קטן כל כך.

כמו כן, החרטומים שפעלו באמצעות הטומאה לא הצליחו להשפיע על הפרטים הקטנים, הבטלים 
לכלל המציאוּת. לעומת זאת, הפועל מתוך קדושה פועל מתוך שורש הכל - הטוב האלוהי. מכיוון 
שהטוב האלוהי מחיה את כל המציאות, ניתן לפעול מכוחו על כל הפרטים כולם, שהרי טוב זה הוא 

כולל את הכל, "לבלתי ידח ממנו נדח" ]שמואל ב, יד יד[.

שאלות לדיון
האם מטרת הנביא היא רק לשמש תחליף איכותי יותר למעוננים ולקוסמים?

הר"ן מזכיר פעם אחר פעם את סיפור האתונות. מדוע הוא לא מזכיר נבואות אחרות?

שרלעילוי נשמת בלהה בת רבי יהושע ובעלה יעקב לבית גרינברג
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הֶם הָאֻמּוֹת,  שׁוּ בָּ מְּ תַּ ר יִשְׁ מְקוֹם הַמְענְֹנִים וְהַקּוֹסְמִים אֲשֶׁ ן לָנוּ בִּ בִיא נִתַּ זֶה הַנָּ תוּב שֶׁ וְאָמַר הַכָּ
קְצָת  בִּ הַיְדִיעָה�  ימוּ  יַקְדִּ וְהַקּוֹסְמִים  עֹנְנִים  הַמְּ אֱמֶת  בֶּ י  כִּ לָנוּ,  יַעֲמֹד  ם�  תּוֹעַלְתָּ לִים  וּלְהַשְׁ
הֶן  ל בָּ ר יְקֻבַּ אָסְרָה תּוֹרָה עִנְיַן אֵלּוּ הַיְדִיעוֹת אֲשֶׁ שֶׁ ם תּוֹעֶלֶת, וּלְפִיכָךְ, כְּ ל בָּ ר יְקֻבַּ בָרִים אֲשֶׁ הַדְּ
א  ה בָּ י אַתָּ בִיא. וְהוּא אָמְרוֹ )יח ט-טו(: "כִּ לֵמוּת, וְהוּא עִנְיַן הַנָּ יוֹתֵר שְׁ בְּ לִימַתְהוּ  תּוֹעֶלֶת, הִשְׁ
ה  י הַגּוֹיִם הָאֵלֶּ צֵא בְךָ וגו', כִּ לְמַד לַעֲשׂוֹת וגו', לאֹ יִמָּ ר ה' אֱלהֶֹיךָ נתֵֹן לָךְ לאֹ תִּ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁ
ה לאֹ כֵן נָתַן לְךָ ה' אֱלהֶֹיךָ, נָבִיא  מָעוּ וְאַתָּ ה יוֹרֵשׁ אוֹתָם אֶל מְענְֹנִים וְאֶל קֹסְמִים יִשְׁ ר אַתָּ אֲשֶׁ

ן. לִים תּוֹעַלְתָּ יל� אוֹתָן הַיְדִיעוֹת וּלְהַשְׁ פִּ בִיא – לְהַשְׁ עִנְיַן הַנָּ ךָ" וגו', נִמְצָא שֶׁ רְבְּ מִקִּ

ים. וְהָיְתָה  לוּ הַקּוֹסְמִים וְהַמְנַחֲשִׁ פְּ אֱמָן�, אָז הָכְנְעוּ וְהֻשְׁ בִיא הַנֶּ ית נְבוּאַת הַנָּ רֵאשִׁ וְכֵן הָיָה בְּ
ים•,  הַחַרְטֻמִּ רֹב  מְקוֹם  בִּ חֲנוּ אוֹתוֹתָיו  בָּ יִּ וְשֶׁ אֱמָן  הַנֶּ בִיא  הַנָּ ה  תְנַסֶּ יִּ שֶׁ אֱלהִֹית  חְבּוּלָה  תַּ זֹאת 
"מְנָחוֹת"  רֶת הַחָכְמָה. וְהוּא אָמְרָם בִּ אֶרֶץ נֶעְדֶּ ם בְּ חֵן עצֶֹם� אוֹתוֹתָיו, לאֹ אִם יַעֲשֵׂ י אָז יִבָּ כִּ
ה מַכְנִיס לְעָפְרַיִם�,  בֶן אַתָּ ה: תֶּ נוֹת" )פה א(: "אָמְרֵי לֵיהּ יוֹחֲנִי וּמַמְרֵא� לְמשֶֹׁ רְבָּ ל הַקָּ רֶק "כָּ פֶּ
סָבְרוּ  וּמַמְרֵא  יוֹחֲנִי  הּ:  ירוּשָׁ פֵּ וְכָךְ  קוֹל�".  שְׁ יַרְקָא  יַרְקָא  לְמָתָא  י:  אִינְשֵׁ אָמְרֵי  לְהוּ:  אָמַר 
פְסוּ עָלָיו –  חְבּוּלוֹת, וּלְכָךְ תָּ אוֹתָן הַתַּ ם בְּ שָׁ אֱמָן – שֶחִדְּ בִיא הַנֶּ שׁ הַנָּ ר חִדֵּ אֵלּוּ הָאוֹתוֹת אֲשֶׁ שֶׁ
יב: "אָמְרֵי  חְבּוּלוֹת. וְהֵשִׁ ם, אֵיךְ הָלַךְ לְדֶרֶךְ מְלֵאָה מֵאֵלּוּ הַתַּ א לְרַמּוֹת הֶהָמוֹן לְדַעְתָּ בָּ אַחֲרֵי שֶׁ
ר גּדֶֹל מַעֲלָתוֹ  כַּ הְיֶה לאֹ תֻּ יִּ בָר שֶׁ אֵיזֶה דָּ לֵם בְּ ָ לוֹמַר: הַשּׁ קוֹל", כְּ י: לְמָתָא יַרְקָא יַרְקָא שְׁ אִינְשֵׁ
שׁ לוֹ יֶרֶק וְהוּא  יֵּ י שֶׁ מִּ מוֹ שֶׁ לֵמוּת, כְּ עַצְמוֹ קְצָת שְׁ בָר בְּ הּ מֵאוֹתוֹ הַדָּ הְיוּ בָּ יִּ אֶרֶץ שֶׁ י אִם בְּ כִּ
ן  ר מַעֲלָתוֹ עַל הָאֲחֵרִים, כֵּ כַּ ם תֻּ י שָׁ רֶק, כִּ ת הַיֶּ עִיר רַבַּ רֶנּוּ יוֹתֵר בְּ הְיֶה יִמְכְּ יִּ ח שֶׁ בָּ הַיּוֹתֵר מְשֻׁ
ר יַעֲשׂוּם הַקּוֹסְמִים וּבְיוֹתֵר  בָרִים אֲשֶׁ ל הַדְּ לִים כָּ בִיא מַשְׁ הַנָּ ה. נִמְצָא שֶׁ משֶֹׁ עַצְמוֹ בְּ בָר בְּ הַדָּ
גְלָה מֵעִנְיַן )האותות(  נִּ מוֹ שֶׁ בִיא, כְּ ן הַנָּ ים, כֵּ רָטִיִּ יד עִנְיָנִים פְּ הַקּוֹסֵם יַגִּ מוֹ שֶׁ י כְּ לֵמוּת מֵהֶם, כִּ שְׁ

בִיא. מוּרָתָן הַנָּ ל אוֹתָן הַיְדִיעוֹת, נָתַן תְּ אָסְרָה הַתּוֹרָה כָּ שֶׁ ן, כְּ ]הָאֲתוֹנוֹת�[, וְעַל כֵּ

ף". ֵ אֵשׁ קֹסֵם קְסָמִים מְעוֹנֵן וּמְנַחֵשׁ וּמְכַשּׁ נוֹ וּבִתּוֹ בָּ צֵא בְךָ מַעֲבִיר בְּ וְאָמַר )דברים יח י(: "לאֹ יִמָּ

זֹּאת הִיא עֲבוֹדַת הַמֹּלֶךְ. עַצְמוֹ שֶׁ אֵשׁ" – מְבֹאָר הוּא בְּ נוֹ וּבִתּוֹ בָּ "מַעֲבִיר בְּ

קְצָת  יד  וְיַגִּ עֵר  שַׁ יְּ שֶׁ עַד  חָזָק  ה�  הַמְדַמֶּ כֹּחוֹ  שֶׁ מִי  ים  אֲנָשִׁ בָּ שׁ  יֵּ שֶׁ עִנְיָנוֹ:   – קְסָמִים"  "קֹסֵם 
מַאֲמַר  וְהוּא  וְתַחְבּוּלוֹת,  נוּעוֹת  תְּ קְצָת  יַעֲשׂוּ  וְלָזֶה�  לְעוֹרְרוֹ,  יִצְטָרֵךְ  הַכֹּחַ  וְזֶה  הָעֲתִידוֹת, 

יד לוֹ". אָל וּמַקְלוֹ יַגִּ עֵצוֹ יִשְׁ י בְּ תוּב )הושע ד יב(: "עַמִּ הַכָּ

"סַנְהֶדְרִין" )סה ב(: "הַיּוֹם יָפֶה  מִים, וְהוּא אָמְרָם בְּ בְחִירַת הַיָּ יו בִּ ה מַעֲשָׂ "מְעוֹנֵן�" – הוּא הָעוֹשֶׂ
ין יָפוֹת, עִקּוּרֵי קִטְנִית מִהְיוֹת רָעוֹת�". בִיעִית חִטִּ ח, לִמּוּדֵי� עַרְבֵי שְׁ לָצֵאת, הַיּוֹם יָפֶה לִקַּ

נוֹ קוֹרֵא מֵאֲחוֹרָיו,  דוֹ, בְּ יו, מַקְלוֹ נָפַל מִיָּ תּוֹ נָפְלָה� מִפִּ ם: "זֶה הָאוֹמֵר: פִּ "מְנַחֵשׁ" – אָמַר שָׁ
חֲרִית  י, שַׁ תְחִיל בִּ מֹאלוֹ, אַל תַּ רֶךְ, נָחָשׁ מִימִינוֹ, שׁוּעָל מִשְּׂ דֶּ עוֹרֵב קוֹרֵא לוֹ, צְבִי הִפְסִיקוֹ בַּ

ת הוּא". בָּ הוּא, רֹאשׁ חֹדֶשׁ הוּא, מוֹצָאֵי שַׁ
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