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ביאורים
למדנו אתמול שבין סוגי הכשפים שאסרה התורה, נאסר גם הניחוש. על זה מקשה הר"ן מדברי 
הגמרא במסכת חולין ]צה:[. הגמרא מספרת על האמורא הבבלי רב, שהלך לבית קרוביו. בדרך, 
בזמן שרצה לעבור את הנהר, הגיעה לקראתו מעבורת-נהר מבלי שהוא עצמו הזמינה. רב ראה 
מגיעה  מעבורת  כאשר  להתארח,  ההולך  דרכים  לעובר  הוא  טוב  'סימן  ואמר:  זו,  התרחשות 
בהמות  וראה  בדלת  סדק  דרך  הציץ  הפתח,  לפני  נעמד  מארחיו,  לבית  רב  כשהגיע  לקראתו'. 
שחוטות, המוכנות לסעודת הערב. הוא הקיש בדלת וכצפוי כל בני הבית כולל עובדי המטבח, 
השגחה.  ללא  נותרו  לסעודה  המוכנות  הבהמות  בעוד  החשוב,  האורח  פני  את  לקבל  הגיעו 
בסעודה עצמה רב נמנע מלאכול. הגמרא מבינה בשלב הראשון, שהוא ראה באי-ההשגחה על 

הסעודה סימן לא טוב.

שני ניחושים מוצאים חז"ל בסיפור זה. בראשונה, הוא מפרש את הגעת המעבורת כסימן טוב, 
ולאחר מכן הוא מפרש את הזנחת הבשר כסימן רע.

סיפור זה מעלה שאלה חמורה: כיצד ייתכן שרב, מגדולי האמוראים, עושה מעשה מנחשים?! הרי 
התורה אסרה זאת!

ננסה להבין תחילה מה עושה המנחש. המנחש רואה התרחשויות מסויימות כאיתות משמים, 
אמונות  הם  ואין  אלו,  בניחושים  ממש  שיש  נשמע  מהר"ן  ממנו.  הימנעות  או  מעשה  לעשיית 
זה מוכרח שהתוצאה תהיה בדיוק כפי שהתקבל מהניחוש.  אין  כן,  פי  תפלות בעלמא. אף על 
בעולם ישנם כוחות רבים, וכאשר הקב"ה מחליט שהאחד יצליח בדרכו והשני לא, הוא מתחשב 
בכל השיקולים הנוגעים לכך: זכויותיו של האדם, ההשפעה על הסובבים אותו, נכונות המעשה 
זה  הוא  המנחש,  בלבד.  חלקית  הינה  הניחוש  שנותן  התחזית  נכונות  הלאה.  וכן  הטבע,  בדרך 

הבוחר לתת לסימנים את השליטה בחייו, ולהכריע באמצעותם בכל ענייניו.

הניחושים של רב לא נעשו על מנת לסמוך עליהם אלא רק כדי לקבל מושג על הבאות. ייתכן 
התכוון  לא  אך  דרכו,  להצלחת  בתפילה  צורך  יש  האם  לראות  רב  ביקש  הניחוש,  ידי  שעל  גם 
ובין אם לא.  בין אם קיבל סימן טוב,  ואכן כשרב מחליט לצאת לדרך, הוא הולך  לסמוך עליו. 
מתחשב  אלא  שיקול,  או  כח  לאף  כפוף  אינו  כלומר  כרצונו',  הכל  את  'משנה  שהקב"ה  כיוון 
במגוון השיקולים הקיים ומחליט על פי רצונו בלבד. נותר לנו להבין, אם כן, מדוע רב לא טעם 
מהסעודה? הגמרא מתרצת לבסוף שמנהגו היה לא לאכול בסעודות שאינן סעודות מצווה, אך 
'כל נחש שאינו כאליעזר עבד  הניחוש כשלעצמו, לא גרם לרב לשנות מדרכו. וכדברי הגמרא: 
אברהם וכיונתן בן שאול אינו נחש' ]חולין צה:[. אליעזר, סמך על התנאים שקבע, 'נערה שתשקה 
לו ולגמליו', כדי למצוא כלה ליצחק. יונתן השתמש בתשובת הפלשתים כדי לידע אם ינצח ואם 

לאו. רב הכיר סימני ניחוש, אך לא סמך עליהם.

הרחבות
• ניחשתי ויברכני ה'?

בְּמַבְרָא, לֹא הָיָה סוֹמֵךְ עָלָיו. הרמב"ם התנגד לניחוש וכתב: "ודברים  פִּי שֶׁהָיָה בּוֹדֵק  רַב, אַף עַל 
האלו כולן דברי שקר וכזב הן והם שהטעו בהן עובדי כוכבים הקדמונים לגויי הארצות כדי שינהגו 
אחריהן, ואין ראוי לישראל שהם חכמים מחוכמים להמשך בהבלים אלו ולא להעלות על לב שיש 
'כי הגוים  ונאמר  כג[,  כג,  ולא קסם בישראל' ]במדבר  'כי לא נחש ביעקב  תועלת בהן, שנאמר 
האלה אשר אתה יורש אותם אל מעוננים ואל קוסמים ישמעו ואתה לא כן' וגו' ]דברים יח, יד[, כל 
המאמין בדברים האלו וכיוצא בהן ומחשב בלבו שהן אמת ודבר חכמה אבל התורה אסרתן אינן 
אלא מן הסכלים ומחסרי הדעת ובכלל הנשים והקטנים שאין דעתן שלימה, אבל בעלי החכמה 
ותמימי הדעת ידעו בראיות ברורות שכל אלו הדברים שאסרה תורה אינם דברי חכמה אלא תהו 
והבל שנמשכו בהן חסרי הדעת ונטשו כל דרכי האמת בגללן, ומפני זה אמרה תורה כשהזהירה 

על כל אלו ההבלים 'תמים תהיה עם ה' אלוהיך' ]דברים יח, יג[" ]משנה תורה עבודה זרה יא, ז[.

מדברי הר"ן נראה שחולק על הרמב"ם. מדבריו עולה שיש בדברים האלו אמת, אלא שאסור לנו 
לפעול על פיהם. אם כן, כיוון שרב לא פעל על פי הבדיקה - לא עבר באיסור.

שאלות לדיון
מדוע יש הבדל עקרוני בין אדם שסומך על אמצעי הכישוף לאדם שרק נעזר בהם?

שרהאם מותר לפי דברים אלו להשתמש במעוננים וקוסמים, אם לוקחים אותם בערבון מוגבל?
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פֶרֶק  כְלַל "מְנַחֵשׁ", אֵיךְ אָמְרוּ בְּ הוּא בִּ ימָנִים וְאָמְרוּ שֶׁ ה הַסִּ ל אֵלֶּ אָסְרוּ כָּ ה: אַחַר שֶׁ קְשֶׁ וְאִם תַּ
רֶךְ".  דֶּ בַּ הִפְסִיקוֹ  לִ"צְבִי  "מַבְרָא"  ין  בֵּ וּמָה  מַבְרָא�",  בְּ דֵיק�  בָּ "רַב  ב(:  )חולין צה  ה"  שֶׁ הַנָּ יד  "גִּ
י  ה עַל פִּ ה מַעֲשֶׂ עֲשֶׂ יַּ מַבְרָא, לאֹ הָיָה סוֹמֵךְ עָלָיו• שֶׁ הָיָה בּוֹדֵק בְּ י שֶׁ שׁוּבָתְךָ: רַב, אַף עַל פִּ תְּ
לּאֹ  רְכּוֹ, וְאַף אִם יִמְצָא שֶׁ דִיקָה, אַךְ הָיָה רוֹצֶה לָקַחַת קְצָת הוֹרָאָה אִם יַצְלִיחַ דַּ הוֹרָאַת הַבְּ
א  חַשׁ אֵינוֹ אָסוּר אֶלָּ רְצוֹנוֹ, וְהַנַּ ה הַכֹּל כִּ נֶּ רַךְ מְשַׁ ה' יִתְבָּ כֶת, לְדַעְתּוֹ� שֶׁ ל מִלֶּ יַצְלִיחַ לאֹ יֶחְדַּ
רָא, מַאי  ישְׂ ם, אָמְרוּ: "וַאֲפִלּוּ הָכִי� רַב לאֹ אָכַל מֵהַהוּא בִּ סּוֹמֵךְ עָלָיו. וְזֶה מְבאָֹר שָׁ לְמִי שֶׁ
אֵינוֹ  נַחַשׁ שֶׁ ל  כָּ דְנָחִישׁ, וְהָא אָמַר רַב:  וּם  א מִשּׁ טַעְמָא, עֲלוּמֵיהּ עֵינֵיהּ, הָא לָא עָלִים, אֶלָּ
אֵינוֹ סוֹמֵךְ עָלָיו  ל נַחַשׁ שֶׁ לוֹמַר: כָּ אוּל אֵינוֹ נַחַשׁ", כְּ ן שָׁ אֱלִיעֶזֶר עֶבֶד אַבְרָהָם וְכִיהוֹנָתָן בֶּ כֶּ
ר אֹמַר אֵלֶיהָ" וגו' וְכִיהוֹנָתָן  עֲרָה אֲשֶׁ אָמַר )בראשית כד יד(: "וְהָיָה הַנַּ אֱלִיעֶזֶר עֶבֶד אַבְרָהָם שֶׁ כֶּ
אָמַר: ")וְהָיָה אִם יֹאמְרוּ אֵלֵינוּ עֲלוּ וְעָלִינוּ( ]אִם כֹּה יֹאמְרוּ עֲלוּ עָלֵינוּ וְעָלִינוּ[" אֵינוֹ נַחַשׁ,  אוּל שֶׁ ן שָׁ בֶּ
יהּ� יוֹמָא טָבָא לְגָאו", וְלאֹ אָמַר: "אִם  אָמַר: "וּמַבְרָא אָתֵי לְאַפֵּ א שֶׁ וְרַב לאֹ סָמַךְ עָלָיו, אֶלָּ

יהּ אֵיזִיל וְאִם לאֹ לאֹ אֵיזִיל". מַבְרָא אָתֵי לְאַפֵּ

– מעבורת  מַבְרָא  – בדק האם יצליח דרכו בעזרת הספינה, אם מזדמנת לפניו סימן שיצליח.  בָּדֵיק 
הנהר באה לפניו. לְדַעְתּוֹ – בגלל ידיעתו. וַאֲפִלּוּ הָכִי וכו' – אפילו כך )ובכל זאת( רב לא אכל מאותו 
אָתֵי  וּמַבְרָא  בגלל הניחוש.  עינו ממנו אלא  ורב לא העלים  מן העין הואיל  בגלל שנעלם  בשר, לא 

לְאַפֵּיהּ וכו' – מעבורת באה לקראתו יום טוב יהא, ולא אמר שאם תבוא לקראתו ילך או לא ילך.

אסור לסמוך על 

ניחוש
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ביאורים
למדנו אתמול שרב הכיר סימני ניחוש, אך לא סמך עליהם, ועל שיטתו: "כל נחש שאינו 
כאליעזר עבד אברהם וכיונתן בן שאול אינו נחש" ]חולין צה:[. נראה מדברי רב שאליעזר 
ויהונתן ממש סמכו על הניחוש, וקשה, איך יתכן שצדיקים אלו יעברו על איסור כה חמור?!

הר"ן עונה שניחוש הוא חשיבה שאירועים שמתרחשים הם איתות מלמעלה על אופן הפעולה 
בני האדם,  ניחוש אלא הכרת טבעם של  היה  לא  ויהונתן  הנדרש מאיתנו. מה שעשו אליעזר 

והמבחן שעשו נבע מהבנה שכלית עמוקה.

אברהם.  ולמשפחת  ליצחק  המתאימה  היא  במידותיה,  המושלמת  נערה  שרק  מבין  אליעזר 
לכן אומר שרק נערה צעירה מאוד, העוזרת במלאכות הבית, ואף במלאכות הקשות כשאיבת 
המים מהבאר וסחיבתם, ועל אף הקושי היא מוכנה בקלות לעזור ולהטיב עם הזרים לה, למרות 
האשה  את  אליעזר  מצא  כך  אדוניו.  לבן  הראויה  היא  כזו  נערה  עליה,  המוטלות  המלאכות 

הראויה ליצחק אבינו.

יונתן  הבין  עלינו',  'עלו  היגיון. כאשר אמרו הפלשתים  על  יהונתן, מבוסס  גם המבחן שעשה 
בדבריהם שפחדנים הם, וחוששים לרדת. אם פחדנים הם, אזי הסיכויים שקולים ואין זה נדיר 

שמיעוט אנשים גיבורים יניסו קהל רב המתפחד.

מחשבתו של יונתן מובנת, על ידי התבוננות בשתי מידות אלו, פחד וגבורה. ניתן לחלק את בני 
האדם לשני סוגים: האדם המכונס והאדם הפעיל. האדם הפחדן שייך לסוג המכונס, המופנם. 
מזכירות  הפחדן  של  תכונותיו  רגשותיו.  את  המפגין  הפעיל,  מהסוג  הוא  הגיבור  זאת  לעומת 
תנועה כלפי פנים – נטייה להסתרה וסגירות, בעוד תכונותיו של הגיבור, מזכירות תנועה כלפי 
חוץ – הפגנת רגשות ופעלתנות. את ההכנה הטבעית לכך, אנו מוצאים בחלוקה לשני סוגי דם, 

ה'קר' וה'חם'.

ככל שדמו של האדם יותר חם, הוא ילווה תדיר, בתחושה של קלילות, של תנועה. ידוע שמבחינה 
כימית, החום גורם לתאוצה של חומרים. כגון בבישול מאכלים או בעירה של חומרי דלק. ואילו 

דם 'קר' יגרום לבעליו לתחושה של כבדות, כיוון שקור מקושר לתהליכים של האטה וקיפאון.

תכונות הכבדות והתכנסות האדם בעצמו, גורמות לכך שיתרשם יותר מהדברים העוברים עליו. 
הוא לוקח את הכל יותר קשה, כל פגיעה בו נשמרת, והוא נזהר וחושש יותר מפגיעות עתידיות. 
את  ומרחיקות  להישכח  הפגיעות  לכל  גורמת  חוץ,  כלפי  האמיץ  של  תנועתו  זאת,  לעומת 
מחשבתו מהסכנות האפשריות. העצב והכאב מהפגיעה, גם הם תלויים בזה. עצבות מתרחשת 
כאשר עוצמת הנזק נחקקת בדמיונו. היא תחלוף אם תגיע תגובה למזיק, במציאות או בדמיון. 
לאמיץ כל כך קל להשיב מלחמה, ולכן חש שכבר נקם בפוגע. לעומת זאת, הפחדן יישאר עם 
זיהה שפחדנים הם, חוששים להיפגע,  יונתן  ולהשיב.  אוזר אומץ להתמודד  כאבו מכיון שלא 

נמנעים מסכנות, כך שהוא, הגיבור, עם מהירות וקלילות תנועתו, יכול בנקל לנצחם.

את החלוקה לסוגי הדם, והשפעתה על מידותיו של האדם, נראה שכתב הר"ן על פי התפיסות 
המדעיות שהיו רווחות בזמנו, אמנם שינוי המדע אינו גורע מנכונות הסברו של הר"ן על הבחנתו 

של יהונתן בטבע האדם.

הרחבות
• מה' אשה לאיש

אֱלִיעֶזֶר עֶבֶד אַבְרָהָם שֶׁהָיָה יוֹדֵעַ כִּי כָּל מַעֲשֵׂי בֶּן אֲדוֹנָיו הָיוּ מֻשְׁגָּחִים, וּבִפְרָט הָאִשָּׁה אֲשֶׁר 
תִּפֹּל לְגוֹרָלוֹ. אומר המדרש: "כמה קשה הוא הזיווג, שמן התורה ומן הנביאים ומן הכתובים 
)מבואר( שהקב"ה מייחד שמו על הזיווג. בתורה כתיב: 'ויען לבן ובתואל ויאמרו מה' יצא 
הדבר' ]בראשית כד, נ[, ובנביאים כתיב 'ואביו ואמו לא ידעו כי מה' היא' ]שופטים יד, ד[, 
ובכתובים כתיב 'ומה' אשה משכלת' ]משלי יט, יד[" ]שוחר טוב תהלים נט[. אם כן, עניין 

השידוכים מושגח בייחוד, אצל כולם, ולא רק אצל האבות.

שאלות לדיון
חז"ל אומרים שאליעזר "שאל שלא כהוגן", כיוון שהייתה יכולה לצאת בגורלו אשה עיוורת 

או שפחה. כיצד זה מסתדר עם דברי הר"ן?

שרהאם דברי הר"ן לגבי הדם הקר והחם תואמים את המדע המודרני? כיצד נסביר זאת?
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יקִים  דִּ אֵלּוּ הַצַּ מוּרִים, וְאֵיךְ נֹאמַר בְּ ים גְּ נַיִם� הָיוּ מְנַחֲשִׁ ְ ן, אֵלּוּ הַשּׁ אַל וְתאֹמַר: אִם כֵּ שְׁ וְאִם תִּ
כֶל  הַשֵּׂ ֶ כֶל מוֹרֶה עָלָיו, אֲבָל מַה שּׁ אֵין הַשֵּׂ ֶ מַה שּׁ א בְּ חַשׁ אֶלָּ י לאֹ נֶאֱסַר הַנַּ שׁוּבָה: כִּ כָה. וְהַתְּ כָּ
ין זֶה וּבֵין הָאוֹמֵר "אִם יַמְטִיר מָחָר  ל עוֹלָם הוּא, וְאֵין בֵּ י מִנְהָגוֹ שֶׁ מוֹרֶה עָלָיו אֵין זֶה נַחַשׁ, כִּ
אֱלִיעֶזֶר עֶבֶד  כֶל –  הַשֵּׂ עָלָיו  בָר הוֹרָה  כְּ נַיִם  ְ הַשּׁ אֵלּוּ  יהֶם  בּוֹ מַעֲשֵׂ תָלוּ  ֶ שּׁ וּמַה  לוּם.  כְּ נִזְרַע" 
פּלֹ לְגוֹרָלוֹ•,  ר תִּ ה אֲשֶׁ ָ חִים, וּבִפְרָט הָאִשּׁ גָּ ן אֲדוֹנָיו הָיוּ מֻשְׁ י בֶּ ל מַעֲשֵׂ י כָּ הָיָה יוֹדֵעַ כִּ אַבְרָהָם שֶׁ
ה  ה הָרְאוּיָה לְיִצְחָק, וּבַמֶּ ָ דּוֹת הִיא הָאִשּׁ לֵמָה יוֹתֵר מֵהַמִּ הְיֶה שְׁ ר תִּ ה אֲשֶׁ ָ י הָאִשּׁ גָזַר וְאָמַר כִּ
אבֹ" - אֵינָהּ  הְיֶה "יוֹצֵאת לִשְׁ תִּ נִים, וְשֶׁ ָ ת הַשּׁ י רַבַּ לְתִּ הְיֶה "נַעֲרָה" - בִּ תִּ י אִם שֶׁ דַע אֵפוֹא – כִּ יִוָּ
לֵמוּת מִדּוֹת עַד  שְׁ עָלֶיהָ  ר  יִגְבַּ זֶה  ל  כָּ וְעִם  וְעָמָל,  מְלֶאכֶת טרַֹח  בִּ אַךְ עוֹסֶקֶת  יִת,  בַּ בֶת  יוֹשֶׁ
מוֹרֶה  אֱמֶת  בֶּ זֶה  רֶת,  מַכֶּ אֵינָהּ  לְשֶׁ לְהֵיטִיב  עֵינֶיהָ  בְּ יֵקַל  אֲבָל�  עֲמָלָהּ,  ל  כָּ עַל  חוּס  תָּ לּאֹ  שֶׁ
ה אֵינוֹ  זֶּ יקִים. נִמְצָא שֶׁ דִּ ה הָרְאוּיָה לָנוּחַ עַל גּוֹרַל הַצַּ ָ מִדּוֹתֶיהָ, וְהִיא הָאִשּׁ לֵמוּת� בְּ כְלִית שְׁ תַּ

כְלִי עָמֹק מְאֹד. נַחַשׁ, אַךְ עִיּוּן שִׂ

הוּ מֵעוֹלָם תּוֹפֵשׂ חֶרֶב וַחֲנִית, וְהוּא:  בָר לאֹ נִסָּ שׁ לַעֲשׂוֹת דָּ קֵּ בִּ יהוֹנָתָן שֶׁ עַצְמוֹ בִּ וְכֵן הָעִנְיָן בְּ
לּאֹ  ר הָיָה רָאוּי שֶׁ מָקוֹם צַר אֲשֶׁ עַם רַב מְאדֹ, וְגַם לַעֲבֹר בְּ א כֵלָיו בְּ רָצָה לְהַכּוֹת הוּא וְנוֹשֵׂ שֶׁ
הָאֶחָד  ן  ֵ הַשּׁ רוֹת וגו',  עְבְּ הַמַּ "וּבֵין  הֵעִיד )שמואל א יד ד-ה(:  שֶׁ מוֹ  כְּ אֲלָפִים,  נּוּ אֶלֶף  מִמֶּ לְטוּ  יִמָּ
תוּב )שם  אָמַר הַכָּ מוֹ שֶׁ הֻצְרַךְ לַעֲלוֹת עַל יָדָיו וְרַגְלָיו, כְּ תוֹ שֶׁ גְלָה מֵעֲלִיָּ נִּ מָצוּק" וגו', וּכְמוֹ שֶׁ
שׁ  קֵּ דוֹלָה הַזּאֹת בִּ בוּרָה הַגְּ דַעְתּוֹ לַעֲשׂוֹת הַגְּ עָלָה בְּ עַל יוֹנָתָן עַל יָדָיו וְעַל רַגְלָיו". וּכְשֶׁ יג(: "וַיַּ

ה לַעֲשׂוֹת זאֹת,  הְיוּ אֲמִיצֵי לֵב לאֹ יְנַסֶּ יִּ י אִם יִמְצָא שֶׁ חְדָנִים, כִּ לָדַעַת אִם הֵם אֲמִיצֵי לֵב אוֹ פַּ
בוּרָה" הֵן  וְהַ"גְּ חַד"  נוּעוֹת הַ"פַּ י תְּ כִּ י מוּכָן לִגְבוּרָה.  לְתִּ בִּ בְעָם  טִּ פְחֲדוּ יֵדַע שֶׁ יִּ שֶׁ וְאִם יִמְצָא 
נוּעָה  בוּרָה" הִיא תְּ נוּעַת הָרוּחַ מִחוּץ לִפְנִים, וּתְנוּעַת הַ"גְּ חַד" הִיא תְּ נוּעַת הַ"פַּ י תְּ יּוֹת, כִּ הָפְכִּ
נֵי  מִפְּ וְלָכֵן,  קַר,  מֵימִי  ק  דַּ ם  מִדָּ מְסוֹבָב  חַד"  הַ"פַּ י  כִּ זֶה:  פוּת  הִתְחַלְּ ת  וְסִבַּ לַחוּץ.  נִים  מִפְּ
ל  יְקַבֵּ וְלָזֶה  לִפְנִים,  נוּעָתוֹ מִחוּץ  תְּ יוֹתֵר  וְתִיקַל  לַחוּץ,  נוּעָה  הַתְּ בַד  כְּ וְדַקּוּתוֹ הוּא  קְרִירוּתוֹ 
י  לְתִּ מִבִּ הַחֹם  רַב  עָב  ם  מִדָּ בֶת  מְסֻבֶּ בוּרָה"  הַ"גְּ וּתְנוּעַת  מְהֵרָה.  פְחִידִים  הַמַּ בָרִים  הַדְּ ם  רֹשֶׁ
מוּכָן  יִהְיֶה  וְלָזֶה  לְחוּץ,  נִים  מִפְּ נוּעָתוֹ  תְּ יקַל  תִּ רַב  רוּחַ  יוֹלִיד  וְדַקּוּתוֹ  חֻמּוֹ  לְרֹב  וְזֶה  עָכוּר, 
בוּ,  בוּרָה לאֹ יִפְחֲדוּ וְלאֹ יִתְעַצְּ עֲלֵי הַגְּ י בַּ בוֹן, כִּ חַד וְהָעִצָּ בְעָלָיו הַפַּ שׁ בִּ לּאֹ יִתְחַדֵּ לִגְבוּרָה עַד שֶׁ
לְהַפְלָגַת�  י  כִּ בוּ,  יִתְעַצְּ לאֹ  בוּרָה  הַגְּ וּבַעֲלֵי  מְיוֹן�,  דִּ בַּ ק  הַהֶזֵּ צוּרַת  ם  הִתְקַיֵּ הוּא  בוֹן  הָעִצָּ י  כִּ
סוּר  תָּ הַהוּא  מְיוֹן  הַדִּ ם  וּלְהִתְקַיֵּ ה,  נַעֲשָׂ בָר  כְּ אִלּוּ  כְּ לָהֶם  יִדְמֶה  וּלְקַלּוּתָהּ  נְקָמָה  בִּ נוּעָתָם  תְּ

מְיוֹן. יק מֵהַדִּ זִּ צוּרַת הַמַּ

אֵלּוּ הַשְּׁנַיִם – אליעזר ויהונתן בן שאול. אֲבָל – אלא. תַּכְלִית שְׁלֵמוּת – שלימות ביותר. הִתְקַיֵּם צוּרַת 
הַהֶזֵּק בַּדִּמְיוֹן – נובע מכך שהדמיון חווה את ההיזק, שעלול לקרות. לְהַפְלָגַת – ריבוי.

ניחושו של 

אליעזר
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ביאורים
שבעלי  בכך  הוא  אומץ,  לבעל  פחדן  אדם  בין  ההבדל  מופיע  בהם  הביטויים  שאחד  אתמול  ראינו 
הגבורה פחות מושפעים מפגיעות מילוליות או פיזיות. הר"ן בוחר להרחיב מעט בנושא זה, ומביא 

בהקשר לכך את ציווי התורה – "לא תקלל חרש" ]ויקרא יט, ד[.

ציווי זה מעורר שאלה: האיסור לקלל אדם מישראל הוא מובן, הדבר עלול לגרום לו צער וכאב. אך 
מדוע אסור לקלל חרש? הרי אינו שומע וכלל אינו מושפע מכך?

יוצא אפוא שהתורה דואגת לא רק שמושא הקללה לא יפגע, אלא גם למתרחש בנפש המקלל עצמו.

מניין מגיע הצורך לקלל אדם אחר?

מוחשית  מאוד  היא  שהפגיעה  כך  הכאב  את  בזיכרונו  צורב  הוא  חברו,  ידי  על  ניזוק  שאדם  בשעה 
בשבילו, גם כאשר היא חלפה מהעולם, כגון פגיעות פיזיות שלא השאירו רושם או נתרפאו, או פגיעות 

מילוליות.

חומרת  לסלקה.  כדי  מעשה  לעשות  אותו  ומניעה  לאדם  מציקה  הפגיעה  של  המוחשית  התחושה 
התגובה תשתנה על פי חומרת הפגיעה ורגישותו של הנפגע. יש שתגובתם תהיה קללות וגידופים, 
יש שישיבו בפגיעה בגוף או בממון, ויש שלא ידעו מנוח עד שיפגעו בנפשו של האדם שפגע בהם. 
חרש'  תקלל  'לא  אותנו  מצווה  התורה  טבעיים,  הינם  להשיב,  והרצון  הפגיעה  שתחושת  אף  על 
ודורשת מאיתנו לעבוד על מידותינו עד שלא נראה צורך לנקום. התורה מדגישה 'חרש' מתוך הבנתה 
העמוקה, שכלפי אדם כזה, נרשה לעצמנו להוציא לפועל את תחושתנו הרעה, בדמות קללה, כיוון 
שהוא לא יחוש בדבר. על ידי ההקפדה שלא לקלל אפילו חרש, יחזור המזג, שאצל רבים מאיתנו נוטה 
אל העצבות והרצון לנקמה, לכיוון השמחה והגבורה, ויהיה ב'שיווי'. בעניין זה, לבעלי הגבורה יתרון. 
כיוון שמהירותם ויכולתם לנקום בקלות, גורמות, כאמור, שגם רושם הפגיעה ישכח מהר מדמיונם, 

מהתחושה שהנקמה כבר התבצעה.

על מנת להשלים את סוגיית הניחוש יש לברר את ניחושו של ר' יוחנן, עליו אומרת הגמרא שהיה בודק 
בינוקא, נער קטן. ר' יוחנן רצה לפגוש את שמואל, וביקש מהנער שיאמר פסוק. בעקבות הבדיקה 
ג[, החליט שלא לצאת לבבל. כפי שלמדנו, גם  שהניבה את הפסוק: "ושמואל מת" ]שמואל א כח, 
האמורא רב עשה ניחושים, אך כיוון שלא סמך עליהם מותר היה הדבר. אמנם לגבי ר' יוחנן לא נוכל 
לתרץ כך, שהרי סמך על ניחושו. אם כן, השאלה – כיצד זה מותר, חוזרת למקומה. התשובה לכך היא, 
שאמירת פסוק על ידי קטן אינה ניחוש, אלא הופעה מסוימת של הנבואה שניטלה מאיתנו. אין זה 
מקרי שדווקא ר' יוחנן מכיר בכך, יותר מכל אמורא אחר: 'אמר ר' יוחנן: מיום שחרב בית המקדש, 

ניטלה נבואה מן הנביאים וניתנה לשוטים ולתינוקות' ]בבא בתרא יב:[.

הרחבות
• טעמי המצוות

אֲבָל הִקְפִּידָה בְּעִנְיַן הַמְקַלֵּל שֶׁלֹּא יַרְגִּיל נַפְשׁוֹ לְבַקָּשַׁת הַנְּקָמָה. הר"ן לא בהכרח מתייחס לסיבה מדוע 
אין לקלל חרש, שהרי עיקר הסיבה לקיום המצוות היא ש"חוקה חקקתי - ואין להרהר אחריה" ]מדרש 
תהלים ט[. נראה שהר"ן בא לתת טעם לאחד מפרטי המצווה, העוסקת בחרש. הסיבה לקיים מצוות 
לא נובעת מטעמיהן, אלא מכך שהקב"ה ציווה לקיימן. אף על פי כן, יש חשיבות רבה לידיעת טעמי 

המצוות:

הרב  שכתב  כפי  לקיימה,  האדם  את  המניעה  רגשית  או  שכלית  משמעות  למצווה  נותן  הטעם  א. 
קוק: "בעל הנשמה הגדולה, תיכף כשהוא עוסק במצווה, נשמתו ממנו שואלת מה היא תכליתה של 
המצווה, איך היא פועלת לטובה, באיזה אופן אפשר לקשור אותה עם הדעת ועם הרגש... ושמחת 

המצווה ימצא תמיד לפי ערך הטעם והדעת שימצא במצווה" ]שמונה קבצים א, ת[.

ב. טעמי המצוות כוללים בתוכם יסודות רוחניים, שגם לולא היו מוסיפים נופך חדש למצווה - הם 
שתדעו  כדי  שבע,  והשמיטו  שש  זרעו  לישראל:  הוא  ברוך  הקדוש  "אמר  כגון:  אמונתנו.  מעיקרי 
שהארץ שלי היא" ]סנהדרין לט.[. במאכל טוב, הטעם משאיר רושם ממנו גם לאחר האכילה, וכמו כן 

השפעת המצווה גדילה כשמודעים לקיומם של טעמיה.

שאלות לדיון
אם איננו מקבלים את דברי הר"ן לגבי הדם החם והקר, האם זה סותר בהכרח את דבריו לגבי 

תנועות הנפש?

שרמהו ההבדל העקרוני בין ניחוש לנבואה?
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הֲרֵי  שֶׁ לְבַד,  "חֵרֵשׁ"  בְּ נָה  וָּ הַכַּ וְאֵין  חֵרֵשׁ",  ל  תְקַלֵּ )ויקרא יט יד(: "לאֹ  תּוֹרָה  אָמְרָה  ֶ שּׁ מַה  וְהוּא 
ךָ  עַמְּ לְמוּד לוֹמַר )שמות כב כז(: 'בְּ ל אָדָם, תַּ יִן לְרַבּוֹת כָּ אָמְרוּ )תורת כהנים קדושים פרשתא ב יג(: "מִנַּ
מֶת  יֶּ ק הַקַּ יק לְפִי צוּרַת הַהֶזֵּ זִּ הִתְנוֹעֲעָה� לִנְקםֹ מֵהַמַּ פֶשׁ בְּ י הַנֶּ זֶה: כִּ נָה בָּ וָּ לאֹ תָאֹר'", אֲבָל הַכַּ
הָרְשׁוּמָה  ק  הַהֶזֵּ צוּרַת  לְפִי  יק  זִּ לַמַּ גְמֹל  תִּ שֶׁ עַד  מִתְנוֹעַעַת  מִהְיוֹת  תָסוּר  לאֹ  ה  הִנֵּ מְיוֹן,  דִּ בַּ
מְיוֹן. וּפְעָמִים  רֶת אוֹתָהּ הַצּוּרָה מֵהַדִּ נוּעָה וְנֶעְדֶּ נוּחַ אוֹתָהּ הַתְּ מָה� לוֹ תָּ לְּ ר שִׁ מְיוֹן, וְכַאֲשֶׁ דִּ בַּ
ק  יק מִן הַהֶזֵּ זִּ יעַ לַמַּ הִגִּ ֶ עוּר מַה שּׁ שִׁ הּ בְּ דַעְתָּ קְלָלָה וּבְחֵרוּפִין לְבַד וְתָנוּחַ בְּ מוּל בִּ מֶנּוּ גְּ לְּ שַׁ תְּ
נוּעָה הַהִיא עַד  ה וְלאֹ תָנוּחַ הַתְּ אֲמָרִים וְהַחֵרוּפִין. וּפְעָמִים יִהְיֶה הָעִנְיָן יוֹתֵר קָשֶׁ אוֹתָם הַמַּ בְּ
פֶשׁ  נוּעַת הַנֶּ הְיֶה תְּ כְלִית. וּפְעָמִים תִּ צִיאוּת, וְזֶהוּ הַתַּ קֵהוּ מֵהַמְּ יק� וּתְסַלְּ זִּ ח נֶפֶשׁ הַמַּ קַּ תִּ שֶׁ
זְעָקוֹת וְגָזְמוּ  נוּעָה הַהִיא בִּ נוּחַ הַתְּ תָּ יק, וְזֶה לְקַטְנוּת עֲווֹנוֹ, עַד שֶׁ זִּ שׁ עֹנֶשׁ הַמַּ לְקָטְנָהּ לְבַקֵּ
אִישׁ  קִלְלַת  לָנוּ  אֱסַר  נֶּ ֶ שּׁ מַה  כְלִית  תַּ י  כִּ נוּ  בְתֵּ מַחֲשַׁ בְּ עוֹלֶה  הָיָה  וְאוּלַי  אוֹתוֹ.  לוּ  וְקִלְּ אוֹתוֹ 
אֵב, אֲבָל קִלְלַת חֵרֵשׁ לאֹ  עַר וְהַכְּ יגֵהוּ מִן הַצַּ יַשִּׂ ֶ מִיעַ אוֹתוֹ, לְמַה שּׁ הְיֶה מַשְׁ יִּ שֶׁ רָאֵל – כְּ שְׂ מִיִּ
עִנְיַן  ידָה בְּ ל לְבַד, אֲבָל הִקְפִּ עִנְיַן הַמְקֻלָּ ידָה בְּ י הַתּוֹרָה לאֹ הִקְפִּ נוּ כִּ תְהֵא אֲסוּרָה, לָכֵן הוֹדַעְתָּ
אָמְנָם  זֶה  וְכָל  וּוּי�,  ִ הַשּׁ אֶל  מִזְגוֹ  ה  יִטֶּ וּבָזֶה  קָמָה•,  הַנְּ ת  שַׁ לְבַקָּ נַפְשׁוֹ  יל  יַרְגִּ לּאֹ  שֶׁ ל  הַמְקַלֵּ
הֵם  אִם  לָדַעַת  יְהוֹנָתָן  שׁ  קֵּ בִּ לָכֵן  טִבְעִית.  הֲכָנָה  זֶה  בָּ לָהֶם  ר  אֲשֶׁ בוּרָה  הַגְּ עֲלֵי  בַּ כוּנוֹת  מִתְּ
ה  הֵם מוּכָנִים לְפַחַד וְיִרְאָה עָלָה עֲלֵיהֶם וְעָשָׂ ר מָצָא שֶׁ מוּכָנִים לִגְבוּרָה אוֹ לִבְרִיחָה. וְכַאֲשֶׁ
ל עוֹלָם הוּא.  כְלִי, וּמִנְהָגוֹ שֶׁ טֵהוּ עִיּוּן שִׂ פְּ י זֶה יִשְׁ כְלַל נַחַשׁ, כִּ וְהִצְלִיחַ. וְזֶה אָמְנָם לאֹ הָיָה בִּ
ים הָאֲסוּרִים  חָשִׁ ל נַחַשׁ מִן הַנְּ כָּ זֶה: שֶׁ נָה בָּ וָּ אֱלִיעֶזֶר" וכו', הַכַּ אֵינוֹ כֶּ ל נַחַשׁ שֶׁ אָמַר: "כָּ ֶ וּמַה שּׁ
מַבְרָא  הָיָה בּוֹדֵק בְּ שֶׁ ר אֵינוֹ נַחַשׁ, וְרַב כְּ תָּ דָבָר הַמֻּ הָיוּ אֵלּוּ סוֹמְכִים בְּ מוֹ שֶׁ לּאֹ יִסְמךְֹ עָלָיו כְּ שֶׁ

בָרִים. אוֹתָם הַדְּ יו בְּ לאֹ הָיָה תּוֹלֶה מַעֲשָׂ

יו עָלָיו  מַעֲשָׂ הָיָה סוֹמֵךְ בְּ רְאֶה שֶׁ ינוּקָא�", וּמִן הַנִּ דִיק בִּ י יוֹחָנָן בָּ ה: וַהֲרֵי אָמְרוּ: "רַבִּ קְשֶׁ וְאִם תַּ
י  כִּ שׁוּבָה:  וְהַתְּ רַב" וכו'.  דְּ יהּ  נַפְשֵׁ נָח  י  כִּ הוּ  "כּוּלְּ ם:  שָׁ אָמְרוּ  הֲרֵי  שֶׁ אַבְרָהָם,  עֶבֶד  אֱלִיעֶזֶר  כֶּ
א דְ"בָתְרָא" )ב"ב יב  פֶרֶק קַמָּ אָמְרוּ בְּ מוֹ שֶׁ ים, אֲבָל הוּא צַד נְבוּאָה, כְּ חָשִׁ דָדֵי� הַנְּ זֶה אֵינוֹ מִצְּ
נָה לְשׁוֹטִים  בִיאִים וְנִתְּ בוּאָה מִן הַנְּ לָה הַנְּ שׁ נִטְּ קְדָּ ית הַמִּ חָרַב בֵּ י יוֹחָנָן: מִיּוֹם שֶׁ ב(: "אָמַר רַבִּ

וּלְתִינוֹקוֹת".

אֶל  מִזְגוֹ  יִטֶּה  יהרגהו.   – הַמַּזִּיק  נֶפֶשׁ  תִּקַּח  כגמולה.   – שִׁלְּמָה  והרצון.  ההתעוררות   – בְּהִתְנוֹעֲעָה 
הַשִּׁוּוּי – יטה את טבע נפשו ומידותיו אל דרך האמצע. בָּדִיק בִּינוּקָא – שואל אותו "פסוק לי פסוקך". 

מִצְּדָדֵי – מאופני.

עניין "לא תקלל 

חרש"

ניחושו של ר' 
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ביאורים
עסקנו עד כה, בקוסמות – הגדת העתידות, עוננות – בחינת טיב הימים, וניחוש – התנהלות על 
פי סימנים. מלבד אלו אסרה התורה גם את הכישוף. כישוף פירושו ביצוע פעולות מסוימות לשם 

תועלת כלשהי, רפואה, גרימת נזק ועוד. מעשים אלו קרואים בפי חז"ל 'דרכי האמורי'.

ורבא  'אביי  אסורים:  הינם  לכשפים  הדומים  המעשים  כל  שלא  הגמרא  בדברי  כבר  מוצאים  אנו 
דאמרי תרוויהו כל דבר שיש בו משום רפואה אין בו משום דרכי האמורי' ]שבת סז.[.

מה הכוונה 'משום רפואה'? האם מתירה התורה להשתמש בכשפים?

פועל,  הוא  כיצד  בשכלנו  להבין  יכולים  שאנו  מעשה  כך:  מסביר  נבוכים,  מורה  בספרו  הרמב"ם 
הוא המותר, ואם אין ביכולתנו להבינו, הוא אסור ]ג, לז[. לדוגמה, אילן שכוחו הרב גורם להשרת 
פירותיו טרם עת, מותר לטוענו באבנים או לצובעו. פעולות אלו אינן בגדר כישוף. הנחת האבנים 
על  כשפים,  רחמים.  עליו  לבקש  לאנשים  לגרום  מטרתה  והצביעה  כוחו,  את  להכחיש  מטרתה 
יותר משלושת  או  כוללים אחד  והם  אין הסבר שכלי לעשייתם  הינם מעשים אשר  פי הרמב"ם, 
האלמנטים הבאים: א. זמן מוגדר. לדוגמה 'הכישוף פועל כאשר מזל עקרב נמצא מזרחית לשמש'. 
פעולה שיעשה האדם,  ג.  הכישוף.  את  פועלים  ידו  הדומם, שעל  או  החי  אובייקט, מהצומח,  ב. 

כמחיאת כף או לחישה, הנעשית על פי דרישות הכישוף המבוקש.

על מנת להשלים את שיטת הרמב"ם יש להביא את דבריו בהלכות עבודה זרה: 'ודברים אלו כולן 
דברי שקר וכזב הן' ]יא, טז[.

רפואה'  'משום  מוגדרות  תועלתן,  את  בשכלנו  מבינים  שאנו  פעולות  כך:  יוצא  הרמב"ם  פי  על 
ומותרות. בעוד פעולות מאגיות שאין להן הסבר שכלי, נחשבות ככישוף ואסורות. כמו כן, לאותן 

פעולות מאגיות, אין כלל תועלת, והטענה להצלחתן הינה שקר וכזב.

הסברו של הרמב"ם לדברי הגמרא – קשה מאוד, אומר הר"ן. בגמרא ניתן למצוא מעשים שתועלתם 
אינה ברורה כלל, המשלבים את כל שלושת האלמנטים, זמן, עצם מסוים, ופעולה, או את חלקם, 
ובכל זאת מותרים הם. לדוגמה – אדם שבגרונו נתקעה עצם, צריך להביא עצם זהה, להניחה על 

ראשו ולומר לחש מסוים, וכך ירווח לו. מעשה זה ואחרים דוגמתו, מתירה הגמרא לבצע.

גם על קביעתו שהכשפים אינם מועילים כלל, מקשה הר"ן מדברי הגמרא. חז"ל מספרים על אשה 
שניסתה לקחת עפר מתחת רגליו של ר' חנינא, כדי לכשפו ולהמיתו. כשראה ר' חנינא את מאמציה 
אמר לה: 'קחי, לא תצליחי בזה'. אכן היא לא הצליחה מכיוון שעל פי הגמרא, ר' חנינא - 'זכויותיו 
מרובות'. עולה אפוא מדברי הגמרא שלולא זכויותיו, הרי הכישוף היה פועל, ואם כן מוכח שהגמרא 

מייחסת לכישוף כוח מסוים, שלא כפי הנראה בדברי הרמב"ם.

הרחבות
• לא שלם עוון האמורי

"דַּרְכֵי  לִבְרָכָה:  זִכְרוֹנָם  בִּלְשׁוֹנָם  נִקְרָאִים  הֵם  וְזוּלָתָם  וְהַכִּשּׁוּף  וְהַעוֹנְנוּת  הַקֶּסֶם  כֻּלָּן:  הַיְדִיעוֹת  וְאֵלֶּה 
הָאֱמוֹרִי". הרב קוק מרחיב רבות בביאורו את סוגיית הדברים האסורים משום דרכי האמורי. לאורך 
כל מהלך הסוגיה, מתבאר ההבדל בין אמונת ישראל להשקפת העולם של שאר האומות. בין היתר, 
עולות סוגיות יסוד כמו יחס הכלל והפרט, יחס הטבע והנס, תפקיד האדם בעולם ועוד ]עין אי"ה 

שבת ב פרק ו, צו-קיב[.

מסוגייה זו עולה יסוד חשוב לעבודת האדם, האישית והציבורית. הרמב"ם קורא לעיסוק בתכונות 
הנפש בשם 'הלכות דעות', מפני ש"כל דבר התנהגות האדם בטבעו הוא בכלל דעות" ]שערי דעה 
דעות א, א[. לאדם יש השקפת עולם, שמתוכה מתעצבות מידות האדם ותכונותיו, "ומן התכונות 
האלה יתחייבו הפעולות" ]שמונה פרקים ד[. לכן למד הרב קוק את ההשקפה ה'אמורית' מדרכי 

האמורי, שהרי מעשים נובעים ממידות ששורשם בדעות.

הרמח"ל, שחוזר ומדגיש את חשיבות העיון בענייני עבודת השם, כתב: "המדות כולם הצריכות כמו 
כן תיקון והישרה - מי יישרם ומי יתקנם, אם לא נשים לב עליהם ולא נדקדק בדבר דקדוק גדול?!" 
וישכלל את השקפת עולמו,  יעמיק   - כן, הרוצה לתקן את מעשיו  ישרים הקדמה[. אם  ]מסילת 

ומתוך כך יתעלה הרצון ויתוקנו המידות שיביאו למעשים מתוקנים.

שאלות לדיון
נראה שגם הרמב"ם כתב בספריו הדרכות רפואיות שלא הוכחו על ידי ההיגיון. כיצד נסביר זאת?

כיצד הרמב"ם יתרץ את ההוכחות שמביא הר"ן?
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ה הַיְדִיעוֹת  "סִפְרֵי" )דברים פיסקא קעב(.וְאֵלֶּ אֵר בְּ ים, וְכֵן נִתְבָּ חָשִׁ "וְחֹבֵר חָבֶר" )דברים יח יא(– עִנְיָנוֹ: הַלְּ
רְכֵי הָאֱמוֹרִי"•,  לְשׁוֹנָם זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: "דַּ וּף וְזוּלָתָם הֵם נִקְרָאִים בִּ שּׁ סֶם וְהַעוֹנְנוּת וְהַכִּ ן: הַקֶּ לָּ כֻּ

רִים.  בָרִים אֲסוּרִים וּקְצָתָם מֻתָּ ה קְצָת הַדְּ וּמֵאֵלֶּ
ר,  בְעִי� אָסוּר, וְזוּלָתוֹ מֻתָּ לּאֹ יִגְזְרֵהוּ הָעִיּוּן הַטִּ ֶ ל מַה שּׁ י כָּ זֶה, כִּ "ם זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה בָּ וְדַעַת הַרַמְבָּ
בָר  ל דָּ רְוַויְיהוּ: כָּ אָמְרֵי תַּ י וְרָבָא דְּ יֵּ ה יוֹצְאָה": "אַבַּ ָ ה אִשּׁ מָּ פֶרֶק "בַּ ת" בְּ בָּ "שַׁ אָמְרוּ בְּ וּפֵרֵשׁ זוֹ שֶׁ
בְעִי הוּא  גְזְרֵהוּ הָעִיּוּן הַטִּ יִּ ֶ ל מַה שּׁ כָּ רְכֵי הָאֱמוֹרִי" – שֶׁ וּם דַּ וּם רְפוּאָה אֵין בּוֹ מִשּׁ שׁ בּוֹ מִשּׁ יֵּ שֶׁ
וּם רְפוּאָה יֵשׁ בּוֹ  הִקְשׁוּ: "הָא אֵין בּוֹ מִשּׁ רְכֵי הָאֱמוֹרִי, וְזוּלָתוֹ יֵשׁ בּוֹ. וְזֶה שֶׁ וּם דַּ אֵין בּוֹ מִשּׁ שֶׁ
לָמָא  שְׁ אֲבָנִים, בִּ סִיקְרָא� וְטוֹעֲנוֹ בַּ רוֹתָיו סוֹקְרוֹ בְּ יר פֵּ ִ שּׁ מַּ רְכֵי הָאֱמוֹרִי, וְהָתַנְיָא: אִילָן שֶׁ וּם דַּ מִשּׁ
לָמָא  שְׁ אי", הָכִי קָאָמַר: בִּ סִיקְרָא אַמַּ א סוֹקְרוֹ בְּ חִישׁ חֵילֵיהּ�, אֶלָּ י הֵיכִי דְלִיכְּ אֲבָנִים כִּ טוֹעֲנוֹ בַּ
סִיקְרָא מַאי רְפוּאָה קָא  א סוֹקְרוֹ בְּ בָר גּוֹזֵר אוֹתוֹ עִיּוּן טִבְעִי, אֶלָּ הוּא דָּ אֲבָנִים, לְפִי שֶׁ טוֹעֲנוֹ בַּ
י� וּבָעוּ רַחֲמֵי  לִיחְזוּהוּ אִינְשֵׁ י הֵיכִי דְּ בָר לאֹ יִגְזְרֵהוּ עִיּוּן טִבְעִי, וְתֵרְצוּ: "כִּ ה דָּ זֶּ לוֹמַר: שֶׁ עָבֵיד�, כְּ

עֲלֵיהּ".
בָר לאֹ יִגְזְרֵהוּ עִיּוּן טִבְעִי. וְהֵם נִכְלָלִים  ם דָּ לָּ וּף הֵם כֻּ שּׁ ה הַכִּ י מַעֲשֵׂ וְאָמַר הָרַב זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה: כִּ
נִי:  ֵ ים הָהֵם, וְהַשּׁ עֲשִׂ עֲשׂוּ בּוֹ הַמַּ יַּ לַת זְמַן� שֶׁ הַגְבָּ תְלֶה בְּ נִּ ֶ ה מִינִים – הָאֶחָד מֵהֶם: מַה שּׁ לשָֹׁ שְׁ בִּ
וּן  עִשּׁ אוֹ  חוֹק  שְׂ אוֹ  טִפּוּחַ  אוֹ  רִקּוּד  כְּ יְדוּעוֹת�  יּוֹת  אֱנוֹשִׁ עֻלּוֹת  פְּ י:  לִישִׁ ְ וְהַשּׁ יְדוּעִים�,  בָרִים  דְּ

י מוּבָנִים. לְתִּ הֶם, מוּבָנִים אוֹ בִּ ר בָּ בָרִים יְדֻבַּ יָדוּעַ, אוֹ דְּ
לּאֹ יִגְזְרֵם עִיּוּן טִבְעִי, וְהֵם כּוֹלְלִים  ֶ ה שּׁ ירוּ מִמַּ בָרִים יְדוּעִים הִתִּ לְמוּד דְּ תַּ הֲרֵי יֵשׁ בַּ ימַהּ, שֶׁ וְזֶה תֵּ
תָא  ָ י יוֹחָנָן: לְאֶשּׁ רַבִּ ה יוֹצְאָה": "אָמַר  ָ ה אִשּׁ מָּ פֶרֶק "בַּ בְּ ם. הֲרֵי אָמְרוּ  ל אֵלּוּ הַחֲלָקִים אוֹ רֻבָּ כָּ
נִירָא  יהּ בְּ א וַרְדִינָא, וְלִיקְטוֹר בֵּ אִיכָּ הּ, וְלֵיזִיל לְהֵיכָא דְּ לָּ ינָא דְפַרְזְלָא כֻּ קוֹל סַכִּ צְמִירְתָא� – לִשְׁ
ת אֵשׁ מִתּוֹךְ  לַבַּ רָא מַלְאַךְ ה' אֵלָיו בְּ יהּ פּוּרְתָא וְלֵימָא )שמות ג ב(: 'וַיֵּ א לִהֲדוּק בֵּ רְקָא, יוֹמָא קַמָּ בַּ
א וְאֶרְאֶה', לְמָחָר לִהֲדוּק  ה אָסֻרָה נָּ יהּ פּוּרְתָא וְלֵימָא )שם ג(: 'וַיֹּאמֶר מֹשֶׁ נֶה', לְמָחָר לִהֲדוּק בֵּ הַסְּ
וְיָמִים  יְדוּעוֹת  יּוֹת  אֱנוֹשִׁ עֻלּוֹת  פְּ אן  כָּ וַהֲרֵי  לִרְאוֹת'".  סָר  י  כִּ ה'  רְא  'וַיַּ ד(:  )שם  וְלֵימָא  פּוּרְתָא 
יחַ לוֹ עַל  וּמַנִּ ין  גְרוֹנוֹ מֵבִיא מֵאוֹתוֹ הַמִּ שׁ לוֹ עֶצֶם בִּ יֵּ ם: "מִי שֶׁ יְדוּעִים וְצֶמַח יָדוּעַ. וְכֵן עוֹד שָׁ
תָה  וְנֶעֶשְׂ הָכִי:  לֵימָא  וּלְאוּדָארָה  נָחִית חַד חַד,  לַע  בָּ לַע  בָּ נָחִית�,  הָכִי: חַד חַד  וְאָמַר  קָדְקֳדוֹ, 
כָל  בְּ גּוֹרֵס  שֶׁ לְמִי  וְכֵן  טִבְעִי.  שׁ  הֶקֵּ יִגְזְרֵם  לאֹ  בָרִים  הַדְּ אֵלּוּ  ל  כָּ יאָה".  תְרִישִׂ כִּ נִנְעַלְתָא  מַחַט  כְּ
הָעִנְיָנִים  אוֹתָם  בְּ וַהֲרֵי  הָאֱמוֹרִי",  רְכֵי  דַּ וּם  מִשּׁ בּוֹ  "אֵין  רֶק:  הַפֶּ סוֹף  עַד  ם  שָׁ הָאֲמוּרוֹת  אוֹתָן 

וּף. שּׁ חֵס הָרַב לְעִנְיְנֵי הַכִּ יִּ ה עִנְיָנִים שֶׁ לשָֹׁ ְ ים קְרוֹבִים לְאֵלּוּ הַשּׁ בָרִים רַבִּ דְּ
כוּ  מְשְׁ נִּ בְרֵי תהֹוּ וְהֶבֶל הֵם שֶׁ בָרִים דִּ ל אֵלּוּ הַדְּ כָּ ע" )רמב"ם ע"ז יא(: שֶׁ סֵפֶר "מַדָּ אָמַר עוֹד בְּ ֶ וְכֵן מַה שּׁ
)סנהדרין סז ב  אָמְרוּ  הֲרֵי  שֶׁ ימַהּ,  הַתֵּ מִן  לָל, הוּא  כְּ שׁוּת  מַמָּ הֶם  בָּ הְיֶה  יִּ שֶׁ עַת לאֹ  הַדַּ חַסְרֵי  הֶם  בָּ
אנֵי  י חֲנִינָא: "שָׁ רַבִּ רְעֵיהּ דְּ קַל עַפְרָא מִתּוּתָא כַּ הֲוָה מְהַדְרָא לְמִשְׁ תָא� דַּ הַהִיא אִיתְּ וחולין ז ב( בְּ

ה יִצְטָרֵךְ גּדֶֹל זְכוּתוֹ  שׁ לָמָּ הֶם מַמָּ אֵין בָּ ֶ ה שּׁ בָרִים מִמַּ נָפִישׁ זְכוּתֵיהּ", וְאִם אוֹתָם דְּ י חֲנִינָא דְּ רַבִּ
בָרִים וְאָסְרוּ קְצָת  ירוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה קְצָת דְּ ה הִתִּ אוּר לָמָּ ל זֶה צָרִיךְ בֵּ בַד כָּ לְכָךְ. וּמִלְּ
ל  ן שֶׁ יצַת הַחַרְגּוֹל וְשֵׁ ירוּ בֵּ שׁ טִבְעִי, וַהֲרֵי הִתִּ לּאֹ יִגְזְרֵם הֶקֵּ ֶ ה שּׁ ם מִמַּ לָּ הֵם כֻּ בָרִים, אַחֲרֵי שֶׁ הַדְּ

שׁ טִבְעִי. בָרִים לאֹ יִגְזְרֵם וְלאֹ יוֹרֶה עֲלֵיהֶם הֶקֵּ ם דְּ לָּ לוּב, וַהֲרֵי אֵלּוּ כֻּ שׁוּעָל וּמַסְמֵר הַצָּ

אדום.  בצבע  צובעו   – בְּסִיקְרָא  סוֹקְרוֹ  הטבע.  במדעי  ההיגיון  פי  על  נקבע   – הַטִּבְעִי  הָעִיּוּן  יִגְזְרֵהוּ 
דְלִיכְּחִישׁ חֵילֵיהּ – יחלש כוחו. מַאי רְפוּאָה קָא עָבֵיד – איזו רפואה עושה. דְּלִיחְזוּהוּ אִינְשֵׁי וכו' – שצובע 
חפצים   – יְדוּעִים  דְּבָרִים  מסוים.  זמן   – זְמַן  בְּהַגְבָּלַת  האילן.  על  רחמים  ויבקשו  אנשים  שיראוהו  כדי 
מסוימים. יְדוּעוֹת – מסוימות. לְאֶשָּׁתָא צְמִירְתָא וכו' – לחולי הקדחת, יקח סכין שכולו ברזל וילך למקום 
שיש בו סנה ויקשור עליו חוט של שער העשוי כניר, יום ראשון ישרטו בו מעט ויאמר וכו'. חַד חַד נָחִית 
וכו' – מיני לחשים. בְּהַהִיא אִיתְּתָא וכו'– אותה אשה שביקשה לקחת עפר מתחת רגליו של ר' חנינא וכו' 

שונה ר' חנינא שזכותו רבה.

מהם דרכי 

האמורי

הכישוף לדעת 

הרמב"ם

קושיה 
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ביאורים
דרכי  משום  בו  אין  רפואה  משום  בו  שיש  דבר  'כל  הגמרא:  לדברי  הרמב"ם  הסבר  את  ראינו  אתמול 
האמורי' ]שבת סז.[, ואת הקושי בדבריו. בטרם יסביר הר"ן את דברי הגמרא על פי דרכו, הוא מלמד 
אותנו תחילה על סוגי הכוחות בעולם ועל פעולותיהם. ישנם כוחות בעולם שאנו מצליחים להבין כיצד 
הם פועלים. כוחה של האש, לדוגמה, לחמם ולשרוף, הוא ברור ונגלה. איש לא מסתפק בעניין זה והוא 
מובן בשכל. עם זאת ישנם כוחות שאין אנו יכולים להבין כיצד הם פועלים. אנו מוכנים להניח, שישנו 
קשר בין פעולת אותו הכח, לבין התוצאה, אך איננו מצליחים לראות זאת. כוח המשיכה של המגנט, 
לדוגמה, לא היה מובן בעבר. בעוד הקשר בין הפעולה לתוצאה היה ניכר לעין, סיבת הפעולה של כוח 
זה לא הובררה לאדם. פעולת הכוחות המובנים מכונה: 'פועל טבעי'. ופעולת הכוחות שאינם מובנים 
מכונה: 'פועל סגולי', הכוללת, בין השאר, את הפעולות הנראות ככישוף. כיצד ניתן להבין את ה'פועל 
הסגולי'? על מנת להבין כיצד פועל ה'פועל הסגולי', נכיר תחילה את סוגי הנבראים הקיימים בעולם, 
על אילו נבראים לא תיתכן השפעה של פועל זה ועל אילו כן, וכיצד השפעה זו מתרחשת. בעבר רווחה 
התפיסה בעולם, ולפיה הנבראים הנמצאים בעולם מורכבים מארבעת היסודות, אש, רוח, מים ועפר. 
השוני בין היסודות קיים בשלושה מישורים: חום – קור, יובש – לחות, קלות – כבדות. האש לדוגמה, חמה 
ויבשה, בעוד המים, קרים ולחים. הרוח היא חמה וקלה, והארץ היא קרה, והיא הכבדה מבין היסודות. 
היסודות,  של  השונות  תכונותיהן  השמים.  גורמי  כגון  אלו  תכונות  מעל  הנעלים  נבראים  אמנם  יש 
מעמידות אותם במצב של חסרון, מאחר שהגורם לחסרונות הוא ההתחככות עם דברים אחרים עם 
'רבי  הינם  ודומיהם,  השמימיים  והגרמים  החסרונות',  'רבי  הינם  היסודות,  לפיכך  מנוגדות.  תכונות 
השלמויות'. על אף שהתכונות ההפוכות של היסודות, גורמות לחיסרון, הרי שבנבראים ה'מורכבים', 
תכונות אלו נמזגות יחד ומשלימות אחת את חברתה. השוני בין הנבראים המורכבים נובע, בין השאר, 
מהמינון השונה של היסודות, וככל שהמינון יהיה מאוזן יותר, כך מזגו של הנברא יהיה יותר שלם. כיום 
אנו יודעים שבעולמנו קיימים עוד יסודות רבים. ההבדלים, אמנם, בין אינסוף הפרטים בעולם, הינם 
גם טבעו  יצור. אם ישתנה ההרכב ישתנה  עדיין תוצר של השוני בהרכבה של היסודות הקיימת בכל 
של היצור, הכל לפי מידת ההרכבה. זוהי פעולתו של ה'פועל הסגולי'. פעולות המתרחשות בשלושת 
הינם  חמימות,  או  לחות,  כמו  תכונות  כמובנות.  לקבל  נוטים  אנו  וכד'(,  קור   – )חום  הנ"ל  המישורים 
ניכרות ומוחשיות, ולפיכך אנו נוטים לחשוב שהבנו את אופן פעולתן. את ה'פועל הסגולי' לעומת זאת, 
קשה לנו לקבל כאמיתי, מחמת הקושי ביכולתנו להבין כיצד הוא פועל. אמנם אם נתבונן, נראה שגם 
במסגרת הכוחות הנחשבים 'ידועים', עדיין רב הנסתר על הנגלה. אנו יודעים כאמור שהאש פועלת חום. 
אך מדוע זה כך? למה היא לא מקררת או מקפיאה? כמו כן, כיצד זה שחומרים מסוימים היא מקשיחה 
ומחזקת, ואילו חומרים אחרים היא מפרקת וממיסה? הדבר היחיד הידוע לנו הוא היחס בין האש לבין 
התוצר שלה - החום. ולכן, באותה מידה שברור לנו שהאש משנה חומרים, על אף שאנו לא מצליחים 
נבין  להסביר מדוע, הוא הדין בפעולות אחרות. אנו נפעל פעולות מסוימות על חומר, ועל אף שלא 

מדוע הוא ישתנה, ולא נצליח לקשר בין הפעולה לתוצאה, לא יהיה הדבר חריג בעיננו.

הרחבות
• ה' מתגלה בטבע

אִם פֹּעַל טִבְעִי וְאִם פֹּעַל סְגֻלִּי. הר"ן מלמד שבטבע קיימת חוקיות גלויה ונסתרת, על מנת להסביר כיצד 
יתכנו בעולם עניינים לא רציונליים כמו קסמים, כישוף וכדומה. חוק טבעי גלוי הוא למשל כשזורקים 
חפץ, ברור לכל שהוא לא ייפול מיד אלא בהתאם לכוח הדחיפה. לעומת זאת כוח המשיכה הינו כוח 
כוח  אין  בהם  מקומות  שיש  יודעים  אנו  כיום  משקלו.  בגלל  רק  נופל  שחפץ  חשבו  בעבר  ולכן  נסתר 
כבידה, וכמו כן שכוח המשיכה פועל גם על כוכבי הלכת עצמם. המדע והרפואה בימינו מגלים חוקי 

טבע רבים שבעבר היו נסתרים, אולם גם כיום רבים החוקים והתהליכים שעדיין סמויים מעיננו.
בדומה לתהליך שנעשה במדעי הטבע, כך התקדם העולם גם במדעי הנפש. הפסיכולוגיה מכירה בכך 

שהתנהגותו החיצונית של האדם נגזרת באופן ישיר מהשפעות נסתרות בהלכי הנפש שבתת מודע.
הרב קוק מסביר שכשם שקיימת חוקיות נסתרת בטבע הן בפן הגשמי והן בפן הנפשי, כך נכון הדבר גם 
בפן האלוהי ]אורות, ישראל ותחיתו ב[. ה' מתגלה בעולם הטבעי בכל מקום ובכל פרט, ולכל תהליך 
הוא  תהליך,  שבכל  האלוהית  לסיבה  הטבעית  הסיבה  בין  ההבדל  נסתרת.  אלוהית  סיבה  יש  טבעי 
משמעותי. הסיבה הטבעית מסבירה רק כיצד פועל הטבע, ואילו הסיבה האלוהית מסבירה לשם מה 

הוא נצרך ולמה הוא פועל דווקא כך.

שאלות לדיון
האם בעקבות התפתחות המדע ניתן לומר שהכל הוא "פועל טבעי" שניתן להסביר על ידי השכל?

האם ניתן להגדיר חלק מהתיאוריות המדעיות כיום כהסבר "סגולי"?

לעילוי נשמת אורנה בת בלה ע”ה
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י,  סְגֻלִּ פּעַֹל  וְאִם  טִבְעִי  פּעַֹל  אִם   – דְרָכִים  נֵי  שְׁ בִּ פּוֹעֲלִים  ם  לָּ כֻּ בָרִים  הַדְּ י  כִּ זֶה:  בָּ שׁוּבָה  וְהַתְּ
וְהַפֹּעַל  חִיּוּבוֹ�,  כֶל  הַשֵּׂ יִגְזרֹ  בְעִי  הַטִּ שֶהַפּעַֹל  א  אֶלָּ בַע�,  טֶּ בַּ פּעַֹל  הוּא  ם  גַּ ה  סְגֻלָּ בִּ וְהַפּעַֹל 
רִים  הַקָּ דְבָרִים  בִּ הוּא  בְעִי  הַטִּ וְהַפּעַֹל  חִיּוּבוֹ.  גְזרֹ  יִּ שֶׁ לאֹ  רוּתוֹ,  אֶפְשָׁ כֶל  הַשֵּׂ ל  יְקַבֵּ י  גֻלִּ הַסְּ
לּאֹ  עֲלוּ מִן הַגּוּף� אוֹ שֶׁ יִתְפַּ הְיֶה זֶה אַחַר שֶׁ יִּ מוּ, הֵן שֶׁ חַמְּ יְּ ים שֶׁ אֵיכוּתָם אוֹ הַחַמִּ קָרְרוּ בְּ יְּ שֶׁ

כֶל חִיּוּבוֹ. נּוּ, וְזֶה הַפֹּעַל יִגְזֹר הַשֵּׂ עֲלוּ מִמֶּ יִתְפַּ

רֶךְ:  הַדֶּ זֶה  עַל  הוּא  חִיּוּבוֹ  יִגְזרֹ  וְלאֹ  רוּתוֹ  אֶפְשָׁ כֶל  הַשֵּׂ ל  יְקַבֵּ ר  אֲשֶׁ י•  גֻלִּ הַסְּ הַפֹּעַל  וְאָמְנָם, 
ם נִמְצָאִים  לָּ גוּפִים רְחוֹקֵי הַהֶפֶךְ, וְהַחֶסְרוֹנוֹת כֻּ לֵמֻיּוֹת� נִמְצָאִים בְּ ְ י הַכֹּחוֹת וְהַשּׁ יָדוּעַ הוּא, כִּ
י  רַבֵּ  – מֵהֶם�  הַהֶפֶךְ  לְהַעֲלוֹת   – ים  מֵימִיִּ ְ הַשּׁ רָמִים  הַגְּ  – מְצָא  נִּ שֶׁ עַד  הַהֶפֶךְ,  י  רַבֵּ גוּפִים  בְּ
ב  וְיִתְחַיֵּ י הַחֶסְרוֹנוֹת.  רַבֵּ הְיוּ הֵם  יִּ שֶׁ הַהֶפֶךְ –  דוֹלֵי  גְּ הַיּוֹתֵר  לִהְיוֹתָם  וְהַיְסוֹדוֹת –  לֵמֻיּוֹת,  ְ הַשּׁ
יִהְיֶה  וְלָזֶה  קוֹ,  לְּ וְהִסְתַּ פִי הַעֲלוֹת הֶפְכּוֹ  כְּ שׁוּט  לֵמוּת עַל הַפָּ מְזָג� מוֹסִיף שְׁ הַנִּ הְיֶה  יִּ שֶׁ ה,  מִזֶּ
לֵמֻיּוֹת�  מְזָגִים קוֹנִים שְׁ נִּ י�, וְלָכֵן יֵשׁ בַּ בִּ לֵמוּת, וְהוּא הָרוּחַ הַלִּ זֶג יוֹתֵר רַב שְׁ מֶּ לֵם בַּ הַיּוֹתֵר שָׁ
זֶג לְבַד, וּקְצָתָם יִקְנוּ מִן  כוֹת אַחַר עֵרוּב הַמֶּ לוּ קְצָתָם סְגֻלּוֹת� נִמְשָׁ עַצְמָם חִלּוּקִים, וִיקַבְּ בְּ
ית  ל נֶפֶשׁ אֱנוֹשִׁ זֵג נֶפֶשׁ צוֹמַחַת�, וּקְצָתָם נֶפֶשׁ חִיּוּנִית�, וּקְצָתָם יִהְיוּ מוּכָנִים עוֹד לְקַבֵּ הַהִמָּ

לֵמֻיּוֹת. לוּ סְגֻלּוֹת וּשְׁ זְגָם יְקַבְּ פִי עֵרוּבָם וְהִמָּ אָדָם, וְלָכֵן, כְּ כָּ

אַל  וְיִשְׁ שׁ  בֻקַּ יְּ שֶׁ כְּ י  כִּ אַחַת.  הִיא  בַע  הַטֶּ מַהוּת  בְּ אֵלָה  ְ הַשּׁ וּתְשׁוּבַת  ה  גֻלָּ הַסְּ טַעַם  וּתְשׁוּבַת 
עֲבוּר חםֹ,  הוּא בַּ א שֶׁ עֲנֶה עִנְיָן אַחֵר, אֶלָּ תְשׁוּבַת הַמַּ הָאֵשׁ שׂוֹרֶפֶת, לאֹ יִפּלֹ בִּ ה שֶׁ בָּ שׁוֹאֵל הַסִּ
יכַת  מַהוּת מְשִׁ בַע כּחַֹ שׂוֹרֵף, וְכֵן יֵאָמֵר לְשׁוֹאֵל בְּ טֶּ שׁ לוֹ בַּ יֵּ נֵי שֶׁ א מִפְּ זֶה – אֶלָּ וְאֵין הָרָצוֹן בָּ
יכָה.  שִׁ טִבְעָהּ כּחַֹ הַמְּ בְּ א לְפִי שֶׁ שׁוּם צַד, אֶלָּ שׁוּבָה בְּ רְזֶל�, לאֹ תִפּלֹ הַתְּ כֶת הַבַּ הָאֶבֶן הַמּוֹשֶׁ
עֻלּוֹת  ה מִן הַפְּ עֻלָּ הְיֶה פְּ תִּ לּאֹ יְדַמּוּ שֶׁ עֲבוּר שֶׁ ים, וְזֶה בַּ יק לַהֲמוֹנִיִּ שׁוּבָה הַזּאֹת לאֹ תַסְפִּ וְהַתְּ
בֵדוּת. אֲבָל עַל הָאֱמֶת, הֶעְלֵם  תָהּ חםֹ אוֹ קֹר אוֹ לַחוּת אוֹ יבֶֹשׁ אוֹ קַלּוּת אוֹ כְּ לאֹ תִהְיֶה סִבָּ
י הֶעְלֵם  אָר הָעִנְיָנִים, כִּ כחֹוֹת שְׁ ה בְּ בָּ דוֹל מֵהֶעְלֵם יְדִיעַת הַסִּ ה אֵינֶנּוּ גָּ גֻלָּ ת כּחַֹ הַסְּ יְדִיעַת סִבַּ
נֵי עִנְיָנִים – הָאֶחָד הוּא: הֶעְלֵם הַהַתְחָלוֹת� הַפּוֹעֲלוֹת, רְצוֹנִי  ה הַזּאֹת הִיא עוֹמֶדֶת עַל שְׁ בָּ הַסִּ
ה  גֻלָּ ידִיעַת הַסְּ דוֹל בִּ צִיאוּת, וְזֶה הַהֶעְלֵם אֵינֶנּוּ גָּ ה לַמְּ בִיאוֹת הַכֹּחַ הַזֶּ לוֹמַר: הַהַתְחָלוֹת הַמְּ
נּוּ מוּכָן  ר מִמֶּ עִנְיָן אֲשֶׁ פֵק בָּ ל�, רְצוֹנִי לוֹמַר: הַסָּ נִי: הֶעְלֵם יְדִיעַת הַמְקַבֵּ ֵ בַע. וְהַשּׁ ידִיעַת הַטֶּ מִבִּ
ה יוֹתֵר  ה יוֹתֵר מִגּוּף הָאַחֵר, וְדִמְיוֹן הֶעְלֵם יְדִיעַת זֶה אֵינוֹ מְיֻחָד לַכּחַֹ הַזֶּ ה הַזֶּ עֻלָּ לְקִבּוּל הַפְּ
י  כִּ לָזֶה,  וְהַדּוֹמֶה  וְהָרֵיחוֹת  בָעִים  נוּ מֵהַצְּ בָּ ה הוּא  הַזֶּ י הַהֶעְלֵם  כִּ ים,  בְעִיִּ הַטִּ בָרִים  הַדְּ אָר  ְ מִשּׁ
ה לָהֶן:  בָּ הַסִּ צִיאוּת מֵהַתְחָלוֹת פּוֹעֲלוֹת, שֶׁ מְּ אִים וְחָלִים בַּ הֵם בָּ ה הָעִנְיָנִים יָדַעְנוּ שֶׁ אֵלֶּ יּוֹצֵא בְּ כַּ
כֶת  נִמְשֶׁ ת הַהֲכָנָה,  סִבַּ בְּ בַע  יְשׁוּתָם� – הִתְקָרְבוּת הַטֶּ ה אֶל  בָּ הַסִּ ן שֶׁ כֵּ ם  גַּ וְנוֹדַע  רַךְ,  יִתְבָּ ה' 
אַךְ  זֶג הַהוּא,  לַמֶּ ה  סִבָּ שׁוּטִים  הַפְּ עֵרֶךְ  בְּ יַחַס  וָאַת  הַשְׁ הִיא  שֶׁ הֲכָנָתוֹ  ן  כֵּ ם  גַּ חְנוּ  וְהִנַּ זֶג,  מֵהַמֶּ

ינוּ. ל יְמֵי חַיֵּ שׁוּטִים לְאוֹתוֹ הָעֵרוּב לאֹ נֵדַע כָּ הַהֲכָנָה הַזֹּאת מֵהַפְּ

– מוחלט בשכל תוצאות  חִיּוּבוֹ  הַשֵּׂכֶל  יִגְזֹר  – על פי חוק טבעי אך איננו מבינים אותו.  בַּטֶּבַע  פֹּעַל 
הפעולה. יִתְפַּעֲלוּ מִן הַגּוּף – יהא דבר שיגרום פעולתם. הַכֹּחוֹת וְהַשְּׁלֵמֻיּוֹת – השלמות נמצאת בגופים 
הרחוקים משינויים ותהפוכות. לְהַעֲלוֹת הַהֶפֶךְ מֵהֶם – להתרחקותם מן השינויים והתהפוכות. הַנִּמְזָג 
וכו' – הדבר המורכב תתווסף בו שלמות לפי התרחקות השינויים ממנו יותר מן היסוד הפשוט שבדרך 
כלל רבים בו השינויים. הָרוּחַ הַלִּבִּי – רוח החיים. קוֹנִים שְׁלֵמֻיּוֹת – ישנם חילוקים במדרגת השלמות בין 
סוגי הנמזגים. סְגֻלּוֹת – תכונות. נֶפֶשׁ צוֹמַחַת – צמחים. נֶפֶשׁ חִיּוּנִית – בעלי חיים. מְשִׁיכַת הָאֶבֶן – כח 
המשיכה. הָאֶבֶן הַמּוֹשֶׁכֶת הַבַּרְזֶל – המגנט. הַהַתְחָלוֹת – המקורות והסיבות. הַמְקַבֵּל – הנפעל כדוגמת 

הברזל שרק הוא נמשך למגנט. יְשׁוּתָם – מציאותם.

הפועל הטבעי

הפועל הסגולי

ידיעת סיבות 

הדברים



"ן
הר

ת 
שו

דר
 -

   
   

   
   

   
   

239 238

ביאורים
לאחר הסברו של הר"ן על פעולת הכוחות בעולם, נוכל להבין את דברי הגמרא, מה נכלל 
ב'דרכי האמורי' ומה לא. לפי הר"ן, פעולות הנעשות 'משום רפואה', הן בגדר 'פועל סגולי'. 
האדם עושה פעולה בתקווה לשנות חומר מסוים בגוף, הממוזג כאמור, מהיסודות השונים. 
מטרת השינוי היא לגרום שינוי במזג הנברא כולו, אם לרפואה אם לנזק. אין זה משנה מהו 
אופן הפעולה, נתינת סממנים או עשיית צורה, כל עוד כוונת האדם היא לשנות את המזג, 

זוהי פעולה בדרכים טבעיות ולפיכך היא מותרת.

הפעולה מקבלת שם כישוף ונאסרת, כאשר כוונת הפועל היא לרצות בפעולתו כח עליון, 
מדברי  המכשף.  כרצון  ויעשה  הכח,  אותו  יאות  מכך,  כתוצאה  הקב"ה.  מבלעדי  כביכול, 
אך  המדוברים.  הכוחות  את  מרצה  אכן  שפעולתם  מאמינים  אלו  שמכשפים  נראה  הר"ן 
ה'פועל הסגולי'. על אף שפעולות אלו  האמת היא שכישופים אלו פועלים ככל פעולות 
אינן מצליחות בזכות הכוחות העליונים, התורה אסרה אותם, כיוון שהן 'דרכי עבודה זרה'. 
הן גורמות למכשף אשר בטוח שפעולתו הצליחה בזכות כוחות אלו, לרומם אותם, ולאחר 

מכן אף לעבוד להם.

הרחבות
• דרכי האמורי

כָּל דָּבָר שֶׁיֵּשׁ בּוֹ מִשּׁוּם רְפוּאָה אֵין בּוֹ מִשּׁוּם דַּרְכֵי הָאֱמוֹרִי. דרכי האמורי הן אמונות טפלות 
היום  כל  חושש  כך  ומשום  מפיו  הפת  שנפלה  אדם  כגון  טעם,  חסרי  מעשי-גויים  וחיקוי 
יח,  ]ויקרא  תלכו"  לא  "ובחוקותיהם  משום  אסורים  אלה  מעשים  סה:[.  ]סנהדרין  מהיזק 
ג[. הרמב"ם סובר שמעשים אלה הותרו לצורך רפואה רק כאשר הרופאים קבעו שמעשה 
יג[. מכל מקום הוא מתיר להגיד "לחשים" על חולה אם  זה אכן מרפא ]הלכות שבת יט, 
הדבר יועיל מבחינה פסיכולוגית לרפואתו ]הלכות עבודה זרה יא, יא[. הר"ן לעומת זאת 
סובר שאין צורך בקביעת הרופאים, ואסרו לעשות רק דבר שידוע שאינו מועיל ]שבת ל: 
היינו  כותב שיש מעשים שחז"ל התירו אף שאנו  ספר החינוך  בעל  הרי"ף[.  על  בפירושו 
אוסרים אותם משום דרכי האמורי, אבל בכל זאת אין להתיר על פי זה מעשים שנראים 

בעינינו כדומים להם ]ספר החינוך מצוה תקיא[.

אף על פי שאסור לעשות מעשים על פי אמונות תפלות, יש מושג אמיתי הנקרא "סימן", 
כגון ה'סימנים' שאנו עורכים על השולחן בראש השנה לסימן טוב לכל השנה ]כריתות ו.[. 
הסבר הר"ן להבדל ביניהם הוא שבניחוש אין טעם וסברא, לעומת זאת בנתינת הסימן יש 
הגיון. הר"ן נותן דוגמא לדבר, כגון מי שאומר: 'אם ירד גשם לא אצא לדרך', שאין זה ניחוש 

אלא מנהג העולם שלא לצעוד בגשם ]חידושי הר"ן חולין צו:[.

שאלות לדיון
האם ניתן להגדיר חלק מהרפואה האלטרנטיבית כ"דרכי האמורי"?

"מִצַּד הַגָּעַת רְצוֹן בַּעַל הַכֹּחַ הַשְּׁמֵימִי" – כיצד ייתכן ש"כוח שמיימי" הוא רע?
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בָר  ל דָּ רְוַויְיהוּ� כָּ אָמְרֵי תַּ י וְרָבָא דְּ יֵּ ם. וְזֶהוּ אָמְרָם: "אַבַּ רִיר וְקַיָּ מוֹת נֹאמַר שָׁ וְאַחַר אֵלּוּ הַהַקְדָּ
בְעִי, אֲבָל  גְזְרֵם הָעִיּוּן הַטִּ יִּ נָה שֶׁ וָּ רְכֵי הָאֱמוֹרִי•", אֵין הַכַּ וּם דַּ וּם רְפוּאָה אֵין בּוֹ מִשּׁ שׁ בּוֹ מִשּׁ יֵּ שֶׁ
וּם  מִשּׁ בּוֹ  אֵין  מְזָג�,  הַנִּ הֵמִיר  וְהוּא  הָרְפוּאָה  פּעַֹל  עֳלוֹ  פָּ הְיֶה  יִּ שֶׁ בּוֹ  ן  כַוֵּ יְּ שֶׁ מִי  ל  כָּ שֶׁ נָה:  וָּ הַכַּ
תָם,  סְגֻלָּ רָטִי בִּ מְזָג הַפְּ נּוּ הַנִּ יְשַׁ בּוּרִים שֶׁ ים אוֹ דִּ הְיוּ סַמִּ יִּ שֶׁ בָרִים כְּ י אֵלּוּ הַדְּ רְכֵי הָאֱמוֹרִי, כִּ דַּ
עַל  לִרְפוּאָה  מְיֻחֶדֶת  צוּרָה  ת  יַּ עֲשִׂ וַאֲפִלּוּ  לָל,  כְּ הָאֱמוֹרִי  רְכֵי  מִדַּ וְלאֹ  אִסּוּר  צַד  הֶם  בָּ  אֵין 
מַאי  ינִית�,  הַצִּ י  בֵּ גַּ עַל  שֶׁ סֶלַע  בְּ "יוֹצְאִין  א(:  סה  )שבת  מָרָא  גְּ בַּ אָמְרִינַן  וְהָכִי  ר,  מֻתָּ זֶה 
א  אֶלָּ א,  חַסְפָּ לֵיהּ  לִיעֲבִיד   – א  אֲקושָׁ דַּ אִי  סֶלַע�,  נָא  שְׁ מַאי  וְהִקְשׁוּ:  אַרְעָא�,  ת  בַּ  –  צִינִית 
י:  יֵּ וּם צוּרְתָא – לִיעֲבִיד לֵיהּ פּוּלְסָא. אָמַר אַבַּ א מִשּׁ א, אֶלָּ וּם שׁוּכְתָא – לִיעֲבִיד לֵיהּ טַסָּ מִשּׁ
לְשׁוֹן  קְרָא בִּ ב הַנִּ ת הָעֶשֶׂ לִיַּ ין זֶה וּבֵין תְּ י אֵין בֵּ ין, כִּ ה הַמִּ ה מִזֶּ הוּ מְעַלּוּ לַהּ".וְהִנֵּ מַע מִינַהּ כּוּלְּ שְׁ

ין.  ה הַמִּ לְמוּד, הוּא מִזֶּ תַּ רוֹ בַּ נּוֹדַע הֶתֵּ ֶ לוּם. וְכָל מַה שּׁ עֲרָב פַאוּנְיָ"ה כְּ

הָאַחֵר,  ין  מִמִּ הוּא  לְמוּד  תַּ בַּ אִסּוּרוֹ  נּוֹדַע  וְשֶׁ הָאֱמוֹרִי  רְכֵי  דַּ וּם  מִשּׁ תּוֹרָה  אָסְרָה  ֶ שּׁ מַה  אֲבָל 
מֵהֶם  יג  לְהַשִּׂ בּוּרִים  דִּ אוֹ  עָלִים  פְּ לַעֲשׂוֹת  ין  מְדַמִּ הָיוּ  דוּם  הַקָּ מַן  זְּ בַּ הָאֻמּוֹת  אוֹתָן  שֶׁ וְהוּא: 
הְיֶה לוֹ  יִּ ין הֵן שֶׁ ה הַמִּ הְיֶה מִזֶּ יִּ ֶ מֵימִי אֲלֵיהֶם, וְכָל מַה שּׁ ְ עַל הַכּחַֹ הַשּׁ עַת רְצוֹן בַּ ד הַגָּ תּוֹעֶלֶת מִצַּ

רְכֵי עֲבוֹדָה זָרָה. הוּא מִדַּ נֵי שֶׁ לָה, נֶאֱסַר מִפְּ טָּ הְיֶה פֹּעַל הַבַּ יִּ ר� אוֹ שֶׁ עִקָּ

דְּאָמְרֵי תַּרְוַויְיהוּ – אמרו שניהם. הֵמִיר הַנִּמְזָג – החלפת ההרכבות. בְּסֶלַע שֶׁעַל גַּבֵּי הַצִּינִית – מטבע 
סֶלַע  שְׁנָא  מַאי  לרפואה.  )סלע(  וקושר שם מטבע  הרגל  – מכה שהיא תחת  אַרְעָא  בַּת  שעל מכה. 
וכו' – מה מיוחד בסלע אם מצד קושיו - יעשה לו חרס, אם מצד לחלוחית שבו - יעשה לו טס כסף, 
אלא מצד הצורה שעל המטבע - יעשה כך על עץ. אמר אביי מכאן שכל המרכיבים )קושי, לחלוחית, 

צורה( מועילים. שֶׁיִּהְיֶה לוֹ עִקָּר – שהוכח שפעולה זו מועילה.

כוונה לדבר שיש 

בו פועל לרפואה

כוונה להשגת 

תועלת מכח 

שמיימי
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ביאורים
סיום ההיכרות עם סוגי הכשפים השונים, מחזיר אותנו לעסוק בעיקר - הנביאים שניתנו לנו 

לצורך השלמת החיסרון, הנוצר על ידי איסור השימוש בכשפים.

כאשר מנסים אנו להבין מה גדרו של נביא אמת, מתעוררת מבוכה קלה. על אף שלימדה אותנו 
התורה בפסוק: "אשר ידבר הנביא בשם ה' ולא יהיה הדבר ולא יבא, הוא הדבר אשר לא דברו ה'" 
]דברים יח, כב[, שנבואה שאינה מתגשמת אינה נבואת אמת, סוף סוף לא לימדה אותנו כיצד 

נוכל לזהות שנבואת הנביא היא אכן אמת. 

חז"ל אמנם חקרו ולמדו מהן הדרכים להכיר נבואת אמת. הם למדו שעל הנביא להיות מוחזק, 
כלומר שכבר ניבא מספר פעמים והתגשמו נבואותיו, וככזה, נאמין לו, או לחילופין אם לא מכבר 
נהיה נביא, צריך הוא לתת אות לדבריו. על אף שחז"ל הורו לנו את הדרך לזהות נביאי אמת, 
מדוע התורה עצמה לא רמזה לנו על כך? עונה הר"ן – התורה נתנה לכך רמז. מהפסוק "נביא 
מקרבך מאחיך כמני יקים לך ה' אלהיך אליו תשמעון" ]דברים יח, טו[, אנו לומדים שבחינת כל 
נביא, תעשה על ידי התנאים לפיהם אומתה נבואתו של משה רבנו. כיצד אומתה נבואת משה 
רבנו? על ידי אותות. משה רבנו מדריך שאם הנביא יאמת את דבריו על ידי אותות, כמוני, כמו 
שעשיתי אני, בהפיכת המטה לנחש, הפיכת המים לדם ושאר המכות, בהם הוא יוכר כנביא ה'. 

התנאי להאמנה לנביא הוא עשיית אותות.

אולם, על דברים אלו יש להעיר ולסייג, שהרי בסופו של דבר נבואת משה רבנו לא נתאמתה 
על ידי האותות. כבר בתחילת שליחותו אמר הקב"ה למשה: "וזה לך האות כי אנכי שלחתיך, 
בהוציאך את העם ממצרים תעבדון את האלהים על ההר הזה" ]שמות ג, יב[. מהו אות זה שנתן 
הר  ישראל למעמד  לכשיגיעו  הזה',  'על ההר   - ה'  דברי  הר"ן את  כאן הקב"ה למשה? מסביר 
סיני ויתנבאו, אז יוכלו להכיר את אמיתת נבואתו של משה. על פי זה נדרש לכאורה שכל נביא 
יאומת באותו האופן בו אומתה נבואתו של משה רבנו, ולא יהיה די באותות בלבד. אלא שקיים 
הבדל בין משה רבנו לבין שאר הנביאים. דרגת האמון שניתנת לנביא העושה אותות, מספיקה 
לכח שהתורה מעניקה לו. הנביאים אינם יכולים לחדש מצווה לדורות, אלא רק לצורך שעה. כך 
אומרת הגמרא: 'אלה המצוות שאין הנביא רשאי לחדש דבר מעתה' ]תמורה טז.[. כח זה זהה 
במדרגתו למדרגת משה רבנו לפני מעמד הר סיני. תוקפן של המצוות שחידש היו רק לשעה, 
מכיוון שההכרה שלו כנביא אמת הייתה בשלב זה רק על ידי אותות. מצוות אלו נתקבלו מחדש 
עם כל התורה בסיני. אותה דרגה של אמון, נותנים אנו לדברי הנביאים. ההאמנה לנבואותיהם 

על ידי האותות תואמת לזו שניתנה למשה רבנו לפני הר סיני, זו המשמעות של "כמוני".

הרחבות
• נאמנות הנביא באות ומופת

הָאֶחָד: שֶׁיִּתֵּן אוֹת לִדְבָרָיו. הר"ן מסביר שאדם הנותן אות ודבריו מתקיימים נאמן כנביא, אולם 
אינו נאמן לשנות אחת ממצוות התורה לדורות. הרמב"ם אומר ש"המאמין על פי האותות יש 
דברי  לקבלת  שהסיבה  מסביר  הוא  לכן  וכישוף".  בלאט  האות  שיעשה  שאפשר  דופי,  בליבו 
בגלל שידוד מערכות  ולא  ציוותה אותנו התורה,  היא משום שכך  הנביא שהתקיימו אותותיו 

תבל והפלא שבמעשיו ]הלכות יסודי התורה ח, א[.

• אותות משה רבנו
שֶׁיִּהְיֶה נֶאֱמָן יוֹתֵר מִמַּה שֶּׁהֶאֱמַנְנוּ מֹשֶׁה קֹדֶם מַעֲמַד הַר סִינַי. הר"ן אומר שנאמנות כל נביא שווה 
והמופתים  האותות  מעלת  מצד  אמנם,  סיני.  הר  מעמד  קודם  בנבואתו  רבנו  משה  לנאמנות 
משמע בדברי הרמב"ם שיש הבדל. כאמור לעיל, הרמב"ם מסביר שבכל אות ומופת קיים חשש 
שמא הוא כישוף ותחבולה, אך באותות שנתן משה רבנו לא היה כל ספק. ההבדל טמון בכך שכל 
הנביאים הראו את אותותיהם לעיני אנשים בודדים, אולם משה רבנו עשה את המופתים לעיני 
עם רב אשר כלל הן את התומכים בו והן את המתנגדים לו )כגון ביציאת מצרים(. אם היה דופי 

במעשיו חלילה, היה הדבר מתגלה ]מורה נבוכים ח"ב לה[.

שאלות לדיון
מדוע אין חשש שנביא אמת יחטא ויהפוך לנביא שקר? הרי גם בלעם הרשע היה נביא!

מדוע בני ישראל היו זקוקים למשה רבנו לאחר מעמד הר-סיני? האם יש מצב של נבואה 
שרחלקית?
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ן, אָמַר )דברים יח טו(:  אִים מֵאִתָּ הֵעָלוֹת מֵעָלֵינוּ� אֵלּוּ הַיְדִיעוֹת נֶחְסַר קְצָת תּוֹעֲלוֹת הַבָּ בְּ וּלְפִי שֶׁ
אָמְרוֹ  מְרֶה בְּ יַּ מָעוּן". וְעֹנֶשׁ מִי שֶׁ שְׁ מוֹנִי יָקִים לְךָ ה' אֱלהֶֹיךָ אֵלָיו תִּ ךָ מֵאַחֶיךָ כָּ רְבְּ "נָבִיא מִקִּ
מֵעִמּוֹ".  אֶדְרשֹׁ  אָנכִֹי  מִי  שְׁ בִּ ר  יְדַבֵּ ר  אֲשֶׁ בָרַי  דְּ אֶל  מַע  יִשְׁ לאֹ  ר  אֲשֶׁ הָאִישׁ  "וְהָיָה  יט(:  )שם 

ה  שָׁ חָשְׁ הֶם נִסְמךְֹ עָלָיו. וּכְמוֹ שֶׁ ר בָּ נָאִים אֲשֶׁ אֲרָה אֶת הַתְּ ה תּוֹרָה וְלאֹ בֵּ וְתֵימַהּ: אֵיךְ עָנְשָׁ
רוֹ ה'", הָיָה רָאוּי לָחֹשׁ וְלוֹמַר: "אֵיכָה  דִבְּ ר לאֹ  בָר אֲשֶׁ הַדָּ וְאָמְרָה )שם כא(: "אֵיכָה נֵדַע אֶת 
פֶרֶק  "סַנְהֶדְרִין" בְּ זֶה בְּ רוֹ ה'". וְרַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה נִתְעוֹרְרוּ בָּ בְּ ר דִּ בָר אֲשֶׁ נֵדַע אֶת הַדָּ
לֵיהּ�  יָהִיב  דְּ  – מִיעֲנַשׁ�  דְּ יָדַע  מְנָא  בִיא,  הַנָּ בְרֵי  דִּ עַל  ר�  "וְהַמְוַתֵּ אָמְרוּ:  ב(,  )פט  חְנָקִין"  "הַנֶּ
ימָא הָכִי  אִי לָא תֵּ אנֵי�, דְּ ק שָׁ אִיתְחַזַּ לָא יָהִיב לֵיהּ אוֹת וְאִעֲנַשׁ� – הֵיכָא דְּ אוֹת, וְהָא מִיכָה דְּ
רְמֶל הֵיכִי סָמְכֵי עֲלֵיהּ וְעָבְדִי  הַר הַכַּ הוּ בְּ מַע לֵיהּ יִצְחָק, וְאֵלִיָּ הַר הַמּוֹרִיָה הֵיכִי שָׁ אַבְרָהָם בְּ
ן  תֵּ יִּ נֵי דְרָכִים – הָאֶחָד: שֶׁ כָאן שְׁ תְנוּ בְּ נָּ אנֵי". הֲרֵי שֶׁ ק שָׁ אִיתְחַזַּ א הֵיכָא דְּ חוּטֵי חוּץ�, אֶלָּ שְׁ
יד  הִגִּ בָר  כְּ שֶׁ לוֹמַר:  כְּ מֻחְזָק,  נָבִיא  בָר  כְּ הְיֶה  יִּ שֶׁ  – אוֹת  ן  יִתֵּ לאֹ  אִם  נִי:  ֵ וְהַשּׁ לִדְבָרָיו•,  אוֹת 

בָר וְדָבָר. ל דָּ י אַחֲרֵי זֹאת לאֹ יִצְטָרֵךְ לָתֵת אוֹת עַל כָּ ן, כִּ לָּ עֲתִידוֹת וּבָאוּ� כֻּ

בָר  ה הַתּוֹרָה לְהוֹרוֹת אֵיךְ נֵדַע הַדָּ שָׁ ה, וְאֵיךְ לאֹ חָשְׁ רָשָׁ פָּ ימַהּ: אֵיךְ לאֹ נִרְמַז זֶה בַּ וַעֲדַיִן יֵשׁ תֵּ
נִרְמַז  בָר  כְּ ה  זֶּ שֶׁ שׁוּבָה:  וְהַתְּ רוֹ.  דִבְּ לאֹ  ר  אֲשֶׁ נֵדַע  אֵיכָה  וְאָמְרָה  ה  שָׁ חָשְׁ שֶׁ מוֹ  כְּ רוֹ  בְּ דִּ ר  אֲשֶׁ
י  תָהּ עַל פִּ בָר אִמְּ יהָ אֲנִי�, וְהוּא כְּ תְתִּ אִמַּ מוֹ שְׁ ת נְבוּאָתוֹ כְּ אַמֵּ יְּ לוֹמַר: שֶׁ מוֹנִי", כְּ אוֹמְרוֹ "כָּ בְּ

הָאוֹתוֹת.

רָאוּ�  ֶ י מַה שּׁ א עַל פִּ י הָאוֹתוֹת, אֶלָּ תָה עַל פִּ ה לאֹ נִתְאַמְּ ל משֶֹׁ אַל: וַהֲרֵי נְבוּאָתוֹ שֶׁ שְׁ וְאִם תִּ
ךְ  י אֶהְיֶה עִמָּ אוֹמְרוֹ )שמות ג יב(: "וַיּאֹמֶר כִּ ת נְבוּאָתוֹ, בְּ תְחִלַּ ה בִּ בָר נִרְמַז לְמֹשֶׁ עֵינֵיהֶם. וְזֶה כְּ בְּ
עַבְדוּן אֶת הָאֱלהִֹים עַל הָהָר  צְרַיִם תַּ הוֹצִיאֲךָ אֶת הָעָם מִמִּ יךָ בְּ לַחְתִּ י אָנכִֹי שְׁ ךָ הָאוֹת כִּ וְזֶה לְּ
לוֹמַר: לאֹ  רְעֹה", כְּ י אֵלֵךְ אֶל פַּ לוֹם אָמַר )שם יא(: "מִי אָנֹכִי כִּ ָ ה עָלָיו הַשּׁ רוּשׁוֹ: מֹשֶׁ ה", וְכָךְ פֵּ הַזֶּ
ה  לִיחוּת הַזֶּ ְ ה הַשּׁ י הוּא יַעֲשֶׂ יבוֹ: כִּ רֵךְ הֱשִׁ זֶה, וַה' יִתְבָּ דוֹל כָּ לִיחוּת גָּ שְׁ אֵאָמֵן� בִּ אִישׁ אָנֹכִי שֶׁ
ר  אֲשֶׁ הְיֶה: כַּ לָחוֹ תִּ רַךְ שְׁ ה' יִתְבָּ ֶ מַה שּׁ מוּרָה בְּ רַךְ יִהְיֶה עִמּוֹ, אֲבָל הַהַאֲמָנָה הַגְּ ה' יִתְבָּ ר שֶׁ מֵאֲשֶׁ
ם  בוּאָה. וְהוּא גַּ ם הַנְּ לָּ יגוּ כֻּ שִּׂ יַּ ן תּוֹרָה שֶׁ עֵת מַתַּ לוֹמַר: בְּ ה, כְּ עַבְדוּן אֶת הָאֱלהִֹים עַל הָהָר הַזֶּ תַּ
כָל  ן בְּ ם כֵּ ן, יִצְטָרֵךְ גַּ ה עַבְדּוֹ". וְאִם כֵּ ה' וּבְמשֶֹׁ אֲמִינוּ בַּ תוּב )שמות יד לא(: "וַיַּ אָמַר הַכָּ ֶ ן מַה שּׁ כֵּ

י אוֹתוֹת לְבַד. ה, לאֹ עַל פִּ מֹשֶׁ דַעֲנוּהָ בְּ יְּ מוֹ שֶׁ ת נְבוּאָתוֹ כְּ דַע אֲמִתַּ נֵּ נָבִיא וְנָבִיא שֶׁ

קדֶֹם  ה  משֶֹׁ הֶאֱמַנְנוּ  ֶ שּׁ ה  מִמַּ יוֹתֵר  נֶאֱמָן  הְיֶה  יִּ שֶׁ וְנָבִיא  נָבִיא  ל  כָּ לְךָ  אֵין  שֶׁ זֶה:  בָּ שׁוּבָה  וְהַתְּ
רָטִיּוֹת  פְּ מִצְווֹת  קְצָת  בִּ אוֹתוֹ  הֶאֱמַנְנוּ  בָר  כְּ הֲרֵי  שֶׁ לְבַד,  אוֹתוֹת  נְתִינַת  בִּ סִינַי•  הַר  מַעֲמַד 
בָר אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ  כְּ מִצְוָה נוֹהֶגֶת לְדוֹרוֹת, שֶׁ נּוּ בְּ בִיא אֵין לְהַאֲמִינוֹ אִם יְצַוֶּ סַח, וְהַנָּ עִנְיְנֵי הַפֶּ בְּ

ה". בָר מֵעַתָּ שׁ דָּ אי לְחַדֵּ ַ אֵין נָבִיא רַשּׁ צְווֹת' – שֶׁ ה הַמִּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )יומא פ א(: "'אֵלֶּ

בְּהֵעָלוֹת מֵעָלֵינוּ – התורה אסרה עלינו לדרוש בקוסמים. הַמְוַתֵּר – שאינו מציית לדבריו. מְנָא יָדַע 
דְּמִיעֲנַשׁ – מדוע נענש, מנין לו לדעת שאכן זהו נביא אמת שיש לשמוע לדבריו. דְּיָהִיב לֵיהּ – שנתן לו. 
וְאִעֲנַשׁ – האדם שלא שמע לקול מיכה נענש. אִיתְחַזַּק שָׁאנֵי– כאשר הוחזק כנביא הדין שונה )שאין 
צריך אות(. שְׁחוּטֵי חוּץ – אסור להקריב מחוץ למקדש אלא בהוראת שעה של נביא. וּבָאוּ – התקיימו. 

אֲנִי – משה רבנו. שֶּׁרָאוּ – במעמד הר סיני. שֶׁאֵאָמֵן – שיאמינו בי.
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