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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
מהו העיקר אותו רצה הקב"ה להופיע בעולמו ושכל הבריאה כולה רק מגלה ומשלימה 

אותו?

התורה, היא יסוד הכל, כך סוברת הדעה הראשונה שמופיעה בגמרא. התורה היא הרעיון 
יכול להישאר בגדר  האלוהי הגדול, האידיאל הנצחי, מחשבתו של הקב"ה. אך רעיון לא 
יביא  חייב להופיע במציאות ממשית על מנת שהוא  הוא  גדול ככל שיהיה.  רעיון בלבד, 
לתורה הקדושה.  בנוגע  גם  כך  הוא חסר.  רעיון שנשאר במחשבה  ביטוי.  לידי  את עצמו 
כדי שהתורה תתגלה ותתבטא חייבים שיווצר עולם כדי שהתורה לא תישאר בשמים אלא 
תופיע ותתקן את העולם. לשם כך יש ליצור יצר רע ויצר טוב, לברוא אדם, כדי שהתורה 
תכוון את אורחותיו, לבנות עולם שבו האדם יתהלך לאורה של התורה, יתמודד, יתעלה 

ויעלה את העולם כולו בזכותה. 

המובחר  הוא  רבינו  שמשה  ישראל,  הוא  שהעיקר  סוברת  השנייה  הדעה  זאת,  לעומת 
ונפשו. כדי שהעם הזה  שבבניו. הקב"ה רצה שיהיה עם קדוש המחובר אליו בכל מאודו 
ידע איך לדבוק בקב"ה הוא צריך תורה שתנחה אותו במהלך חייו. לשם כך יש לברוא עולם 
שלם, מלא גויים וממלכות כדי שעם ישראל יתהלך בקרבו ויפיץ את אור ה', ויגלה שלמרות 

הקשיים והפיתויים הוא נאמן לקב"ה ומוסיף לספר תהילתו. 

לאמיתו של דבר, שתי הדעות הם שני צדדים של אותה מטבע, שהרי התורה היא הטבע 
שחקוק באופי של עם ישראל ואילו עם ישראל הוא העם היחידי שיכול להופיע את רצונו 

ומחשבתו של הקב"ה – התורה. 

לאותה  ומלא הפכים, אלא אחדותי שמוביל  כסותר  נראה  אין העולם  זה,  במבט מעמיק 
בפועל  התורה  ולהופעת  בעולם  התורה  להתגלות  ההיסטוריה,  כל  לאורך  השלמות 

במציאותו הנעלה של עם ישראל באופן שלם ומרומם בין קהילת העמים.

הרחבות
תורה טובה לישראל	•

נברא  עבורו  הדבר  מהו  מסביר  המדרש  נִבְרָא.  הַכֹּל  שֶׁבִּשְׁבִילוֹ  הַזֶּה  הָרֵאשִׁית  מַהוּ  וּפְלִיגִי, 
העולם. כמו המהר"ל גם הרב קוק מבאר את המדרש ואומר: "שׂמו )חז"ל( אל בריאת העולם 
וההטבה  גילוי התורה מצד עצמה  וישראל". לבריאה שתי מטרות,  התורה  שתי תכליות, 
לבריות שה' מטיב לישראל. על שני יסודות אלו עומד הרב קוק ומבאר: "ועל פי אלה שתי 
המטרות הכוללות בנויה שלמות האדם, בקיום התורה ותלמודה, והישרת המדות. כי לענין 
השלמה  השלמתה  אין  התורה,  את  להשלים  כדי  התורה,  בשביל  שהיא  האחת  התכלית 
ועושים  דרכה,  פי  על  ש(הולכים  )כאלה  מְה(בריות  ב)חלק  כשנמצאים  אם  כי  אמתית 
קבלת הטובות מאתו יתברך, על זה  מצותיה, ולומדים אותה לשמה. ולענין התכלית של 
תועיל הטבת המדות שראש כולן היא הענוה, ומגדרי הענוה הוא להכיר חסרונו, וכל מה 
שמכיר יותר חסרונו יהיה מקום שישלים אותו השם יתברך בטובו" ]מדבר שור, עמוד צג[. 

המהר"ל נותן טעם מדוע פרשת מתן תורה ניתנה בין שתי פרשיות של דינים, בין פרשת 
מינוי דיינים לפרשת משפטים: "ביאור זה, כי ראוי שיהיו המשפטים אחר עשרת הדברות, 
להורות על מעלת התורה. כי משפט הוא היושר בעצמו, שלא יעבור על היושר... כי אין 
דבר שהוא מתייחס להשם יתברך רק המשפט, דכתיב "כי המשפט לאלהים הוא" ]דברים א, 
יז[" ]תפארת ישראל מו[. התורה ניתנה בין שתי פרשיות העוסקות במשפט להורות שהיא 

תכליתה של המשפט הואיל וחוקי המשפט מגלים את הטוב הגנוז בתורה.

י  זְכוּת הַתּוֹרָה. כִּ בִילוֹ הַכֹּל נִבְרָא•. וְקָאָמַר )בראשית רבה שם(: בִּ שְׁ בִּ ה שֶׁ ית הַזֶּ וּפְלִיגִי, מַהוּ הָרֵאשִׁ
תִיב )משלי  מַעֲלָה 2קֹדֶם הַכֹּל, וְהִיא נִבְרֵאת קֹדֶם לַכֹּל, וּלְכָךְ כְּ כְלִית, הִיא בְּ הִיא 1שִׂ הַתּוֹרָה שֶׁ
נּוּ  ה נִמְצָא מִמֶּ חִלָּ בַר 3מָה, תְּ ל פּוֹעֵל דְּ י כָּ רְכּוֹ קֶדֶם מִפְעָלָיו מֵאָז. כִּ ית דַּ ח, כב(: ה' קָנָנִי רֵאשִׁ

ה הָיָה  חִלָּ תְּ ר רָצָה לִפְעֹל הָעוֹלָם, בַּ רַךְ אֲשֶׁ ם יִתְבָּ ֵ ר הוּא רוֹצֶה לִפְעלֹ. לְכָךְ הַשּׁ בָר אֲשֶׁ סֵדֶר הַדָּ
מְצָא וְהַנְהָגָתוֹ, וְדָבָר  י הַתּוֹרָה הוּא 5סֵדֶר הַנִּ מָקוֹם אַחֵר כִּ אַרְנוּ בְּ בֵּ מוֹ שֶׁ 4נִמְצָא סֵדֶר הָעוֹלָם, כְּ

הוּא הַתְחָלָה, וְלאֹ  בָר שֶׁ ר יֵשׁ הַתְחָלָה, אָז נִבְרָא תּוֹסֶפֶת עַל הַדָּ זֶה רִאשׁוֹן וְהַתְחָלָה. וְכַאֲשֶׁ
ל. אן מְקַבֵּ שׁ כָּ תְחַדֵּ נִּ נִקְרָא זֶה רִבּוּי, אַחַר שֶׁ

הוּא  ה  וּמֹשֶׁ רָאֵל,  יִשְׂ הֵם  הָעוֹלָם  ר  עִקַּ י  כִּ ית,  רֵאשִׁ הוּא  ה  מֹשֶׁ י  כִּ לֵיהּ,  סְבִירָא  רֶכְיָה  בְּ י  וְרַבִּ
דִכְתִיב )ירמיה ב, ג(:  ן, כְּ ם כֵּ ית גַּ רָאֵל הֵם רֵאשִׁ רָאֵל. וְיִשְׂ לִים אֶת יִשְׂ הִשְׁ ֶ מַה 6שּׁ רָאֵל בְּ ר יִשְׂ עִקַּ
ה  ן, לְכָךְ מֹשֶׁ ם כֵּ רָאֵל גַּ ית יִשְׂ הוּא רֵאשִׁ ה, שֶׁ בוּאָתוֹ. וּלְפִיכָךְ מֹשֶׁ ית תְּ רָאֵל לַה' רֵאשִׁ קֹדֶשׁ יִשְׂ
י רְאוּיָה הַתּוֹרָה לְמַעֲלָתָהּ  ה, כִּ בָרִים, הַתּוֹרָה וּמֹשֶׁ י אֵלּוּ ב' דְּ מוּר. וְיֵרָאֶה, כִּ ית הַגָּ הוּא הָרֵאשִׁ
ה,  ל אֶת הַתּוֹרָה, הוּא משֶֹׁ עַצְמָהּ הִיא הַתְחָלָה, וּלְמַר הַמְקַבֵּ הְיֶה הַתְחָלָה, לְמַר הַתּוֹרָה בְּ תִּ שֶׁ
אן  ל אֵין כָּ אן מְקַבֵּ ל, וְאִם אֵין כָּ בִיל הַמְקַבֵּ שְׁ אֵין הַתּוֹרָה רַק� בִּ נֵי שֶׁ הְיֶה הַתְחָלָה, מִפְּ יִּ רָאוּי שֶׁ

ית וְהַתְחָלָה. הְיֶה רֵאשִׁ יִּ ה, רָאוּי שֶׁ ל הַתּוֹרָה, הוּא מֹשֶׁ תּוֹרָה. וּלְכָךְ הַמְקַבֵּ

נחלקו החכמים במדרש מהי אותה ראשית בשבילה נברא כל השאר. הדעה הראשונה היא, שבשביל 
הראשון,  הנברא  היא  לכן  הנבראים,  שאר  כל  2מעל  ומעלתה  1רוחנית,  התורה  הכל.  נברא  התורה 
ומשום כך נאמר: ה’ קנני ראשית דרכו, קדם מפעליו מאז. כל מי שעושה דבר 3מסוים מתכנן תחילה 
את פעולותיו. כך גם הקב”ה, כאשר הוא התכוון לברוא את העולם, תחילה 4הוא יצר תכנית, אשר על 
פיה יברא העולם. דבר זה בארנו במקום אחר, שהתורה היא 5התכנית האלוקית לכל נברא בעולם. על 
כן התורה היא הראשית. וכאשר נמצא הראשית נבראו התוספות על אותה ראשית, ולכן אין זה נחשב 

כריבוי של הבורא אלא הריבוי מצד הנברא.

הוא העיקר  ומשה  ישראל,  הם  בעולם  הנבראים  עיקר  כי  היא משה,  סובר, שההתחלה  ברכיה  רבי 
בישראל, כיון 6שהוא הנותן להם את צביונם המיוחד. גם ישראל נקראו ראשית, כמו שנאמר: קודש 
ישראל לה’ ראשית תבואתו. לכן משה, שנחשב כראשית לישראל, הוא נחשב לראשית המוחלטת. 
נראה כי שתי הדעות שהוזכרו, שהתורה ומשה הם הראשית שבשבילה נברא העולם, מסכימות כי 
התורה מפני חשיבותה ראויה להיות הראשית אלא שדעה ראשונה התייחסה לתורה עצמה, והדעה 
השניה התייחסה למשה מקבל התורה. משה ראוי להיחשב התחלה ועיקר לעולם, כי לתורה יש קיום 
בעולם רק אם יש מי שמקבל אותה. אם לא היה מי שיקבל את התורה אין צורך בתורה עצמה. לכן 

משה מקבל התורה ראוי להיחשב התחלה לעולם.

]רַק – אלא.[

התורה היא 

הראשית

משה מקבל 

התורה הוא 

הראשית

סן
ני

כ' 
   

ג'
ק 

פר


