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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
עתה המהר"ל מפנה אותנו אל עולם האנושות. ירמיה הנביא אומר: "כִּי שְׁתַּיִם רָעוֹת עָשָׂה 
וכי חטאי ישראל היו רק שניים? ומה לגבי  זו אומרת דרשני,  יג(. אמירה  ב,  )ירמיה  עַמִּי" 
חטא  שהוא  זרה,  עבודה  לחטא  היא  ירמיה  שכוונת  מבאר  יוחנן  רבי  העבירות?  שאר  כל 
השקול כשניים, הסיבה לכך היא משום שיש בו שני דברים – עזיבת ה' שהוא מקור מים 
חיים, והליכה לבורות ריקים ונשברים. ירמיה ממשיך ואומר שאף עובדי העבודה זרה לא 
מחליפים את אלוהיהם, וזאת אע"פ שיודעים את חולשתה של העבודה זרה – דוגמת המים 

שמכבים את האש. 

זו  יותר חזקים מהאש? שאלה  אין עובדי האש מחליפים את אלוהיהם? הרי המים  מדוע 
מתבססת על הנחת יסוד שכשהאדם מחפש אלוהים, הוא מחפש – כוח; את הכוח הכי חזק. 
כוח שייתן לו עושר, חוכמה ובריאות, ויגן עליו מפגעי העולם. אולם, זה לא מה שהאנושות 
שכוח  יודעים  הם  ואם-כן  האש,  את  מכבים  שהמים  יודעים  האש  עובדי  שהרי  מחפשת, 
זו  תופעה  רואה  המהר"ל  מדוע?  האש;  את  דווקא  עובדים  הם  זאת  ובכל  מוגבל,   האש 
ומסביר – האנושות מחפשת את האלוהים בתוכה! האדם מחפש את 'חלקו'; החלק שלי הוא 
חשב שנפשו  מה שאני שייך אליו, מה שמעצים אותי, את תכונותיי ואת אישיותי. הכותי 
היא נפש של אש, ולכן חשב שלא יוכל לבנות את עצמו על ידי המים, גם אם המים יותר 
חזקים מהאש. לדוגמא, יש אדם שהוא 'אש', אדם תוסס שפועל ברעש ובהחצנה, ויש אדם 
שפועל בשקט כלפי פנים. האדם מסוג ה'אש', לא יכול לקחת לו כמורה ומדריך אדם שכולו 

שקט ופנימיות – זה לא מה שיבנה אותו.

וכשם שהדבר נכון באדם כך גם באומה. אומה שואפת להעצים את עצמה, את תרבותה 
ואופייה, ועל פי זה היא בוחרת את מי שינהיג ויפתח אותה. יש אומה שתפתח את הספורט 
ונוחות החיים, ויש אומה שתשקיע בחינוך בקידום החברה – תלוי לאן נפש האומה שייכת. 

גם עם ישראל היה צריך לחפש את עצמו, והיות ו"חלק ה' עמו", נפשו היא נפש אלוהית, 
הוא היה צריך לדבוק בה'. זו הסיבה שכשחטא ישראל בעבודה זרה, ביצע שתי רעות. האחת 
בכך שעבודה זרה אין בה כדי לבנות ולקדם שום דבר, בשונה מההליכה אחר ה'; והשנייה, 
את  מבטאת  שאינה  התנהגות  תמורת  עצמו  את  להופיע  היכולת  את  הפסיד  ישראל  עם 
סגולתו הפנימית. אם-כן, לא רק שעם ישראל עזב את ה' יתברך שהוא חלקו, אלא הוא הלך 

אחרי עבודה זרה שאין היא מתאימה להם, וכלל אינה מועילה להם.

הרחבות
עם ישראל וארץ ישראל – חלקו של ה'	•

יִתְבָּרַךְ. המהר"ל מסביר שדווקא עם ישראל הם חלקו של ה'.  לְחֵלֶק הַשֵּׁם  וְיִשְׂרָאֵל, שֶׁהֵם 
ברמב"ן מתבאר רעיון זה. הוא מסביר שעובדה זו באה לידי ביטוי בקשר שבין עם ישראל 
העולם,  לכל  האדונים  ואדוני  האלהים  אלהי  הוא  הנכבד  השם  "והנה  ישראל:  ארץ  לבין 
אבל ארץ ישראל אמצעות הישוב היא נחלת ה' מיוחדת לשמו, לא נתן עליה מן המלאכים 
קצין שוטר ומושל בהנחילו אותה לעמו המיחד שמו זרע אוהביו, וזהו שאמר "והייתם לי 
סגולה מכל העמים כי לי כל הארץ" ]שמות יט, ה[, וכתיב "והייתם לי לעם ואנכי אהיה לכם 
לאלהים" ]ירמיה יא, ד[, לא שתהיו אתם אל אלהים אחרים כלל" ]ויקרא יח, כה[. על אף 
שכל העולם נתון תחת ההשגחה האלוהית, ניתנו תפקידים פרטיים לכל אחד מהעמים ולכל 
אחת מהארצות. לכל עם, חוץ מלישראל, מלאך מיוחד המרכז את התפקידים הפרטיים 
האלה. עם ישראל וארץ ישראל מתייחדים בכך שאין להם תפקיד פרטי ומלאך פרטי ששייך 
רק להם, אלא הם קשורים אל הבורא באופן ישיר, ומכוונים לעשות את רצונו באופן כולל. 

רָעוֹת  יִם  תַּ שְׁ י  כִּ יג(:  )ירמיה ב,  כְתִיב  דִּ 1מַהוּ  יִצְחָק:  רַב  לֵיהּ  אָמַר  )ה, א(  תַעֲנִית  דְּ א  קַמָּ וּבְפֶרֶק 
אַחַת  יוֹחָנָן:  י  רַבִּ אֲמַר  הָכִי  לְהוּ?  בוּקוּ  שְׁ ין�  וְתַרְתֵּ רִים  עֶשְׂ הָוֵי,  דְּ הוּא  ין  רְתֵּ 2תַּ י,  עַמִּ ה  עָשָׂ
ים  חַיִּ כְתִיב )שם(: אֹתִי עָזְבוּ מְקוֹר מַיִם  דִּ זָרָה,  נִיהוּ, עֲבוֹדָה  3וּמַאי  יִם,  תַּ שְׁ כִּ קוּלָה  הִיא שְׁ שֶׁ
לְחוּ וְהִתְבּוֹנְנוּ  ים וּרְאוּ, וְקֵדָר שִׁ יִּ י כִתִּ י עִבְרוּ אִיֵּ רִים, וּכְתִיב )שם י-יא(: כִּ בָּ לַחְצֹב לָהֶם בּוֹרוֹת נִשְׁ
ים  יִּ תִּ כֻּ נָא,  תָּ יוֹעִיל.  לאֹ  בְּ בוֹדִי  כְּ י הֵמִיר  וְעַמִּ ה לאֹ אֱלהִֹים?!  וְהֵמָּ גּוֹי אֱלהִֹים  מְאֹד, הַהֵימִיר 
ין הָאֵשׁ, לאֹ הֵמִירוּ  יִם מְכַבִּ הַמַּ יּוֹדְעִים שֶׁ ב שֶׁ יִם, וְאַף עַל גַּ עוֹבְדִים לָאֵשׁ, וְקֵדָרִים עוֹבְדִים לַמַּ
י הָאָדָם בּוֹחֵר לוֹ אֱלהֹוּת  אן. וּבֵאוּר עִנְיָן זֶה, כִּ לאֹ יוֹעִיל, עַד כָּ בוֹדוֹ בְּ י הֵמִיר כְּ אֱלהֵֹיהֶם, וְעַמִּ
הִיא לְחֵלֶק הָאֵשׁ. וּלְכָךְ  הּ שֶׁ דַעְתָּ בֶת בְּ ר חוֹשֶׁ ה אֲשֶׁ י יֵשׁ אֻמָּ ר הוּא לְחֶלְקוֹ. כִּ ה אֲשֶׁ ר 4יְדַמֶּ אֲשֶׁ
י יֵשׁ  י יוֹדְעִים כִּ ר הִיא לְחֶלְקָהּ. וְאַף כִּ הּ, אֲשֶׁ בְתָּ מַחְשַׁ ר בְּ פִי אֲשֶׁ חֲרָה לֵאלהֹוּת כְּ ה בָּ ל אֻמָּ כָּ
ם  בְתָּ מַחְשַׁ בְּ ר  אֲשֶׁ כַּ וְסוֹף סוֹף  הֶם,  לָּ שֶׁ לַחֵלֶק  ר הוּא  אֲשֶׁ הַכּחַֹ  עַל  גּוֹבֵר  שֶׁ חָשׁוּב,  יוֹתֵר  כּחַֹ 
ר אָמַר  אֲשֶׁ רַךְ•, כַּ ם יִתְבָּ ֵ הֵם לְחֵלֶק הַשּׁ רָאֵל, שֶׁ הֵם לְחֵלֶק אוֹתוֹ כּחַֹ, אֵין מְמִירִין אוֹתוֹ. וְיִשְׂ שֶׁ
ר  אֲשֶׁ יוֹעִיל,  לאֹ  5בְּ בוֹדוֹ  כְּ וְהֵמִירוּ אֶת  כֹּל,  עַל  ל  רַךְ מוֹשֵׁ יִתְבָּ וְהוּא  ה מְקוֹמוֹת,  כַמָּ בְּ תוּב  הַכָּ
רַךְ, וְהֵמִירוּ  ם יִתְבָּ ֵ י אֵינָם רַק� לְחֵלֶק הַשּׁ יִם רָעוֹת: 6כִּ תַּ רָאֵל. הֲרֵי שְׁ ל יִשְׂ הֵם אֵינָם לְחֶלְקָן שֶׁ

לאֹ יוֹעִיל. אוֹתוֹ בְּ

בפרק ראשון של מסכת תענית, שאל רב נחמן את רבי יצחק, 1מהו שנאמר כי שתים רעות עשה עמי, 
2רק שנים?! עשרים וארבע עבירות עברו, מדוע לא החשיבו להם עשרים ושתיםױ נוספות? אמר לו, 

כך אמר רבי יוחנן, עברו אחת שהיא חשובה כשתים, 3ואיזו זו? עבודה זרה. שנאמר: אותי עזבו מקור 
מים חיים לחצוב להם בורות נשברים, ונאמר: כי עברו איי כתיים וראו, וקדר שלחו והתבוננו מאוד, 
יועיל. שנינו, הכותיים עובדים לאש,  גוי אלוהים והמה לא אלוהים ועמי המיר כבודו בלא  ההימיר 
והקדרים עובדים למים, ואף על פי שיודעים שהמים מכבים את האש לא המירו אלוהיהם. ועמי, המיר 
כבודו בלא יועיל. ביאור דבריהם, אדם בוחר לו אלוהים, אשר 4לפי דמיונו הוא שייך לכוחו של אותו 
אלוה. יש אומה שחושבת שהיא שייכת לאש, ולכן היא בוחרת אלוה אשר לדעתה ממונה על האש. 
וכך כל אומה ואומה בוחרת אלוה אשר לפי דמיונה היא שייכת לחלקו. ואף שכל אומה יודעת כי יש 
כוח שגובר על הכוח שהיא שייכת אליו, אבל מכיוון שהיא שייכת לחלקו של כוח זה, אין היא ממירה 
אותו באחר. ישראל הם בחלקו של השם יתברך, כמו שנאמר בתורה בכמה מקומות, והוא יתברך 
מושל על הכל, וישראל המיר כבודו 5באל אשר לא יועיל, ושאינו שייך לחלק ישראל. הרי כאן שתי 

רעות: האחת, 6ישראל שייכים לחלק ה’ ועזבוהו. והשנית, בחרו באל אשר לא יועיל.

]עֶשְׂרִים וְתַרְתֵּין – שהרי עברו על כ”ד ספרי התנ”ך )רש”י(. רַק – אלא.[

ישראל המירו 

אלוקיהם, דבר 

שאפילו עובדי 

ע"ז אינם עושים
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ביאורים
פעמים נקרא עם ישראל כבן, ופעמים נקרא כעבד. משה רבינו אומר: "הלא הוא אביך קנך", 
ומסביר המהר"ל שעניין האב הוא הולדת הבן, האב מתחיל את הבן, אך לאחר שנולד הבן, 
יש לבן מציאות וקיום בפני עצמו ללא קשר לאב. האב יכול להיות עני, והבן יכול להיות 
עשיר. אך הדבר שונה ביחס בין אדון לבין עבד. העבד הוא רכוש האדון, מזונותיו ומגוריו 
ובכל ישותו לאדון. המהר"ל מסביר שעניינים אלו של בן  הם מהאדון, העבד קנוי בגופו 
ועבד התגלו ביציאת עם ישראל ממצרים. בשלב הראשון, ה' התחיל את עם ישראל, וקרא 
לשלוח אותם לחופשי: "שלח עמי ויעבדני". אמנם, כיוון שעם ישראל היה כבול בעבדות, 
הוא לא היה מסוגל לצאת ממצרים בפועל. בנקודה זו הגיע השלב השני. על מנת להוציא 
את עם ישראל לחירות ולקנות אותם לו לעם, היה צריך את עשר המכות ואת כל האותות 
שעשה ה' בפרעה ובמצרים. זו הסיבה שעם ישראל הוא כעבד לה'. המהר"ל מוסיף שישנו 
שלב שלישי – "ויכוננך". ה' נותן לעם ישראל לא רק להיות, אלא להיות בשלמות – "ממנו 
מלכים וממנו כהנים". יסוד זה נובע מכך שהקב"ה נותן לכל בריאה את עצמיותה ומהותה. 
)אצל יצירת האדם הפרטי עובדה זו מבוטאת בכך שהקב"ה נקרא השותף השלישי, מלבד 
אביו ואמו של התינוק.( זהו דבר ייחודי אצל ריבונו של עולם, שאין אנו מוצאים דוגמתו 

אצל אב או אדון. 

ה' בנה חברה עם אידיאלים גבוהים; כוחות הנהגה וממשל; כלכלה ועוד. כמו שלמדנו, "כי 
חלק ה' עמו" – עם ישראל שייך אל ה'. דברים אלו שאומר משה רבינו ממשיכים באותו קו 

שביאר המהר"ל בדברי הנביא ירמיהו.

זויות: הצומח,  ייתכנות החטא בישראל מכמה  יוצא אם-כן שהמהר"ל מסביר את שאלת 
החי והאנושות בכלל, וזאת כדי שנבין ונראה באופן מוחשי כיצד כל תכונות החיים מהצומח 
ועד האדם צריכות היו להוביל את עם ישראל אל ה'. עתה המהר"ל יבאר איך וכיצד חטא 

ישראל.

הרחבות
עבד ה' הוא לבדו חופשי	•

כִּי הוֹצִיאָם מִן הָעַבְדוּת בְּאוֹתוֹת וּבְמוֹפְתִים, עַד שֶׁנַּעֲשׂוּ עֲבָדִים קְנוּיִים לוֹ. המהר"ל מסביר 
שהקב"ה הוציא את עם ישראל מעבדות מצרים לעבודתו, ולפיכך ישראל קנויים כעבדים 
אינה  ה'  שעבודת  משום  לחרות,  יציאה  נקראת  ה'  לעבודת  מצרים  מעבדות  יציאה  לה'. 
זרה לרוחו של האדם אלא מגלה את טבעו הפנימי. רעיון זה בא לידי ביטוי בשיר קצר של 
רבי יהודה הלוי: "עבדי הזמן עבדי עבדים הם, עבד ה' הוא לבדו חופשי. על כן בבקש כל 
אנוש חלקו – חלקי ה' אמרה נפשי". מתוך תפיסה זו הסביר הרב צבי יהודה קוק שהתפילין 
בסדרי  גם  התגלתה  ביובל(  שהשתחררו  עבדים  )של  זו  "שמחה  שלנו:  החרות  סימן  הם 
התלבושת שלהם... אצל הגויים, העבדים גילו את שמחתם גם בסימנים חיצוניים והתקשטו 
לא  שלנו,  הדפנה  זרי  הם  התפילין  חרות...  של  כביטוי  פרחים,  זרי  מין  שהם  דפנה,  בזרי 
כזרי הדפנה של הגויים, שהם ריקים מתוכן. זרי הדפנה שלנו הם קבלת עול מלכות שמים, 
שזכינו להיות עבדים לה', ולא עבדים לעבדים. זאת החירות שלנו" ]שיחות הרב צבי יהודה, 

שמות עמ' 134[. 

 לעילוי נשמת מו"ר הרב שלום נתן בן הרב יעקב אלעזר רענן זצ"ל
לעילוי נשמת אברהם אביבי בן עליזה ארדיטי הי"ד

גְמְלוּ זֹאת  מֵהַּ עַל זֶה, וְאָמַר )דברים לב, ו(: הַלְה' תִּ ן הָיָה תָּ ם כֵּ לוֹם גַּ ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ וּלְפִיכָךְ משֶֹׁ
רָאֵל הֵם לַה',  ל יִשְׂ י כָּ אוּר זֶה, כִּ ךָ וַיְכנְֹנֶךָ. בֵּ נֶךָ הוּא עָשְׂ עַם נָבָל וְלאֹ חָכָם, הֲלאֹ הוּא אָבִיךְ קָּ
עַצְמוֹ  רַךְ בְּ ם יִתְבָּ ֵ ן לַפּעַֹל. וְהַשּׁ צָא הַבֵּ יָּ ה שֶׁ הָאָב הוּא סִבָּ מוֹ שֶׁ הוֹצִיאָם לַפּעַֹל, כְּ ד שֶׁ אִם מִצַּ
צְרַיִם, וּכְאִלּוּ נוֹלְדוּ,  רַךְ אוֹתָם מִמִּ ם יִתְבָּ ֵ ר הוֹצִיא הַשּׁ אֲשֶׁ צְאוּ לַפּעַֹל, וְזֶה הָיָה כַּ יָּ ה שֶׁ בָּ הָיָה הַסִּ
עַצְמוֹ, רַק הוּא  ן קָנוּי לוֹ בְּ ל מָקוֹם, אֵין הַבֵּ נִי וְיַעַבְדֵנִי. וּמִכָּ ח אֶת בְּ לַּ וּכְדִכְתִיב )שמות ד, כג(: שַׁ
ן  ם כֵּ הוֹצִיאָם לַפּעַֹל, הֵם גַּ רַךְ עִם שֶׁ ם יִתְבָּ ֵ עַצְמוֹ. וְהַשּׁ צָא לַפּעַֹל. וְהָעֶבֶד קָנוּי לָאָדוֹן בְּ יָּ ה שֶׁ סִבָּ
עֲשׂוּ עֲבָדִים  נַּ אוֹתוֹת וּבְמוֹפְתִים, עַד שֶׁ י הוֹצִיאָם מִן הָעַבְדוּת בְּ עַצְמָם לַעֲבָדִים, כִּ קְנוּיִים לוֹ בְּ
י עַל  סַחְתִּ פָּ לֶת וּמְזוּזָה הָיוּ עֵדִים שֶׁ קְנוּיִים לוֹ•. וְאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )קדושין כב, ב( דֶּ
אַרְנוּ  בֵּ ר  וְכַאֲשֶׁ וגו',  עֲבָדִים  רָאֵל  יִשְׂ בְנֵי  לִי  י  כִּ )ויקרא כה, נה(:  לָהֶם  י  וְאָמַרְתִּ רָאֵל  יִשְׂ בְנֵי  י  תֵּ בָּ
ךָ וגו', וְדָבָר זֶה  נֶךָ. וְעוֹד אָמַר: הוּא עָשְׂ בוּרוֹת ה' )פמ"ה(. לְכָךְ אָמַר: הֲלאֹ הוּא אָבִיךְ קָּ חִבּוּר גְּ בְּ
קּוּנוֹ  כָל תִּ יּוֹת הָאָדָם בְּ ן אֶל הָעוֹלָם, אֲבָל עֲשִׂ הֵבִיא הַבֵּ ֶ י הָאָב אֵינוֹ רַק� מַה שּׁ פְנֵי עַצְמוֹ, כִּ בִּ
הוּא  ם שֶׁ שֵׁ רַךְ, כְּ ם יִתְבָּ ֵ בַע. אֲבָל הַשּׁ ה פּעַֹל הַטֶּ זֶּ פְנֵי עַצְמוֹ, 1שֶׁ בָר בִּ גוּפוֹ וּבְאֵיבָרָיו, הוּא דָּ בְּ
יף,  הָעָם צָרִיךְ לִהְיוֹת עַם רַב וְתַקִּ ֶ ךְ נָתַן לָהֶם מַה שּׁ הֵבִיא אוֹתָם אֶל הָעוֹלָם, כָּ רָאֵל שֶׁ אָב לְיִשְׂ
עַד  לֵמוּת,  שְׁ כָל  בְּ אוֹתְךָ  הֵכִין  שֶׁ לוֹמַר  רוֹצֶה  וַיְכנְֹנֶךָ,  וְאָמַר:  ךָ.  עָשְׂ הוּא  )הֲלאֹ(  אָמַר  זֶה  וְעַל 
יהּ,  א בֵּ כֹלָּ א דְּ רַכָּ רָאֵל הֵם 2כְּ י יִשְׂ אָמְרוּ )חולין נו, ב( כִּ מוֹ שֶׁ כֹּל, כְּ לֵמָה בַּ ה שְׁ רָאֵל אֻמָּ עֲשׂוּ יִשְׂ נַּ שֶׁ
לֵמוּת,  ְ כָל הַשּׁ רָאֵל בְּ לִים אֶת יִשְׂ רַךְ הִשְׁ ם יִתְבָּ ֵ י הַשּׁ נּוּ כּהֲֹנִים. רוֹצֶה לוֹמַר, כִּ נּוּ מְלָכִים וּמִמֶּ מִמֶּ
מוּר,  רַע הַגָּ לָל. וְהֵם הֶחְלִיפוּ הַטּוֹב בָּ ה כְּ לּאֹ הָיָה לְשׁוּם אֻמָּ ֶ לָל, מַה שּׁ לּאֹ הָיוּ חֲסֵרִים כְּ עַד שֶׁ
עֲוֹנוֹתֵינוּ הָיָה  י בַּ מִקְרֶה, כִּ הָיָה זֶה בְּ שׁוּבָה לוֹמַר שֶׁ יקֵנוּ הַתְּ ה. וְלאֹ יַסְפִּ מִיָּ בָר זֶה תְּ אי דָּ וּבְוַדַּ

קְרֶה אֵינוֹ מַתְמִיד. הַמִּ ה שֶׁ עָמִים הַרְבֵּ אֵר פְּ רָאֵל, וּכְבָר הִתְבָּ יִשְׂ בָר זֶה בְּ מַתְמִיד דָּ

גם משה רבינו היה תמה על ישראל. אמר משה: הלה’ תגמלו זאת עם נבל ולא חכם, הלא הוא אביך 
קנך הוא עשך ויכוננך. ביאור דבריו, כל ישראל שייכים לה’ משתי בחינות. האחת, מצד שהוא הוציא 
אותם אל המציאות, כמו שהאב הוא סיבה שיצא הבן אל המציאות, כך הקב”ה הוא הסיבה שבני 
ישראל יצאו אל המציאות. דבר זה היה כשהוציא אותם הקב”ה ממצרים, וזה כאילו נולדו, והקב”ה 
הוא אביהם, כמו שנאמר: שלח את בני ויעבדני. הבחינה השניה היא בחינת העבדות. ויש הבדל בין 
שתי הבחינות, כי הבן אינו קנוי לאב, אלא האב הוא סיבת היות הבן, ואילו העבד גופו קנוי לאדונו. 
הקב”ה הוציא את ישראל אל המציאות בבחינת אב, אבל הם גם קנויים לו בבחינת עבדים, כי הוציא 
אותם מעבדות מצרים באותות ובמופתים, ובכך נעשו עבדיו הקנויים לו. אמרו חז”ל, דלת ומזוזה היו 
עדים שפסחתי על בתי בני ישראל ואמרתי להם: כי לי בני ישראל עבדים וכו’, כמו שבארנו בחיבור 
גבורות ה’. מצד שתי בחינות אלו אמר: הלא הוא אביך קנך. עוד אמר משה: הוא עשך ויכוננך, וזוהי 
בחינה נוספת מלבד היותם בבחינת בן ועבד. האב מביא את הבן לעולם, אבל היות הבן שלם בכל 
אבריו אין זה מעשה האב אלא פעולת הטבע 1]כמבואר לעיל בהקדמה לספר[. הקב”ה מלבד היותו 
אב לישראל, שהביאם לעולם, גם נתן בהם את כל מה שעם צריך כדי להיות עם רב ותקיף, ועל זה 
אמר: הוא עשך. עוד אמר: ויכוננך, כלומר, הכין אותך להיות עם שלם בכל עניני השלמות, עד שנעשו 
2כרך שיש בו הכל, ממנו מלכים וממנו  ישראל אומה שלימה לגמרי, כמאמר חז”ל, ישראל הם כמו 
כהנים. כוונתם לומר, שאין שום חסרון בישראל, אלא הם בשלמות גמורה, דבר שלא נמצא בשום 
אומה אחרת. ואחרי כל זאת הם החליפו את הטוב ברע גמור. בודאי שדבר זה היא תמיהה גדולה 
בישראל  הייתה  זו  בעוונותינו מציאות  כי  היה מקרי.  זה  נוכל להסתפק בתשובה שדבר  לא  מאוד. 

תקופות מרובות מאוד. וכבר בארנו כמה פעמים שהמקרה אינו דבר תמידי.

]רַק – אלא.[
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
הנביא יואל מנבא לטובה שה' ירחיק מעל ישראל את 'הצפוני'. חז"ל מבארים שהכוונה ליצר 
דווקא בבית המקדש, בישראל ובתלמידי  הרע שצפון בלבו של אדם. יצר הרע פגע יותר 
חכמים, בדברים הגדולים והקדושים ביותר, ולכן נצרכת ההבטחה שבעתיד ה' ירחיק אותו 
זו  שאלה  מעלה;  בו  שיש  במי  דווקא  פוגע  הרע  יצר  מדוע  שואל  המהר"ל  ישראל.  מעל 
נובעת מההנחה שאצל אנשים נעלים ומרוממים ובעלי מעלה, אין קיום ליצר הרע, כמו 

שמצאנו לדוגמא אצל האבות ואצל משה רבינו. 

הוא  לכך  ההסבר  לחטא;  אפשרות  יוצרת  המעלה  דווקא   – המהר"ל  עונה  זו  שאלה  על 
שהרמה הרוחנית בעולם היא בנורמה מסוימת; וכיוון שמעלת עם ישראל היא גבוהה מעל 
רמת העולם, אך עם זאת, הוא נמצא כאן בעולם הנמוך, לכן פועל עליו 'כוח' והשפעה – 

שלא פועלים על אדם רגיל – לרדת אל רמת העולם. 

בעולם  להופיע,  גדולים  דברים  בנו  שיש  העובדה  מפאת  דווקא  הם  לנו  שיש  הניסיונות 
שכביכול 'מתנגד' לנו להופיע אותם. העולם מתנגד לחריג העליון היוצא מתבנית העולם 
הרגילה. המהר"ל מביא לכך דוגמא ממתן תורה, שבו ישראל היו במדרגה רוחנית גבוהה, 
אך מכיוון שהעולם לא היה ברמה רוחנית כזו, עמד בפני ישראל ניסיון האם לרדת אל רמת 

העולם ולהגשים את האלוהות, ניסיון שנבע מחמת הגדולה. 

הרחבות
תפקיד היצר הרע	•

זֶה יֵצֶר הָרַע. נאמר במדרש: "נחמן בשם ר' שמואל "הנה טוב מאֹד" ]בראשית א, לא[ זה יצר 
טוב, "והנה טוב מאוד" זה יצר הרע, וכי יצר הרע טוב מאוד הוא? אתמהא! אלא שאלולי 
יצר הרע לא בנה אדם בית ולא נשא אשה ולא הוליד בנים" ]בראשית רבה, בראשית ט[. 
ה' טבע באדם יצר הרע הגורם לו לנטות אל החומר, כיוון שעל ידי נטייה זו האדם פועל 
לפיתוח העולם, וכך מתקיים רצונו של הבורא החפץ ביישוב העולם. הסבר שונה לתפקידו 
כי  ורצון,  בחירה  בעל  הוא  בטבעו  "לפי שהאדם  יצחק אברבנאל:  רבי  כתב  הרע  יצר  של 
מהיותו מורכב מחלק חֹמרי ומחלק שכלי )רוחני( היה לו בהכרח חפץ רצון ובחירה לעשות 
דבר או הפכו וכמו שאמרו חז"ל: והנה טוב – זה יצר הטוב, מאוד – זה יצר הרע, רוצה לומר 
שכל טובו ושלמותו של אדם היה במציאות הבחירה והיכולת על הטוב ועל הרע כפי יצרו 
ואם לא היה כן לא היה אדם" ]אברבנאל, בראשית ב[. ערכו הייחודי של האדם, בשונה מכל 
שאר הנבראים, נובע מיכולת הבחירה שלו. היצרים שבאדם יוצרים התמודדות תמידית בין 
טוב לרע, ותפקידו של האדם לשלוט על נטיותיו ולבחור בחיים )ראה גם הרחבות הבאות(.

עַל  יבוּ  הֵשִׁ ר  אֲשֶׁ אֶתְבּוֹנָן,  וּמֵחֲכָמִים  קֵנִים  מִזְּ הַזּאֹת,  ה  שָׁ הַקָּ אֵלָה  ְ לַשּׁ שׁוּבָה  הַתְּ אֲבָל 
יֵצֶר  זֶה  כ(,  ב,  )יואל  מֵעֲלֵיכֶם  אַרְחִיק  פוֹנִי  הַצְּ וְאֶת  א(:  נב,  )סוכה  הֶחָלִיל  פֶרֶק  בְּ זֹאת  אֵלָה   שְׁ
נֵי אָדָם  אֵין בְּ ה )שם(, לְמָקוֹם שֶׁ יו אֶרֶץ צִיָּ חְתִּ ל אָדָם. וְהִדַּ תוֹךְ לִבּוֹ שֶׁ עוֹמֵד צָפוּן בְּ הָרַע•, שֶׁ
הָרִאשׁוֹן  שׁ  קְדָּ מִּ בַּ עֵינָיו  תַן  נָּ שֶׁ )שם(,  דְמוֹנִי  הַקַּ ם  הַיָּ אֶל  נָיו  פָּ הֶם.  בָּ רוֹת  לְהִתְגָּ ם  שָׁ מְצוּיִין 
יחַ אֻמּוֹת עוֹלָם  נִּ מַּ בּוֹ. וְעָלָה בָאְשׁוֹ וְתַעֲלֶה צַחֲנָתוֹ )שם(, 1שֶׁ לְמִידֵי חֲכָמִים שֶׁ וְהֶחְרִיבוֹ, וְהָרַג תַּ
ם, עַד  לָּ מִכֻּ יוֹתֵר  חֲכָמִים  וּבְתַלְמִידֵי  י  יֵּ אַבַּ לַעֲשׂוֹת )שם(, אָמַר  יל  הִגְדִּ י  כִּ רָאֵל.  יִשְׂ בְּ רֶה  וּמִתְגָּ

אן. כָּ

שׁ  יֵּ שֶׁ מִי  י  כִּ זֶה,  בָר  דָּ וּפֵרוּשׁ  שׁ לוֹ מַעֲלָה?  יֵּ שֶׁ אוֹתוֹ  בְּ רֶה  מִתְגָּ וְקָא  דַּ נֵי מָה  מִפְּ אֹל,  לִשְׁ וְיֵשׁ 
דֶר  אִלּוּ הוּא 2יוֹצֵא מִן הַסֵּ בָר זֶה כְּ ב דָּ אָר אָדָם, נֶחְשָׁ הוּא לִשְׁ ֶ ה שּׁ דוֹלָה יוֹתֵר מִמַּ לוֹ מַעֲלָה גְּ
עוּר  שִׁ מִן  ר הוּא חוּץ  3אֲשֶׁ מַעֲלָתָם,  ל  מְבַטֵּ ר הוּא  אֲשֶׁ כּחַֹ  הֶם  בָּ בֵק  דָּ זֶה  בִיל  וּבִשְׁ עוּר,  ִ וְהַשּׁ
הֶם כּחַֹ הָרַע,  בֵק בָּ עוּר, דָּ ִ ר יָרְשׁוּ מַעֲלָה הָעֶלְיוֹנָה הַיּוֹצֵא חוּץ לַשּׁ רָאֵל, אֲשֶׁ ל. וּלְכָךְ יִשְׂ גְבָּ הַמֻּ
אָר אָדָם.  ְ יּוֹצֵא מַעֲלָתָם מִשּׁ ל אוֹתָהּ מַעֲלָה עֶלְיוֹנָה, לְפִי שֶׁ ר הוּא מוּכָן לְבַטֵּ צֶר, אֲשֶׁ הוּא הַיֵּ
ל  לְבַטֵּ מוּכָן  הוּא  ר  אֲשֶׁ כּחַֹ  הֶם  בָּ בֵק  דָּ מַעֲלָה,  יוֹתֵר  עוֹד  לָהֶם  שׁ  יֵּ שֶׁ חֲכָמִים,  לְמִידֵי  תַּ וְכֵן 
הָרַע  צֶר  הַיֵּ הוּא  טָן,  הַשָּׂ י  כִּ מְבאָֹר,  מְצָא  תִּ זֶה  וְדָבָר  אָדָם.  נֵי  בְּ אָר  לִשְׁ אֵינָהּ  ר  אֲשֶׁ עֲלָה,  הַמַּ
הוֹצִיא  ר  אֲשֶׁ כַּ וְהוּא  הָעֶלְיוֹנָה,  עֲלָה  הַמַּ רָאֵל  יִשְׂ קָנוּ  ר  אֲשֶׁ כַּ רָאֵל  יִשְׂ בְּ מְגָרֶה  הָיָה  )ב"ב טז, א(, 

עֲלָה עַל הַכּלֹ,  רָאֵל הַמַּ יִשְׂ וּבָזֶה קָנוּ  וְנָתַן לָהֶם הַתּוֹרָה,  צְרַיִם  רָאֵל מִמִּ יִשְׂ רַךְ אֶת  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ
אָדָם  כֶם, אָכֵן כְּ לְּ ם, וּבְנֵי עֶלְיוֹן כֻּ י אֱלהִֹים אַתֶּ תוּב אָמַר עֲלֵיהֶם )תהלים פב, ו(: אָמַרְתִּ הַכָּ עַד שֶׁ
עֶלְיוֹנָה,  הַיּוֹתֵר  עֲלָה  מַּ בַּ רָאֵל  יִשְׂ הָיוּ  שֶׁ הַתּוֹרָה,  רָאֵל  יִשְׂ לוּ  בְּ קִּ שֶׁ עָה  שָׁ בְּ נֶאֱמַר  וְזֶה  מוּתוּן.  תְּ
מִן  יוֹצֵא  הוּא  שֶׁ בָר  דָּ ל  לְבַטֵּ הַמּוּכָן  הַכּחַֹ  הֶם  בָּ בֵק  דָּ וְהָיָה  אָדָם,  אָר  שְׁ דֶר  גֶּ 4מִן  יוֹצֵא  וְהִיא 
הָיָה מַעֲלָתָם עַל הַכֹּל, 5יָצָא הַחֵטְא אֶל הַפּעַֹל,  לוּ הַתּוֹרָה, שֶׁ בְּ קִּ עָה שֶׁ אוֹתָהּ שָׁ דֵר. וּלְכָךְ בְּ הַגָּ

לאֹ קֹדֶם וְלאֹ אַחַר נְתִינַת הַתּוֹרָה.

את התשובה לשאלה הקשה הזו, נוכל ללמוד מדברי זקננו וחכמינו, אשר השיבו תשובה לשאלה זו 
במסכת סוכה בפרק החליל, שדרשו, ואת הצפוני ארחיק מעליכם, זה יצר הרע שעומד צפון בתוך 
לבו של אדם. והדחתיו לארץ ציה, למקום שאין בני אדם מצויים שם שלא יוכל להתגרות בהם. פניו 
אל הים הקדמוני, שנתן עיניו בבית ראשון והחריבו, והרג תלמידי חכמים שבו. ועלה באשו ותעלה 
ובתלמידי  אביי  אמר  לעשות,  הגדיל  כי  העולם.  באומות  מאשר  יותר  בישראל  1שמתגרה  צחנתו, 

חכמים יותר מכולם.

יש לשאול, מפני מה מתגרה היצר הרע דווקא באותם אנשים שהם בני מעלה? הסבר העניין הוא, 
שמי שיש לו מעלה גדולה יותר מאשר לשאר בני האדם הרי הוא 2חריג היוצא מהנורמה הממוצעת, 
לכן פועל עליו כוח הרוצה לבטל את מעלתו המיוחדת, 3כדי להביאו לנורמה הממוצעת. ישראל אשר 
יש להם מעלה מיוחדת, אשר היא מעל מעלת שאר העמים, דבק בהם כוח רע, הוא היצר, כדי לבטל 
מעלתם המיוחדת מעל שאר בני האדם. כך גם ביחס לתלמידי חכמים, שיש להם מעלה גבוהה יותר 
מאשר לשאר בני אדם שבישראל, לכן דבק בהם כוח שרוצה לבטל את מעלתם המיוחדת. עניין זה 
מתבאר ממה שהיה השטן, הוא היצר הרע, מתגרה בישראל בשעה שקבלו את מעלתם העליונה, בזמן 
שהוציא הקב”ה את ישראל ממצרים ונתן להם התורה. על שעת מתן תורה נאמר: אמרתי אלוהים 
אתם ובני עליון כולכם, אכן כאדם תמותון, כי בשעת מתן תורה קבלו ישראל את מעלתם העליונה 
4ממדרגת שאר בני האדם, לכן באותה שעה דבק בהם כוח הרוצה לבטל מעלתם המיוחדת.  ויצאו 

משום כך 5דווקא בזמן מתן תורה חטאו בעגל, לא לפני מתן תורה ולא לאחר מכן.

יצר הרע מתגרה 

בגדולים
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על פי ההיגיון, אדם גדול ומרומם לא אמור ליפול ולחטוא, מפני שמעלתו אמורה להביא 
אותו לנהוג כראוי בדרך הטוב. אל מול הנחה זו עומד מאורע היסטורי גדול וחשוב מאין 
ניתן להסביר  כיצד  ישראל בחטא העגל.  בו חטאו  - מתן תורה,  פניה  כמוהו, הטופח על 
זרה, שהוא החטא  גבוהה בהיסטוריה, חטאו ישראל בחטא העבודה  שדווקא בשעה הכי 
החמור מכולם? המהר"ל מסביר זאת על פי מה שבאר עד עתה. דווקא מעלתם של ישראל 
גבוהה  דווקא בשעה שבה הייתה המעלה בדרגה הכי  ולכן  עלולה להביא אותם לחטוא, 
שניתן להגיע, במתן תורה, והיה זה חבור מוחלט לקב"ה – דווקא אז חטאו, דווקא אז נפלו. 
עומד  ישראל,  עם  של  הגדולים  הכוחות  מול  המעלה,  שמול  לעיל,  שהתבאר  כמו  וזאת 
הסדר והשיעור, כלומר, העולם עומד בנורמה שלו, הנמוכה ביחס למעלת ישראל. מכיוון 
שהעולם נמוך, על ישראל מופעל כוח לרדת אל המדרגה הנמוכה של העולם ולבטל את 

מעלתם. 

הרחבות
תפקיד היצר הרע 	•

נוסח מעט שונה מזה המופיע בהרחבות הקודמות:  ישנו  קהלת  במדרש  הָרַע.  הַיֵּצֶר  הוּא 
"טוב – זה יצר טוב, מאֹד – זה יצר הרע" ]קהלת רבה, ג[. את אפיונו של יצר הרע כ"מאֹד" 
 – הסכלות  מצד  התנגדות  יהיה  "כאשר  החושן(:  קצות  )בעל  הלר  ליב  אריה  הרב  הסביר 
שהוא יצר הרע, אל צד החכמה – שהוא יצר הטוב, ויתגבר השכל שהוא יצר הטוב ויתעלה 
במעלות רבות מאשר היה מקֹדם, מה שאין כן אם לא היה יצר הרע מנגד )מתנגד( לא היה 
התגברות, והיה טוב מצד עצמו אבל לא מאוד, ועל ידי היצר הרע המנגד מתגבר היצר הטוב 
ונעשה טוב מאוד" ]שב שמעתתא, הקדמה[. יצר הרע מעורר התנגדות לטוב, וכנגדו הטוב 
צריך להתגבר ולנצח את הרע, כתוצאה מכך מתרבה הטוב. הסבר נוסף כתב הרב ישעיהו 
הורוביץ: "וזה האדם השלם שכובש את יצרו ומגביר עליו, ואמר 'הכובש' ולא אמר 'ההורג', 
וזהו שאמרו  כי אינו הורגו, אדרבה כובשו תחתיו, להיותו טוב, היפך ממה שהיה...  רומז 
'טוב' – זה יצר טוב, 'מאֹד' זה יצר הרע, כי אז הרע גרם הטוב הגדול, כי לא זו שהרע נתבטל, 
אף נתהפך לטוב" ]שני לוחות הברית, הקדמה קמא[. יצר הרע גורם לאדם להתמודד עם 
הכוחות השליליים והנמוכים שבמציאות ולרומם אותם. בדרך זו מתעצם הטוב, שכן הוא 

כולל בתוכו גם את הרע שנהפך לטוב )ראה גם הרחבות קודמות(.

טְפָחִים,  ה  ָ שּׁ שִׁ ן  אָרְכָּ הַלּוּחוֹת  אָמַר:  נַחְמָנִי  ר  בַּ מוּאֵל  שְׁ י  רַבִּ )פ"ו ה"א(:  קָלִים  שְׁ דִּ לְמִי  וּבַיְרוּשַׁ
וּטְפָחַיִם  טְפָחַיִם,  בִּ רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  וְהַקָּ טְפָחַיִם,  בִּ תּוֹפֵס  ה  וְהָיָה משֶֹׁ טְפָחִים,  ה  ָ שּׁ שִׁ ן  וְרָחְבָּ
בְרוּ יָדָיו  רוּךְ הוּא לְחָטְפָן, גָּ דוֹשׁ בָּ שׁ הַקָּ קֵּ ה, בִּ רָאֵל 1אוֹתוֹ מַעֲשֶׂ עָשׂוּ יִשְׂ אֶמְצַע. וְכֵיוָן שֶׁ רֶוַח בָּ
2יְהֵא  )דברים לד, יב(,  הַחֲזָקָה  ד  הַיָּ לְכֹל  חוֹ:  בְּ מְשַׁ רוּךְ הוּא  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ שֶׁ וַחֲטָפָן. הוּא  ה  ל מֹשֶׁ שֶׁ

אן. ינָא, עַד כָּ גָבְרָא עַל יַמִּ לָמָא לְיָדָה דְּ שְׁ

וְקָא.  נָה לָהֶם הַתּוֹרָה דַּ ר נִתְּ אֲשֶׁ עָה הָיוּ מוּכָן לַחֵטְא, כַּ י אוֹתָהּ שָׁ אוּ לְבָאֵר לְךָ, כִּ וּבְדָבָר זֶה בָּ
יקִים,  הְיוּ יוֹתֵר צַדִּ יִּ נָה הַתּוֹרָה הָיָה רָאוּי שֶׁ תְּ נִּ עָה שֶׁ שָׁ י בְּ הֶפֶךְ זֶה, כִּ בָרָא הָיָה רָאוּי בְּ וּלְפִי הַסְּ
צֶר הָרַע•, הָיָה מְגָרֶה  טָן, הוּא הַיֵּ י הַשָּׂ נֵי כִּ דוֹל. וְכָל זֶה מִפְּ אוּ לִידֵי חֵטְא הַגָּ עָה בָּ וּבְאוֹתָהּ שָׁ

ה. אֵין לְמַעְלָה מִזֶּ עָה שֶׁ אוֹתָהּ שָׁ רָאֵל בְּ נוּ יִשְׂ קָּ בִיל אוֹתָהּ מַעֲלָה שֶׁ שְׁ רָאֵל בִּ יִשְׂ בְּ

ורוחבן  שנינו בירושלמי, במסכת שקלים, אמר רבי שמואל בר נחמני, הלוחות ארכן ששה טפחים 
ששה טפחים, והיה משה תופס בטפחיים, והקב”ה בטפחיים, וטפחיים ריווח באמצע. וכיון 1שחטאו 
ישראל בעגל, בקש הקב”ה לחטפן, גברו ידיו של משה וחטפן. זה מה שהקב”ה משבח את משה: לכל 

היד החזקה, 2יהא שלום ליד שגברה על הימין. 

במאמר חכמים זה בארו, שאותה שעה שניתנה תורה לישראל, היא שעה המועדת לחטא. לכאורה 
מסברא היינו אומרים את ההפך, שבאותה שעה היו צדיקים גדולים, ולא היו ראויים לחטוא, אולם 
דווקא באותה השעה חטאו בחטא גדול. הטעם לכך הוא שבאותה שעה היה היצר מתגרה בהם באופן 

מיוחד, מפני שקנו מעלה גדולה במיוחד. 

בשעת מתן תורה 

הגיעו ישראל 

אל המעלה 

העליונה, לכן 

אז התגרה בהם 

השטן

סן
ני

ב 
י"

   
ב'

ק 
פר



אל
שר

ח י
נצ

 -
   

   
   

   
   

   

37 36
המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
המהר"ל מבאר מדוע במתן תורה היה חיבור מלא בין הקב"ה לבין ישראל. החיבור היותר 
גדול היה דווקא בזמן מתן התורה עצמו, ולא לאחר שניתנו הלוחות, וזאת משום שלאחר 
את  מקבל  ישראל  ועם  נותן  שה'  המצב  את   – החיבור  עצם  את  אין  כבר  תורה,  שניתנה 

התורה. 

וכן אומר הירושלמי שהאחיזה בלוחות הייתה כך ששני טפחים היו ביד משה, שני טפחים 
ביד הקב"ה ושני טפחים באמצע, בהם אף אחד לא אחז ישירות. מסביר המהר"ל כי שני 
הטפחים שבהם אוחזים בשווה ה' ומשה משקפים מדרגה של שיתוף גמור ודבקות מלאה 
של עם ישראל עם הקב"ה. מסיבה זו במקרה בו שני בני אדם מוצאים טלית שמותר לקחתה 
ושניהם אוחזים בה יחד – הדין הוא שהם חולקים בשווה את הטלית )באותו מקום בו הם 

אוחזים בשווה(.

אנו לומדים מכך שבכל חלק וחלק שבתורה – הלומד וה' – שווים. גם בחלקים שמתעסקים 
שמתעסקים  החלקים  וגם  הקרבנות;  של  רמה  באותה  ורוחניים  אלוהיים  הם   – בנו  יותר 

כביכול יותר עם ה' – הם נוגעים אלינו ומשפיעים עלינו כמו המצוות של תיקון החברה.

הירושלמי ממשיך ואומר שגברו ידיו של משה על הקב"ה )והתורה נשארה אצל עם ישראל 
למרות חטא העגל(. המהר"ל מסביר כך את הדברים: הכוח של השייכות שיש לתורה למי 
התורה  שממנו  למקור  השייכות  מכוח  יותר  חזק  אותו,  ומשלימה  אליו  משפיעה  שהיא 

מגיעה – הקב"ה. התורה נועדה להינתן לעם ישראל, ותכלית זו היא חזקה מאין כמוה. 

בישראל  החטא   – ביאר  כבר  שהוא  היסוד  לפי  הירושלמי  דברי  את  כאן  הסביר  המהר"ל 
בא דווקא משום מעלתם העליונה. לכן השעה הזו שבה משה רבינו והקב"ה אוחזים ביחד 
הקב"ה( היא  עם  ישראל  לעם  שיש  הגדול  החיבור  את  המבטאת  השעה  )שהיא  בלוחות 

השעה המועדת ביותר להתנגדות היצר הרע ולנפילה בחטא.

הרחבות
יצר הרע מתגרה בצדיקים	•

וְאָז הָיָה גּוֹבֵר בָּהֶם הַשָּׂטָן לְבַטֵּל מֵהֶם הַמַּעֲלָה הַזֹּאת. יצר הרע מתגרה באופן מיוחד דווקא 
בתלמידי חכמים ובבעלי מעלה, כפי שאומרת הגמרא: "כל הגדול מחבירו יצרו גדול הימנו" 
]סוכה נב.[. הרב זאב וולף הלוי מז'יטומיר הסביר עיקרון זה באמצעות משל: "והט למשל 
אזנך: ההולך בדרך יחידי, ונושא צרור אבנים בידו, או נושא על כתפו שק מלא סובין, אזי 
אין מקטרג, ויכול להרחיק את הדרך כמה פרסאות, ואין מורא לנגד עיניו, לאפוקי )להבדיל 
מ( ההולך בדרך יחידי, וצרור הכסף בידו או אבנים טובות ומרגליות, אזי דרכו בחזקת סכנה, 
ורבים קמים עליו וניצבים על אם הדרכים, לגזלו וליקח מהבא בידו. ככה הענין ההולך בדרך 
המלך הקדוש ברוך הוא, כל מה שהוא מטיב לכת בדרכי יושר... אזי השטן עומד על ימינו 
)וכמו ש(חכמים הגידו כל הגדול מחבירו יצרו גדול הימנו. ולזה רמז דוד  לשטנו, וכאשר 
המלך עליו השלום: "אם תחנה עלי מחנה לא יירא לבי, אם תקום עלי מלחמה" ]תהילים 
כז, ג[ מאישים המלעיגים הבאים בעצת היצר הרע, אדרבה "בזאת אני בוטח" ]שם[, כלומר 
בזאת המלחמה אני בוטח, מסתמא הלכתי והדרכתי יושר בדרך המלך באמת" ]אור המאיר, 
ראש השנה[. יצר הרע מתגרה דווקא במי שהולך בדרך ישרה משום שיש לו עניין להיאבק 
בו ופגיעה בו אף מהווה אתגר עבורו, לעומת זאת אין לו כל עניין לפגוע במי שממילא הולך 

בדרך שאינה ישרה )ראה גם בהרחבות הבאות(.

להצלחת הילה שושנה בת דינה הי"ו

ה,  ל משֶֹׁ שֶׁ יָדָיו  בְּ וּטְפָחַיִם  רוּךְ הוּא,  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ ל  שֶׁ ד  יָּ בַּ הָיוּ טְפָחַיִם  הַלּוּחוֹת  י  כִּ אָמַר,  וּלְכָךְ 
עִם  רָאֵל  לְיִשְׂ שׁ  יֵּ שֶׁ מוּר  הַגָּ בּוּק  וְהַדִּ מוּר  הַגָּ הַחִבּוּר  הוּא  זֶה  וְדָבָר  אֶמְצַע,  בָּ רֶוַח  וּטְפָחַיִם 
רוּךְ הוּא. וְאִלּוּ עֲדַיִן  דוֹשׁ בָּ בֵקוּת אֶל הַקָּ רָאֵל דְּ י עַל יְדֵי הַתּוֹרָה יֵשׁ לְיִשְׂ רוּךְ הוּא, כִּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ
עֲדַיִן  רָאֵל  לְיִשְׂ וְאֵין  הַלּוּחוֹת,  עֲדַיִן  נוּ  נִתְּ לּאֹ  שֶׁ יוָן  כֵּ הַחִבּוּר,  אן  כָּ אֵין  הֲרֵי  הַלּוּחוֹת,  נוּ  נִתְּ לאֹ 
רַךְ,  ם יִתְבָּ ֵ ל הַשּׁ בֵקוּת שֶׁ אן דְּ נוּ הַלּוּחוֹת, וְאֵין כָּ בָר נִתְּ נוּ הַלּוּחוֹת, הֲרֵי כְּ בָר נִתְּ הַחִבּוּר. וְאִם כְּ
דוֹשׁ  יַד הַקָּ ר הָיוּ טְפָחַיִם בְּ אֲשֶׁ ר לָהֶם. אֲבָל כַּ זֶה מִתְחַבֵּ ר נוֹתֵן לָהֶם, בָּ אֲשֶׁ בֵקוּת כַּ ר הַדְּ י עִקַּ כִּ
מוּר.  רָאֵל, וּטְפָחַיִם חָלָק, זֶהוּ הַחִבּוּר הַגָּ ל הַתּוֹרָה לְיִשְׂ קַבֵּ מְּ ה שֶׁ יַד משֶֹׁ רוּךְ הוּא, וּטְפָחַיִם בְּ בָּ
לָן  קָיְימָא  כָךְ  דְּ יַחַד,  ל  וְהַמְקַבֵּ הַנּוֹתֵן  בּוֹ  ף  תָּ מְשֻׁ ינֵיהֶם,  בֵּ ר  אֲשֶׁ חָלָק  טְפָחַיִם  נֵי  שְׁ אֵלּוּ  י  כִּ
עַת,  דוֹ מַגַּ יָּ עַת, וְזֶה נוֹטֵל עַד שֶׁ דוֹ מַגַּ יָּ ית, זֶה נוֹטֵל עַד שֶׁ לִּ טַּ נַיִם אוֹחֲזִים בַּ )בבא מציעא ז, א(: שְׁ

ר  מוּר. וְאִי אֶפְשָׁ תּוּף הַגָּ ִ וְהַשּׁ וְזֶהוּ הַחִבּוּר  פִין,  תָּ אִלּוּ הֵם שֻׁ כְּ ינֵיהֶם,  בֵּ אָר חוֹלְקִין אוֹתוֹ  ְ וְהַשּׁ
רָאֵל,  רַךְ נוֹתֵן לְיִשְׂ ם יִתְבָּ ֵ הְיֶה הַשּׁ יִּ י עַל יְדֵי הַתּוֹרָה שֶׁ מוֹ זאֹת. כִּ הְיֶה מַעֲלָה יוֹתֵר עֶלְיוֹנָה כְּ יִּ שֶׁ
הָיָה  וְאִלּוּ  מוּר.  גָּ וּדְבֵקוּת  חִבּוּר  לַעֲשׂוֹת  אֶמְצָעִי  הִיא  הַתּוֹרָה  לְכָךְ  לִים,  הַמְקַבְּ רָאֵל הֵם  וְיִשְׂ
י  אן חִלּוּק, כִּ אִלּוּ הָיָה כָּ ה כְּ בָר הַזֶּ ה, הָיָה הַדָּ ל משֶֹׁ יָדוֹ שֶׁ רוּךְ הוּא, וְחֵלֶק בְּ דוֹשׁ בָּ יַד הַקָּ חֵלֶק בְּ
אן  ר יֵשׁ כָּ ל. וְכַאֲשֶׁ ךְ אֶל הַמְקַבֵּ יָּ הוּא שַׁ רַךְ, וְיֵשׁ שֶׁ ם יִתְבָּ ֵ ךְ אֶל הַשּׁ יָּ הוּא שַׁ יֵשׁ מִן הַתּוֹרָה שֶׁ
מוּר,  רָאֵל, זֶה הוּא חִבּוּר גָּ רַךְ וְאֶל יִשְׂ ם יִתְבָּ ֵ בָר זֶה הוּא חִבּוּר אֶל הַשּׁ ינֵיהֶם, דָּ טְפָחַיִם חָלָק בֵּ

עֲלָה הַזֹּאת•.  ל מֵהֶם הַמַּ טָן לְבַטֵּ הֶם הַשָּׂ עֲלָה הַיּוֹתֵר עֶלְיוֹנָה, וְאָז הָיָה גּוֹבֵר בָּ וְהִיא הַמַּ

לָמָתוֹ,  הַשְׁ הִיא  וְהַתּוֹרָה  ל,  הַמְקַבֵּ הוּא  ה  משֶֹׁ י  כִּ נֵי  מִפְּ וְזֶה  ה,  משֶֹׁ ל  שֶׁ יָדָיו  בְרוּ  גָּ י  כִּ וְאָמַר 
ל  לָמָתוֹ. לְכָךְ יָדָיו שֶׁ ר הַתּוֹרָה הִיא הַשְׁ אֲשֶׁ ל יוֹתֵר גּוֹבֵר, 1כַּ הוּא הַמְקַבֵּ ה שֶׁ ל משֶֹׁ לְכָךְ כּחַֹ שֶׁ
ר  רַךְ, אֲשֶׁ ם יִתְבָּ ֵ ךְ אֶל הַשּׁ יָּ הַתּוֹרָה הִיא שַׁ ֶ רוּךְ הוּא, מַה שּׁ דוֹשׁ בָּ ל הַקָּ בְרוּ עַל יָדוֹ שֶׁ ה גָּ משֶֹׁ
הוּא  ה שֶׁ ךְ אֶל משֶֹׁ יָּ שַׁ הוּא  הַתּוֹרָה שֶׁ שֶׁ ה  הַזֶּ הַכּחַֹ  גּוֹבֵר  וְיוֹתֵר  יעַ הַתּוֹרָה,  פִּ רַךְ מַשְׁ יִתְבָּ הוּא 
ת הַחֵטְא  אֵר סִבַּ ה הִתְבָּ יעַ הַתּוֹרָה. וְהִנֵּ פִּ ר מַשְׁ רַךְ אֲשֶׁ ם יִתְבָּ ֵ הִיא אֶל הַשּׁ ֶ ה שּׁ לָמָתוֹ, מִמַּ הַשְׁ

ר אָמַרְנוּ. עַם אֲשֶׁ רָאֵל לַטַּ יִשְׂ ר מְגָרֶה בְּ צֶר אֲשֶׁ תוֹ הוּא הַיֵּ ר סִבָּ רָאֵל, אֲשֶׁ ל יִשְׂ שֶׁ

על זה אמרו, כי הלוחות טפחים בידו של הקב”ה, וטפחיים ביד משה, וטפחיים רווח באמצע. תיאור 
זה מבטא את החיבור הגמור שיש בין ישראל לבין הקב”ה, כי על ידי התורה יש חיבור לישראל עם 
הקב”ה. כל זמן שלא ניתנו הלוחות, עדין לא היה חיבור. לאחר שניתנו הלוחות, והם ביד ישראל, אין 
כאן חיבור כי הכל כבר ביד ישראל. אם כן שעת החיבור היא שעת הנתינה, בה יש נותן, מקבל ואת 
החיבור שביניהם. כשהקב”ה מחזיק בטפחיים, משה בטפחיים וטפחיים חלק באמצע, באותם טפחיים 
שהם באמצע משותפים הנותן והמקבל. כך שנינו, שנים אוחזים בטלית, האחד נוטל מה שהוא תופס 
בידו, והשני נוטל מה שהוא אוחז בידו, ושאר הטלית חולקים ביניהם באופן שווה, כאילו הם שותפים 
בו. תפיסה באופן זה היא השיתוף והחיבור המוחלט שבין שנים. התורה היא החיבור בין הקב”ה לבין 
ישראל. הקב”ה נותן תורה, ישראל מקבלים את התורה, והתורה מחברת ביניהם. אילו היו הלוחות 
חלק בידי הקב”ה וחלק בידי משה, ללא חלק ביניהם, היינו יכולים לחשוב שיש בתורה חלק ששייך 
לקב”ה וחלק ששייך למקבל התורה אבל אין כל קשר של חיבור או דבקות ביניהם, אדרבא יש חילוק 
ביניהם. כאשר יש טפחיים חלק באמצע, דבר זה מלמד על הקשר והדבקות שקיימת בין הקב”ה לבין 
ישראל. זוהי המעלה הגדולה ביותר שיכולים ישראל להגיע אליה. לכן דווקא באותה שעה בא השטן 

כדי לבטל מהם מעלה מיוחדת זו.

אותו.  המשלימה  היא  והתורה  התורה,  מקבל  משה  הדבר,  פירוש  משה,  ידי  שגברו  חכמים  אמרו 
היא  ישראל  שלימות  שלמותם.  אל  להגיע  האפשרות  את  ולישראל  למשה  נותנת  התורה  1כלומר 

ידיו של משה, כי התורה שייכת  כאשר הם מביאים את התורה אל מציאות העולם הזה. לכן גברו 
יותר למשה מקבל התורה מאשר לקב”ה נותן התורה. התבאר שסיבת חטאם של ישראל היא היצר, 

שמתגרה בהם למעלתם.

]התורה מחברת 

בין הקב"ה 
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
בניסיון מתמיד מול  ישראל היא מעלתם העומדת  ביאר לעיל שהסיבה לחטאי  המהר"ל 
יצר הרע הנמוך. גדולת ישראל יוצרת פער בין ישראל לבין העולם, ולכן היצר הרע מעמיד 

אותם בנסיונות והתמודדויות שבהם הם עלולים ליפול, מה שאין כן אצל הגויים. 

של  המעלה  בעצם  מוּבְנִים  הם  ישראל  חטאי  אחר.  באופן  המהר"ל  מבאר  כאן,  בדבריו 
ישראל. ההסבר לכך הוא שישראל באים לחיות את החיים לא ברמה החומרית הטבעית 
של העולם אלא ברמה הרוחנית, ברמה האלוהית, "אמרתי אלהים אתם", הם באים לחיות 
חיים מלאי ערכים וקודש. אך בגלל שהדבר שאותו ישראל באים לחיות הוא כל כך גבוה 
ומורכב ביחס לעולם – אי אפשר לחיות אותו בשלמות. כיום העולם הזה הוא של בני אדם 
ולא של מלאכים. בעולם הזה אי אפשר להיות אלוהי לגמרי, כי העולם מלא רצונות של 
חומר, כסף, כבוד וכדומה. לכן כביכול 'אין מקום' לישראל בעולם, עדיין אין מקום להסתכל 
רוחנית- לאומה  בעולם  אין מקום  מכיוון שעדיין  בלבד.  על החומר כמשרת את הקודש 

מלאכית, עם ישראל 'חייב' להופיע ברמה נמוכה יותר לרדת קצת ממדרגתו, ודבר זה הוא 
נוספים, לכן עם ישראל  גורר חסרונות  חסרון לעם ישראל. כאשר יש חסרון מסוים הוא 
שמה  מהאומות  בשונה  נוספות,  נפילות  גורר  זה  מושלמים  ואיננו  היות  לחטאים.  נמשך 
שיש להם )שהם אומה רגילה ולא רוחנית( יש להם בשלמות. הרעיון שחסרון מושך חסרון, 
הוא רעיון השייך בעיקר לעולם הרוחני. אולי אפשר להמחיש את ההסבר הזה במציאות 
גשמית על ידי הדוגמאות הבאות: פרי שלם אינו נרקב באותו קצב שפרי חצוי נרקב, וכן 

אדם שנכווה בשטח גדול מגופו נחשב פצוע קשה שחייו בסכנה.

הרחבות
יצר הרע מתגרה בצדיקים 	•

וּמִצַּד הַזֶּה דָּבֵק בָּהֶם הָרַע. המהר"ל מסביר שיצר הרע מתגרה בישראל, כיוון שהם ראויים 
לשלמות גדולה שטרם הגיעו אליה. באופן אחר מסביר רבי דוד שלמה אייבשיץ שיצר הרע 
ולאפשר  לרע  טוב  בין  מאוזנת  התמודדות  על  לשמור  מנת  על  בצדיקים  בייחוד  מתגרה 
להם בחירה שווה, שכן הנטייה לטוב מפותחת אצלם: "והיינו כי הלא לא ברא ה' יתברך 
את היצר הרע אלא כדי שיהיה בחירה ושיתן שכר, ואמנם היצר הרע היה מבטל הבחירה 
ומטהו לרע לרוב פיתויו, והיה רחוק משכר ועלול להפסד, רק שאמר ה' יתברך בראתי היצר 
הרע בראתי לו תורה תבלין, שהתורה מדחה היצר הרע, ולכן האדם עומד בין המשפתים, 
כי היצר הרע מטהו לרע והתורה מטהו לטוב, ונשאר עומד על בחירתו, לכן לא ניתן רשות 
כל  ולכן  כן בטלה הבחירה,  לא  דאם  כערך התורה שבו,  להיצר הרע לפתות לאדם אלא 
הגדול מחבירו יצרו גדול ממנו" ]ערבי נחל, כי תצא א[. בדרך נוספת הסביר רבי צדוק הכהן 
מלובלין: יצר הרע הוא כוח התאווה, ואדם צדיק שעוסק בתורה, יש לו היכולת להפוך כוח 
זה לקדושה בכך שהתאווה תהיה מנותבת לדברי תורה. לכן ניתן יצר הרע לתלמידי חכמים 
המסוגלים להתמודד איתו ולהפיק ממנו תועלת גדולה יותר ]פרי צדיק, תרומה ח[ )ראה 

גם הרחבות קודמות(.

אֵינוֹ  בָר שֶׁ רוֹן. אֲבָל הַדָּ ק מִן הַחִסָּ לֵם הוּא מְסֻלָּ הוּא שָׁ בָר שֶׁ י הַדָּ כִּ וּלְהָבִין,  וְעוֹד יֵשׁ לָדַעַת 
מוּר,  לֵמוּת הַגָּ ְ שּׁ אֵין לוֹ אוֹתָהּ מַעֲלָה בַּ נֵי שֶׁ ד מָה. וְזֶה מִפְּ רוֹן 1מִצַּ ה יֵשׁ בּוֹ חִסָּ לֵמוּת, הִנֵּ שְׁ בִּ
עֲלָה  שׁ לָהֶם הַמַּ יֵּ רוֹן לְגַמְרֵי. וּלְפִיכָךְ, אוֹתָם שֶׁ ר וְהַחִסָּ ךְ הַהֶעְדֵּ שֵׁ רוֹן יִמָּ ב חָסֵר, 2וְאַחַר חִסָּ וְנֶחְשָׁ
לֵמוּת  ְ שּׁ הְיֶה לָהֶם אוֹתָהּ מַעֲלָה בַּ יִּ ר שֶׁ לְמִידֵי חֲכָמִים, אִי אֶפְשָׁ רָאֵל, וּכְמוֹ תַּ מוֹ יִשְׂ הָעֶלְיוֹנָה כְּ
רוֹן לְגַמְרֵי, הוּא  ךְ חִסָּ נִמְשָׁ רוֹן, וְאַחַר זֶה  ב חִסָּ בָר זֶה נֶחְשָׁ דָּ לֵמוּת,  שְׁ בִּ אֵינוֹ  וְדָבָר שֶׁ מוּר.  הַגָּ
בְרָאִים  ל הַנִּ לֵמוּת. וּלְפִיכָךְ כָּ שְׁ לּוֹ הוּא בִּ עֲלָה שֶׁ אֵין הַמַּ בִיא אוֹתוֹ אֶל הָרַע, אַחַר שֶׁ צֶר הַמֵּ הַיֵּ
הוּא  בָר שֶׁ בָר זֶה אֵינוֹ, רַק הַדָּ דָּ י  כִּ לֵמָה,  לֵמוּת שְׁ ְ הֶם הַשּׁ בָּ הְיֶה  יִּ שֶׁ לֵמוּת, וְלאֹ  ְ הֶם הַשּׁ בָּ יֵשׁ 
ךְ. אֲבָל  ל כָּ צֶר הָרַע כָּ הֶם הַיֵּ לֵמוּת, וּלְכָךְ אֵין מְגָרֶה בָּ שְׁ בָר זֶה יֵשׁ לָהֶם בִּ נֵי אָדָם, דָּ ךְ לְכָל בְּ יָּ שַׁ
ל הָאֻמּוֹת, וּמַעֲלָה עֶלְיוֹנָה זאֹת  נֵי אֱלהִֹים יוֹתֵר מִכָּ הֵם בְּ עֲלָה הָעֶלְיוֹנָה, שֶׁ הֶם הַמַּ רָאֵל יֵשׁ בָּ יִשְׂ
מַלְאָכִים  הָיוּ  לֵמוּת,  שְׁ בִּ עֶלְיוֹנָה  מַעֲלָה  לָהֶם אוֹתָהּ  הָיָה  אִלּוּ  שֶׁ מוּר.  הַגָּ לֵמוּת  ְ שּׁ בַּ לָהֶם  אֵין 
אָדָם  כֶם, אָכֵן כְּ לְּ ם וּבְנִי עֶלְיוֹן כֻּ י אֱלהִֹים אַתֶּ תוּב )תהלים פב, ו(: אָמַרְתִּ אָמַר הַכָּ לְגַמְרֵי, וּכְמוֹ שֶׁ
ךְ  ל כָּ כָּ לֵמוּת, לְפִי שֶׁ שְׁ עֲלָה בִּ י אֵין לָהֶם אוֹתָהּ הַמַּ פּלֹוּ, וְכָל זֶה, כִּ רִים תִּ מוּתוּן, וּכְאַחַד הַשָּׂ תְּ
יוֹתֵר  צֶר הָרַע, בְּ הֶם הָרַע•, וְהוּא הַיֵּ בֵק בָּ ה דָּ ד הַזֶּ רוֹן, וּמִצַּ הֶם הַחִסָּ עֲלָה, וּלְכָךְ יֵשׁ בָּ דוֹלָה הַמַּ גְּ

בִין. ר תָּ אֲשֶׁ ר אָמַרְנוּ, הַכֹּל עִנְיָן אֶחָד כַּ בָרִים אֲשֶׁ נֵי דְּ ן. וּשְׁ ם כֵּ מִכֹּל. וְיֵשׁ לְהָבִין זֶה גַּ

הֶם  בָּ נִמְצָא  לאֹ  י  כִּ הָאֻמּוֹת,  אָר  ְ מִשּׁ יוֹתֵר  הָרַע  אַחַר  כִים  נִמְשָׁ הָיוּ  שֶׁ רָאֵל  יִשְׂ בְּ הָיוּ  וּלְכָךְ 
י אָז יִהְיֶה הָעוֹלָם  רָאֵל, עַד לֶעָתִיד, כִּ יִשְׂ צֶר הָרַע מְגָרֶה בְּ לֵמוּת, וּלְכָךְ הַיֵּ שְׁ עֲלָה הָאֱלקִֹית בִּ הַמַּ
אֶרֶץ  אֶל  יו  חְתִּ וְהִדַּ רוֹן  הַחִסָּ עַל  א(  נב,  )סוכה  3קָאָמַר  וּלְכָךְ  רוֹן.  חִסָּ אן  כָּ יִהְיֶה  וְלאֹ  לֵמוּת,  שְׁ בִּ
עוֹלָם,  רוֹן בָּ לּאֹ יִהְיֶה נִמְצָא עוֹד חִסָּ רוּשׁ, שֶׁ נֵי אָדָם אֵינָם מְצוּיִים. פֵּ בְּ ה )יואל ב, כ(, מָקוֹם שֶׁ צִיָּ
רוֹן  חִסָּ לָהּ  יִהְיֶה  וְלאֹ  לֵמוּת,  שְׁ בִּ הַכּלֹ  הְיֶה  יִּ שֶׁ עַד  יוֹתֵר,  עֶלְיוֹנָה  מַדְרֵגָה  ל  יְקַבֵּ ה  הַזֶּ וְהָעוֹלָם 
עַצְמוֹ, רוֹצֶה לוֹמַר  בְּ הוּא חָסֵר  צִיאוּת שֶׁ מְּ בַּ רוֹן  יִהְיֶה הַחִסָּ 4אַךְ  א,  הַבָּ ה מֵהָעוֹלָם  הַזֶּ עוֹלָם  בָּ
רוֹן,  חִסָּ עַל  בַּ אי  וַדַּ ה  יָּ הַצִּ י  כִּ ה,  צִיָּ אֶרֶץ  אֶל  יו  חְתִּ וְהִדַּ אָמַר:  שֶׁ וְזֶה  חָסֵר.  לִהְיוֹת  רָאוּי  ר  אֲשֶׁ
רוֹן. אֲבָל  רוֹן יִהְיֶה נִמְצָא בּוֹ הַחִסָּ הוּא רָאוּי אֶל הַחִסָּ ֶ י מַה שּׁ בֵק בּוֹ, וְרוֹצֶה לוֹמַר כִּ רוֹן דָּ וְחִסָּ
רוֹן. לֵמוּת, וְלאֹ יִהְיֶה בּוֹ חִסָּ שְׁ לֵמוּת, יִהְיֶה הַכֹּל בִּ ְ ר רָאוּי לָהֶם הַשּׁ נֵי אָדָם, אֲשֶׁ שׁ בְּ יֵּ מָקוֹם שֶׁ בְּ

עוד עליך להבין, כי הדבר השלם אין בו חסרון, אבל הדבר שאינו שלם יש בו חסרון 1מסוים, מפני 
נוסף, וסופו להגיע  זה חסרון  2במקום שיש חסרון נמשך מחסרון  שחסרה לו השלמות המוחלטת. 
לקלקול וחסרון מוחלט. לכן אותם שהם בעלי מעלה עליונה כמו ישראל, וכמו תלמידי חכמים, לא 
בני אדם. החסרון שקיים בהם  יתכן שמעלתם תהיה בשלמות מוחלטת, שהרי בסופו של דבר הם 
כיון שאין להם מעלה  בני האדם,  גמור. שאר  ולקלקול  ומביאם לרע  מביא את היצר לשלוט בהם, 
אלוקית, הם שלמים לפי מעלתם כבני אדם, לכן אין בהם חיסרון לפי מעלתם, ולכן היצר אינו מתגרה 
בהם כל כך. אבל בישראל ובתלמידי החכמים, שיש להם מעלה אלוקית ומעלה זו לא תתכן שתהיה 
אצלם בשלמות, שאילו הייתה אצלם בשלמות היו מלאכים, ועל כך אומר הכתוב: אמרתי אלוהים 
אתם ובני עליון כולכם, אכן כאדם תמותון, וכאחד השרים תפולו. נפילה זו קורה להם מפני שאין בהם 
מעלה אלוקית בשלמות, ומחסרונם את השלמות דבק בהם היצר הרע, שהוא הרע הגרוע ביותר. הבן 

עניין זה. לכשתבין תדע, כי שני הדברים שאמרנו הם למעשה עניין אחד. 

לאור דברינו מובן, מדוע היו אנשים בישראל נמשכים אחר מעשים רעים, יותר מאשר בשאר האומות. 
אינה  היא  האלוקית,  המעלה  להם  שיש  ובישראל,  האלוקית,  המעלה  את  אין  האומות  בשאר  כי 
נמצאת אצלם בשלמות, לכן היצר מתגרה בהם. אבל לעתיד לבוא, שהעולם יהיה במצב של שלימות, 
גם מעלת ישראל תהיה שלימה ללא חסרון, לכן לא יתגרה בהם היצר. על זה 3אמרו חז”ל, והדחתיו 
אל ארץ ציה, מקום שבני אדם אינם מצויים שם. פירוש הדברים, יש מקומות שבמהותם הם מקומות 
חסרים, כמו המדבר. לעתיד לבא מקום ששם בני האדם יהיה מקום שלם, 4אבל מקום שבמהותו הוא 
חסר הוא יהיה בחסרונו גם לעתיד לבא. זוהי הכוונה באמרם והדחתיו אל ארץ ציה, מקום שבני אדם 

אינם מצויים שם.

מפני שבגדולים 

אין שלימות, 

והיצר הרע דבק 

בחסרון, לכן דבק 

היצר בישראל

לעתיד לבוא לא 

יהיה חסרון בבני 
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ביאורים
לגבי  שאלה  עולה  לחטאים,  גרמה  ישראל  שגדולת  עתה  עד  המהר"ל  שביאר  מה  פי  על 
הגויים. הרי לגויים אין מעלה מיוחדת כמו של ישראל, ואין להם ניסיונות והתמודדויות כמו 
של ישראל, אם-כן מדוע הם חוטאים ואינם צדיקים? התשובה היא, שרמת החיים עצמה של 
הגויים מביאה אותם אל החומר ואל החטא. בגלל שרמת חייהם נמוכה ביחס לישראל, היא 
רמת חיים חומרית, לכן מטבע חייהם הם הולכים אחר החומר והצדדים הנמוכים שבחיים. 
נמצא  שהבעל-חי  וכמו  רע.  כדבר  כלל  זאת  להחשיב  בלא  זאת  עושים  הם  כן,  על  יתר 
במדרגת חיים בסיסית ביותר ונמוכה ביותר, הוא עסוק רק בלאכול ולשתות ולישון, ואף 
אין זה נחשב רע בעיניו, כך גם אצל הגוי מה ש'מדבר' אליו בעולם הוא הקומה החומרית 

יותר שבעולם, והחטא כרוך בה.

לעומת זאת בקרב ישראל הרע שנעשה, הוא תוצאה של קושי אמיתי להיות שלם בדבר 
מורכב ונעלה. המהר"ל מביא על כך משל מפעולת השכל. השכל מנסה להשיג את החוכמה, 
את מה שמעבר לטבע החומרי הפשוט, ובגלל שהחוכמה היא נעלה וקשה להשגה בשלמות 
משיגה  אלא  בראייתה  טועה  אינה  העין  לעומתו  לטעות.  מועד  השכל  החומר,  בעולם 
בהצלחה את הנראה לעין, אך למרות זאת היא כלל לא משיגה שום דבר בחוכמה, היא לא 

בנויה לכך. כך גם הגויים לא בנויים להשגות הרוחניות וזו היא פחיתות בעצם. 

שתי הסיבות שהוזכרו עד עכשיו בדברי המהר"ל ביחס להתגרות היצר הרע בעם ישראל 
יותר מבאומות העולם, מסבירות גם מדוע יצר הרע מתגרה בתלמידי החכמים יותר משאר 
היהודים. תלמידי החכמים נמצאים במעלה עליונה שגוררת יותר התנגדות, והם גם במעלה 
עליונה יותר שאינה ניתנת להשגה בשלמות. לכן בהכרח יש במדרגה של תלמידי החכמים 

חסרונות שגוררים חסרונות אחרים עימהם.

הרחבות
חטאי ישראל אינם מעצמיותם	•

כִּי יִשְׂרָאֵל מִצַּד הַגֵּרוּי אֲשֶׁר פּוֹעֵל בָּהֶם יֵצֶר הָרַע נִמְשְׁכוּ אֶל הָרַע. המהר"ל מבחין בין החטאים 
פי  על  הרע.  מטבעם  שנובעים  האומות  חטאי  לבין  הרע  מיצר  שנובעים  ישראל  עם  של 
עיקרון זה מסביר רבי צדוק הכהן מלובלין את דברי חז"ל שהמשיח יכול לבוא בדור שכולו 
ידי שה'  ויתהפכו לדור חביב על  "ואפשר שיהיה כולו חייב  )חוטא( ]סנהדרין צח.[:  חייב 
יתברך יביאם לתשובה, ועל כרחך ששורש נשמתם ממקום גבוה יותר מכל הדורות. דבאמת 
כל חטאי ישראל אינם בעצם, רק המשילום חז"ל ל"אסא דקאי ביני חילפי" )הדס שעומד 
]צדקת  בשלמותה"  השושנה  תשאר  שסביבות  החוחים  כשישרפו  אבל  הקוצים(...  בין 
הצדיק נב[. גם אם נראה שדורו של משיח כולו חייב, אין זה מצד עצמותו, אלא בגלל דברים 
חיצוניים שמבלבלים אותו, ולכן כאשר ה' יכלה את כל המפריעים יחזרו כולם מיד בתשובה 
ויהיו זכאים לגאולה. הרב יעקב משה חרל"פ מוסיף שעיקרון זה מהווה את הבסיס לציפייה 
המה  ראויים  כי  ולהאמין  להכיר  לישועה,  הצפיה  בכלל  זה  גם  "לזאת,  עת:  בכל  לישועה 
ונקיים  ישראל להגאל בכל שעה ושעה, שאף אם רבים הם הלקויים מצד החוץ, טהורים 
הם מצד הפנים... שאם לא מכירים זה אי אפשר לצפות לגאולה באותה שעה" ]מי מרום ו, 

עמ' יא-יב[.

לרפואת ג'וסלין שמחה בת מסעודה דורה דיה הי"ו

המהר"ל המבואר 'קול חי'

הוּא  זֶה  ל  כָּ יוֹתֵר.  בְּ חֲכָמִים  תַלְמִידֵי  בְּ י:  יֵּ אַבַּ וְאָמַר  רָאֵל.  יִשְׂ בְּ רֶה  וּמִתְגָּ עוֹלָם  אֻמּוֹת  יחַ  נִּ מַּ שֶׁ וְקָאָמַר: 
רוֹן  הֶם הַחִסָּ בֵק בָּ לֵמוּת הָרָאוּי לָהֶם, לְכָךְ דָּ ְ שּׁ ים אֵינָם בַּ בָרִים הָאֱלהִֹיִּ י הַדְּ אַרְנוּ לְךָ, כִּ בֵּ ֶ ה שּׁ מְבאָֹר מִמַּ
ים  בָרִים אֱלהִֹיִּ בַע, וְאֵין הַדְּ ה הוּא עוֹלַם הַטֶּ הָעוֹלָם הַזֶּ ד שֶׁ י מִצַּ ד עֶצֶם מַעֲלָתָן. כִּ יוֹתֵר, וְדָבָר זֶה הוּא מִצַּ בְּ
י מֵרַע יֵצֵא רַע.  בֵק בּוֹ הָרַע, וְהוּא מֵבִיא לַפּעַֹל אֶת הָרַע, כִּ רוֹן דָּ שׁ בּוֹ חִסָּ יֵּ לֵמוּת. וְדָבָר שֶׁ שְׁ נִמְצָאִים בּוֹ בִּ
צֶר הָרַע מְגָרֶה  ר אֵין הַיֵּ אֲשֶׁ דוֹלִים, כַּ יקִים גְּ אֻמּוֹת צַדִּ צְאוּ בָּ מָּ יִּ ן לְפִי זֶה, הָיָה רָאוּי שֶׁ אלֹ, אִם כֵּ וְאֵין לִשְׁ
הֵם רָעִים, וּלְכָךְ  בָרִים שֶׁ ל הַדְּ ב רַע כָּ י הָעוֹבְדֵי גִלּוּלִים לִפְחִיתוּתָם אֵין זֶה נֶחְשָׁ אֵלָה, כִּ י אֵין זֶה שְׁ הֶם? כִּ בָּ
י  כִּ גִלּוּלִים,  וּבֵין הָעוֹבְדֵי  רָאֵל  יִשְׂ ין  בֵּ שׁ  יֵּ שֶׁ וְזֶהוּ הַהֶפְרֵשׁ  ד עַצְמָם לִפְחִיתוּתָם.  כוּ אַחַר הָרַע 1מִצַּ שְׁ יִמָּ
הֶם מְגָרֶה  הֶם וּמֵבִיא אוֹתָם אֶל הָרַע, וְאֵין הָרַע בָּ צֶר הָרַע מְגָרֶה בָּ לֵמוּת, רַק הַיֵּ שְׁ הֵם בִּ ד שֶׁ רָאֵל מִצַּ יִשְׂ
הָרַע  צֶר  הַיֵּ בִיל  שְׁ בִּ מִקְרֶה  בְּ רַק  וְאֵינוֹ  הֶם,  לָּ שֶׁ עֶצֶם  בַּ וְדָבֵק  רוֹן,  חִסָּ בְּ עַצְמָם  בְּ הָאֻמּוֹת הֵם  אֲבָל  הֶם.  בָּ
וְרָעִים, וְהָרַע לָהֶם טִבְעִי.  חוּתִים  הֵם פְּ כוּ עַצְמָם לְגַמְרֵי אֶל הָרַע, שֶׁ ד זֶה יִמְשְׁ וּמִצַּ הֶם הָרַע,  הוּא בָּ שֶׁ

רוּי. לאֹ גֵּ עַצְמָם בְּ צֵא הָרַע בְּ הֶם יִמָּ לָּ חוּתָה שֶׁ י לְפִי מַדְרֵגָתָם הַפְּ וְנִמְצָא כִּ

צֵא לְחוּשׁ הָעַיִן.  מָּ יִּ ֶ ה שּׁ בּוּשׁ יוֹתֵר מִמַּ צֵא בּוֹ הַטְעָאָה וְשִׁ מָּ יִּ כֶל הָאָדָם, שֶׁ בָר דּוֹמֶה? לְשֵׂ ל לְמָה הַדָּ מָשָׁ
כּחַֹ  אֲבָל  בְעִי.  הַטִּ אָדָם  בָּ י הוּא עוֹמֵד  כִּ יוֹתֵר,  רוֹן  הַחִסָּ בּוֹ  וְדָבֵק  טִבְעִי,  אֵינוֹ  כֶל  הַשֵּׂ 2שֶׁ נֵי  מִפְּ זֶה  וְדָבָר 
אֲבָל  חוּת,  פָּ כֶל הוּא  הַשֵּׂ שֶׁ לוֹמַר  אֵין  זֶה  נֵי  וּמִפְּ ךְ.  כָּ ל  כָּ רוֹן  חִסָּ עַל  בַּ אֵינוֹ  וְהוּא  טִבְעִי,  הוּא  שֶׁ הָרְאוּת, 
מְצָא  רוֹן. וּלְכָךְ תִּ צֵא בּוֹ חִסָּ אֵינוֹ טִבְעִי, וְלאֹ יִמָּ ֶ מַה שּׁ כֶל הוּא לְמַעֲלָתוֹ וּלְרוֹמְמוּתוֹ בְּ שֵּׂ מְצָא בַּ עוּת הַנִּ הַטָּ
אֶחָד  ד  וּמִצַּ ם,  לָּ כֻּ הָאֱלהִֹיּוֹת  עֲלוֹת  הַמַּ הֶם  בָּ נִמְצָא  י  כִּ יוֹתֵר,  בְּ ים  אֱלהִֹיִּ הֵם  שֶׁ רָאֵל,  יִשְׂ בְּ אַחַת  חִינָה  בְּ
לְפִי מַעֲלָתָם הָאֱלהִֹית,  רוֹן  הַחִסָּ הֶם  בָּ בֵק  דָּ ר  נֵי אֲשֶׁ מִפְּ י  כִּ חִינָה אַחֶרֶת, הוּא הָרַע.  בְּ רָאֵל  יִשְׂ בְּ מְצָא  תִּ
מַה  וְכֵן  לָהֶם.  רָאוּי  שֶׁ עֲלָה  מַּ בַּ חֲסֵרִים  בוּ  נֶחְשְׁ מַעֲלָתָם  גּדֶֹל  לְפִי  י  כִּ הָרַע,  אֶל  שׁוּקָה  הַתְּ הֶם  בָּ צֵא  יִמָּ
הוּא  לְמִידֵי חֲכָמִים שֶׁ י הַתַּ ד כִּ ן מִצַּ ם כֵּ בָר זֶה גַּ אָר אָדָם, דָּ ְ תַלְמִידֵי חֲכָמִים יוֹתֵר מִשּׁ צֶר הָרַע בְּ גָרֶה הַיֵּ מְּ ֶ שּׁ
הוּא  בֵק בּוֹ הַכּחַֹ שֶׁ רוֹן, וּבָזֶה דָּ חִסָּ לֵמוּת, רַק בְּ שְׁ תַלְמִידֵי חֲכָמִים בִּ צֵא בְּ מָּ יִּ ר שֶׁ כֶל, וְזֶה אִי אֶפְשָׁ עַל שֵׂ בַּ
רָאֵל  ין יִשְׂ ם. וְהַהֶפְרֵשׁ בֵּ לָּ צֶר הָרַע. וּלְכָךְ אָמַר: וּבְתַלְמִידֵי חֲכָמִים יוֹתֵר מִכֻּ עֲלָה, הוּא הַיֵּ ל הַמַּ מוּכָן לְבַטֵּ
כוּ אֶל הָרַע•, וְאִילוּ הָאֻמּוֹת, 3טֶרֶם  הֶם יֵצֶר הָרַע נִמְשְׁ ר פּוֹעֵל בָּ רוּי אֲשֶׁ ד הַגֵּ רָאֵל מִצַּ י יִשְׂ וּבֵין הָאֻמּוֹת, כִּ

צֶר הָרַע וְהֵם יַעֲנוּ, וְזֶה מְבֹאָר. יִקְרָא הַיֵּ

אמרו חכמים, שהיצר מניח אומות העולם ומתגרה בישראל. אביי אמר ובתלמידי חכמים יותר מכולם. 
דברים אלו מבוארים ממה שבארנו למעלה, שדברים בעלי מעלה אלוקית אינם יכולים להיות בשלמותם 
בעולם הזה, לכן היצר מתגרה בהם. העולם הזה, בהיותו עולם הטבע, לא תתכן בו השלמות האלוקית, 
כי  הרעים,  המעשים  את  גורר  והוא  נוסף,  חסרון  דבק  ובחסרון  השלמות,  לעומת  חסרון  הוא  זה  דבר 
מהרע יצא רוע. לכאורה היה מקום לשאול, אם אין היצר מתגרה באומות היו צריכים להיות בהם צדיקים 
גדולים? אולם אין זו שאלה, כי באומות העולם קיים חסרון מהותי, ומעשים רעים אינם נחשבים אצלם 
לרע, 1מחמת חסרונם המהותי, לכן המעשים הרעים אצלם הם טבעיים. זהו ההבדל שבין ישראל לאומות 
ישראל קיימת השלמות, אלא שהיצר הרע מתגרה בהם ומחטיאם. אבל באומות  העולם. במהותם של 
החסרון הוא מהותי, ואין מעשיהם הרעים תוצאה של הסתת היצר, אלא מחמת הטבע המהותי שלהם. 

אצלם הרע מצוי גם ללא גירוי היצר.
משל למה הדבר דומה? להבדל שבין שכל האדם לעינו. טעות בשכל מצויה יותר וגדולה יותר מטעות 
בראיית האדם. סיבת הדבר שהעין טבעית, לכן החיסרון אינו מצוי בה כל כך, לעומת השכל, 2שהוא כוח 
רוחני הנמצא בעולם הטבע. בעצם השכל אין חסרון, אבל למעלתו ימצא בו השיבוש יותר מאשר בעין. 
אין זאת אומרת שהשכל במעלה פחותה מהעין, אדרבא, מפני מעלת השכל נמצא בו השיבוש. כך הוא 
הדבר ביחס בין ישראל ואומות העולם. ישראל אלוקיים יותר מהאומות, כי בהם נמצאות כל המעלות 
האלוקיות, ומאידך גיסא נמצא בישראל את הרע. בהתאם למעלתם האלוקית של ישראל יש בהם חיסרון, 
לפי שאינם יכולים להגיע למעלה זו בשלמות, וחיסרון זה מביא את התשוקה אל הרע. ההבדל בין ישראל 
כדי  בהם  להתגרות  צריך  אינו  3היצר  באומות  ואילו  היצר,  גירוי  תוצאת  הרע  שבישראל  הוא  לאומות 
להכשילם. גם בתלמידי החכמים אנו מוצאים דבר זה. היצר מתגרה בתלמידי החכמים יותר מאשר בשאר 
יותר מאשר שאר הבריות, אולם מעלתו הרוחנית אינה  רוחני  כי תלמיד חכם  וסיבת הדבר  בני האדם, 
יכולה להימצא בשלמות, אלא בחסרון. על כן היצר שואף לבטל ממנו מעלתו הרוחנית, ועל זה אמרו 

חכמים, ובתלמידי חכמים יותר מכולם.

למעלת ישראל 

מתחבר אליהם 

היצר, באומות 
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