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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
המהר"ל ממשיך ומביא הסבר שלישי להבדל בין סיבות החורבן של בתי המקדש. הסבר 
המתבסס על היחס בין האדם למקדש, יחס אליו הוא כבר רמז בהסבר הקודם. בלימודנו, 
ימים. המהר"ל מונה כאן שלושה חלקים לנפש האדם.  פני ארבעה  יתפרש על  זה  הסבר 
בהסבר הקודם התייחסנו לחלוקה לגופני, נפשי ושכלי, ככוחות הקיימים באדם. בהסבר 
זה, מחדד המהר"ל, אלו 'חלקי הנפש' – הכוחות השונים היוצאים מהנפש. נפש האדם אחת. 
הנפש היא חטיבה עצמאית שמטרתה אחת והיא ליצור קשר עם הקב”ה. היא עושה זאת 
על ידי כל חלקיה יחד. החלק הגופני, הבא לידי ביטוי במערכת התזונה, האכילה, העיכול 
הנפשי,  החלק  הוולדות.  יצירת  דרך  והילודה,  הגוף  בצמיחת  הגדילה  במערכת  וכדומה, 
אליו משתייך הרגש ביחס לזולת, חיובי או שלילי, והחלק השכלי, שבו מתבצעים תהליכי 
החשיבה, הלמידה, הסקת המסקנות והזכירה. המהר”ל מדגיש כאן שני עניינים משלימים. 
אחת. ההבחנה בין החלקים השונים,  הנפש מחולקת לחלקים שונים, ועם זאת היא נפש 
עוזרת לנו לטפל בכל חלק, כאשר יש צורך בתיקון. בעזרתה אנו יכולים להגדיר יותר את 
'כביכול'  שאנו  החלקים  גם  ולכן  אחת,  היא  הנפש  זאת,  עם  תיקון.  דרכי  ולמצוא  הבעיה 
חולקים עם בעלי החיים, צריכים להופיע אצלנו, ברמה אחרת לגמרי. האכילה, הילודה, 
ואף החיבור הנפשי לברייה אחרת, על אף הדמיון לאותן המערכות אצל בעלי החיים, אצל 
האדם כל החלקים קשורים זה בזה. מקשר זה גם נובע שאין יכולת לתת לכוחות האחרים 

פורקן וחופש חסר אחריות. גם עליהם להיות מכוונים על ידי השכל.

המהר”ל מלמד אותנו שהמקדש מקביל לאדם. כמו שבאדם החליט הקב”ה להראות כבודו 
כך במקדש. הקבלה זו באה לידי ביטוי, גם בדמיון בין חלקי המקדש לבין חלקי האדם. גם 
במקדש שלושה חלקים, והם מקבילים לחלקי האדם )בזה נרחיב ביום הבא(, בעוד החלק 
בעצמו  מחולק  בהיותו  גם  דמיון  מוצא  השכלי,  לחלק  המקביל  השכינה  מחנה  העליון, 
לשלושה חלקים כשלושת הכוחות השונים במוח. דמיון חלקי האדם לחלקי המקדש מלמד 
משמעות  יש  האדם.  לחלקי  קדושה  שיש  אותנו  מלמד  הוא  ראשית,  דברים.  שני  אותנו 
רוחנית לכל חלק וחלק. עניין זה מתברר מעובדת היות הנפש אחת, כלומר יצירה חדשה 
ההשתלשלות  על  אותנו  מלמד  הוא  שנית,  לעיל.  שראינו  כפי  החיים  בעל  כנפש  שאינה 
הרוחנית, מלמעלה, הקדושה העליונה שתחילתה במקור, הקב”ה, ויורדת שלב אחר שלב 
– לחיים הטבעיים של כל  ירושלים  ולכל  מטה, דרך קודש הקודשים, המקדש, הר הבית, 
העם. כך באדם יורדת הקדושה שמקורה בה' יתברך, לכל חלקיו. כולם קשורים, כל אחד 

לפי מדרגתו, בקב"ה.

הרחבות
בלבבי משכן אבנה	•

עיקרון זה המקביל בין  הֵיכַל הַקֹּדֶשׁ, שֶׁהוּא מְקֻדָּשׁ אֶל ה', מִתְדַּמֶּה לְגַמְרֵי אֶל הֵיכַל הָאָדָם. 
האדם והמקדש, יסודו במדרש: "ללמדך שהמשכן שקול כנגד כל העולם וכנגד יצירת האדם 
שהוא עולם קטן" ]תנחומא פקודי, ג[. רבי חיים מוולוז'ין הרחיב רעיון זה והסביר שהדמיון 
שבין המקדש לבין האדם, מרמז על תכליתו הפנימית של המקדש להדריך את האדם כיצד 
עיקר עניין הקודש והמקדש  ודאי  "כי  כלי הראוי להשראת השכינה:  עליו להיות בעצמו 
ושריית שכינתו יתברך, הוא האדם, שאם יקדש עצמו כראוי בקיום המצוות כולן... אז הוא 
עצמו המקדש ממש, ובתוכו ה' יתברך שמו... ויש לומר על דרך זה הכתוב "ועשו לי מקדש... 
ככל אשר אני מראה אותך... וכן תעשו" ]שמות כה, ח-ט[... יש לומר גם כן שרוצה לומר, 
שכל תכלית רצוני  אל תחשבו שתכלית כוונתי הוא עשיית המקדש החיצוני, אלא תדעו 
בתבנית המשכן וכל כליו רק לרמז לכם שממנו תראו וכן תעשו אתם את עצמכם, שתהיו 
ומוכנים להשרות  ראויים  כולם קדושים  וכליו,  אתם במעשיכם הרצויים כתבנית המשכן 

שכינתי בתוכם ממש" ]נפש החיים א, ד[. 

לעילוי נשמת שרה רבקה בת יואל ע"ה

נְאַת  נִי עַל יְדֵי שִׂ שׁ שֵׁ שׁ רִאשׁוֹן חָרַב עַל יְדֵי ג' חֲטָאִים, וּמִקְדָּ י מִקְדָּ אָמְרוּ כִּ ֶ י מַה שּׁ וְעוֹד, כִּ
לְעָבְדוֹ  אָדָם  בָּ וּבָחַר  עוֹלָם,  בָּ ה  הַרְבֵּ נִבְרָאִים  1חִלּוּפֵי  שׁ  יֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ ע,  דַּ נִפְלָא.  בָר  דָּ הוּא  ם,  חִנָּ
עוֹלָם,  ה בָּ קוֹמוֹת מִן הָעוֹלָם הֵם הַרְבֵּ ךְ הַמְּ ר הוּא עַל הָאָרֶץ, כָּ ל אֲשֶׁ פְרָט, וְהוּא נִבְחַר מִכָּ בִּ
בוֹדוֹ  הוּא נִיצוֹץ כְּ מָה אֶל הָאָדָם, שֶׁ שָׁ תַן הַנְּ נָּ שׁ. וּכְמוֹ שֶׁ קְדָּ מָקוֹם אֶחָד מְיֻחָד, הוּא הַמִּ וּבָחַר בְּ
הוּא  שֶׁ הַקּדֶֹשׁ,  הֵיכַל  וּלְפִיכָךְ  וְאוֹרוֹ.  בוֹדוֹ  כְּ אֶת  שׁ  קְדָּ מִּ בַּ רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ הִזְרִיחַ  ךְ  כָּ רַךְ,  יִתְבָּ
מָה. וְדָבָר זֶה רָמְזוּ  שָׁ בוֹד הַנְּ ם כְּ ר שָׁ ה לְגַמְרֵי אֶל 2הֵיכַל הָאָדָם•, אֲשֶׁ מֶּ שׁ אֶל ה', מִתְדַּ מְקֻדָּ
אִלּוּ נִבְנָה  עַת כְּ שׁ בּוֹ דַּ יֵּ ל אָדָם שֶׁ אָמְרוּ )ברכות לג, א(: כָּ ֶ מַה שּׁ ן בְּ ם כֵּ חֲכָמִים זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה גַּ
הֵיכַל הָאָדָם ג' מַחֲנוֹת, וּבְכָל  אֲרִיכוּת. וְיֵשׁ בְּ מָקוֹם אַחֵר בַּ אֵר בְּ יָמָיו, וְזֶה נִתְבָּ שׁ בְּ קְדָּ ית הַמִּ בֵּ
ל  ן וְהַמְגַדֵּ נּוּ כּחֹוֹת יְדוּעוֹת, כּחַֹ הַזָּ בֵד, וְנִקְרָא כּחַֹ טִבְעִי, וּמִמֶּ כָּ ה, הַכּחַֹ הָאֶחָד הוּא בַּ ָ אֶחָד קְדֻשּׁ
נּוּ  וּמִמֶּ ב, כּחַֹ מְיֻחָד,  לֵּ בַּ ה הוּא  נִיָּ דְבָרִים אֵלּוּ. מַחֲנֶה שְׁ בִּ ן  עִיֵּ וְדָבָר זֶה יָדוּעַ לְמִי שֶׁ וְהַמּוֹלִיד, 
ה  נָּ וּמִמֶּ מּחַֹ,  בַּ ית  לִישִׁ שְׁ מַחֲנֶה  בָרִים.  דְּ ה  וְכַמָּ נְאָה  וְשִׂ וּנְטִירָה  נְקִימָה  הַיְנוּ  דְּ בָרִים,  דְּ ה  מָּ כַּ
ג'  שׁ  קְדָּ הַמִּ בֵית  בְּ ן  כֵּ ם  גַּ הָיוּ  שֶׁ שׁ,  קְדָּ הַמִּ צוּרַת  ךְ  נִמְשַׁ זֶה  וְאֶל  עַת.  וְהַדַּ רוֹן  כָּ וְהַזִּ בָה  חְשָׁ הַמַּ
ה  לַיִם, מַחֲנֵה לְוִיָּ רָאֵל הִיא יְרוּשָׁ כִינָה. מַחֲנֵה יִשְׂ ה, מַחְנֵה שְׁ רָאֵל, מַחֲנֵה לְוִיָּ מַחֲנוֹת: מַחֲנֵה יִשְׂ

ים. דָשִׁ כִינָה הָעֲזָרָה וְהַהֵיכָל וְקֹדֶשׁ הַקֳּ ה. מַחְנֵה שְׁ ם נִקְרָא מַחֲנֵה לְוִיָּ י שָׁ יִת, כִּ הַר הַבַּ
בָר  כְּ הֶם, שֶׁ קִים, וְאֵין לְהַאֲרִיךְ בָּ ם ג' כֹּחוֹת מְחֻלָּ ָ שּׁ קִים, שֶׁ מּחַֹ יֵשׁ ג' חֲדָרִים 3מְחֻלָּ י בַּ וְדַע, כִּ
ם.  ן שָׁ ה עַל הַחֲמרֹ )שמות ד, כ(, עַיֵּ בֵם משֶֹׁ רְכִּ בוּרוֹת ה' )פרק כט( אֵצֶל וַיַּ חִבּוּר גְּ אַרְנוּ אוֹתָם בְּ בֵּ
ם הָיָה  ָ שּׁ חַ הַחִיצוֹן. וְהֵיכָל, שֶׁ ם מִזְבֵּ ָ שּׁ כִינָה נֶחְלָק לְג' חֲלָקִים: הָעֲזָרָה, שֶׁ וּכְנֶגֶד זֶה מַחֲנֵה שְׁ
ק,  פֶשׁ מְחֻלָּ ם הָיָה הָאָרוֹן. אָמְנָם אֵין הַנֶּ ָ שּׁ ים, שֶׁ דָשִׁ לְחָן. וְקדֶֹשׁ הַקֳּ נִימִי, מְנוֹרָה וְשֻׁ חַ הַפְּ מִזְבֵּ
"ם  ר עֲלֵיהֶם הָרַמְבָּ פֵּ סִּ מוֹ שֶׁ נֵי אָדָם, כְּ בִים 5קְצָת בְּ הָיוּ חוֹשְׁ מוֹ שֶׁ הְיֶה ג' נְפָשׁוֹת לָאָדָם, כְּ יִּ 4שֶׁ

ה  נָּ רְדִים מִמֶּ תְפָּ מִּ פֶשׁ אַחַת, רַק שֶׁ כֶת אָבוֹת. אֲבָל הַנֶּ רָקִים לְמַסֶּ מַת הַפְּ הַקְדָּ זִכְרוֹנוֹ לִבְרָכָה בְּ
אן ב'  י יֵשׁ כָּ פֶשׁ הִיא כּחַֹ אֶחָד, רַק כִּ מְקוֹמוֹ הָרָאוּי לוֹ. וְהַנֶּ ל אֶחָד וְאֶחָד בִּ קוֹת, כָּ כּחֹוֹת מְחֻלָּ
חִינָה  קִים. הַבְּ הֵם ג', וְהֵם מְחֻלָּ פֶשׁ, שֶׁ הַנֶּ ל  ד הַכּחֹוֹת שֶׁ חִינָה הָאַחַת מִצַּ פֶשׁ: הַבְּ נֶּ בַּ חִינוֹת  בְּ

הֵם ג'. ל אֵלּוּ הַחֲלָקִים שֶׁ ה כָּ נָּ ר מִמֶּ עַצְמָהּ, אֲשֶׁ פֶשׁ בְּ ד הַנֶּ נִית, מִצַּ ֵ הַשּׁ

ועוד יש לפרש, מה שאמרו, שמקדש ראשון חרב בגלל ג’ חטאים, ומקדש שני חרב בגלל שנאת חינם, 
והוא דבר נפלא. עליך לדעת, כי כמו שיש 1הבדל בין הנבראים שברא הקב”ה בעולם, שהאדם נבחר 
מכל הנבראים כדי לעבדו, כך יש הבדל גם בין המקומות בעולם, ובחר הקב”ה מקום אחד מיוחד, הוא 
בית המקדש. כמו שבאדם נתן הקב”ה נשמה, שהיא חלק אלוקי, ניצוץ כבודו יתברך, כך המקדש הוא 
המקום בו מתגלה האור האלוקי בעולם. לכן המקדש, שהוא מקודש לה’, דומה 2להיכל האדם אשר בו 
שוכנת הנשמה האלוקית. על קשר זה שבין היכל האדם למקדש רמזו חכמים באמרם: כל אדם שיש 
בו דעת כאילו נבנה בית המקדש בימיו, דבר זה התבאר באריכות בדרך חיים. בהיכל האדם שלוש 
כוחות  בו  ונמצאים  הטבעי,  הכח  נקרא  בכבד,  האחד  המחנה  קדושה.  יש  מהם  אחד  ובכל  מחנות, 
ידועים, הכח הזן, הכח המגדל והכח המוליד, דבר זה ידוע למי שלמד חכמה זאת. המחנה השני בלב, 
הוא כח מיוחד, יש בו כמה דברים, נקימה, נטירה, שנאה ועוד כמה דברים. המחנה השלישי במוח, 
בו המחשבה, הזכרון והדעת. צורת המקדש היא כדוגמת מחנות האדם. בבית המקדש שלוש מחנות, 
מחנה ישראל, מחנה לויה ומחנה שכינה. מחנה ישראל הוא ירושלים. מחנה לויה הר הבית, ומחנה 

שכינה העזרה, ההיכל וקודש הקודשים.
במוח ישנם שלושה חדרים 3נפרדים. אין להאריך כאן בענין זה, כבר בארנו זאת בחבור גבורות ה’ פרק 
כ”ט בבאור הפסוק וירכיבם על החמור, עיין שם. כדוגמת חלוקת המוח לשלושה חלקים נחלק מחנה 
שכינה: העזרה, שם המזבח החיצון, מזבח העולה. ההיכל שם המזבח הפנימי מזבח הזהב, המנורה 
והשולחן. וקודש הקודשים שם הארון. נפש האדם אינה מחולקת, 4כלומר אין לאדם שלוש נפשות 
נפרדות, 5כמחשבת הפילוסופים שהביא הרמב”ם דבריהם בשמונה פרקים, הקדמתו למסכת אבות. 
הנפש היא אחת, רק שיוצאים ממנה כוחות נפרדים, כל אחד במקום הראוי לו. אם כן יש שתי בחינות 

בנפש: הבחינה האחת הנפש עצמה, שהיא אחת. הבחינה השניה כוחות הנפש שהם שלושה.

ג' כוחות באדם 

וכנגדן ג' מחנות 

קדושים

שלושה חלקים 

בנפש האדם 

האחת, וכנגדם 

ג' חלקים במחנה 

שכינה
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ביאורים
לאחר שביאר לנו המהר"ל את יחס האדם וחלקי נפשו למקדש וחלקיו, מובן יותר מדוע 
בית ראשון נחרב בשל שלוש העבֵרות: עבודה זרה, גילוי עריות ושפיכות דמים. המהר"ל 
אומר ששלושת חלקי הנפש מקבילים לשלושת חלקי המקדש: ירושלים – מחנה ישראל, 
הר הבית – מחנה לויה, וציון – מחנה כהונה, מחנה שכינה. כבאדם כן בבניין האומה, חלקה 
שייך לשכלי – המיוצג על ידי הכהנים בני אהרון. אלה קשורים ברמה הכי גבוהה אל הקודש, 
וכן אָמוּנִים על הוראת התורה בעם, כדברי הנביא: "כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו 
ממצעת  שהנפש  כשם  לוי.  בני  שייכים  שלו  לנפשי,  שייך  חלקה  ז[.  ב,  ]מלאכי  מפיהו..." 
ידי  ומקשרת בין הגוף לשכל, כך שבט לוי ממצע בין עם ישראל לשבט הכהונה, אם על 
שייך  וחלקה  הדורות.  לאורך  המקדש  שמירת  ידי  על  ועם  במדבר,  למשכן  סביב  החניה 

ל'טבעי' – הווית החיים הטבעית, המתבטאת בכל עם ישראל, עם ה'.

יחיד. האדם בישראל  בתקופת בית ראשון נטמא כל הדור. אלו לא היו חטאים של אדם 
היה שלם בכוחותיו. הממלכה למערכותיה פעלה בצורה תקינה, אך הכל נטמא. השכינה 
ששרתה נתנה חיים וקדושה לכל רובדי החיים במקדש ובאדם, אך העם לא השתמש בזה 
אותם  ניתק  ובכך  לאדם,  כוחות  הקב”ה  נתן  שלהם  לשימושים  כלומר,  הנכונה,  לתכלית 
מהקב"ה. את הכוח הטבעי, הצמיחה, הילודה והמשך הדורות, הוא כיוון לתאוותו הבאה 
לידי ביטוי בזנות ופריצות. בכוח הנפשי – במקום לאחד את הנפשות על ידי אחווה וקישור, 
הכרה  ליצור  שנועד  השכלי  הכוח  דמים.  שפיכות  כדי  עד  לסכסוך  שגרמה  שנאה  פרצה 

ודאית בבורא הגיע לקלקולו על ידי תעייה אחר עבודה זרה.

כאשר העבֵרות הללו היוו תופעה לאומית ולא רק תופעה של יחידים, או אז נפגעה הרמה 
הבית  חרב  כך  ובשל  נטמאו,  והמקדש  דמות האדם שלה. האומה  הבסיסית של האומה, 

הראשון.

הרחבות
השראת השכינה במקדש לפי מדרגת ישראל	•

ערב  ישראל  את  הוכיח  הנביא  ירמיהו  שֶׁלּוֹ.  וְכֹחוֹת  הָאָדָם  בְּעֶרֶךְ  לְיִשְׂרָאֵל,  הַמִּקְדָּשׁ  בֵּית 
החורבן: "אל תבטחו לכם אל דברי השקר לאמר היכל ה' היכל ה', היכל ה' המה" ]ירמיה 
ז, ד[. מסביר זאת המלבי"ם: "אל תחשבו שמצד שהוא היכל ה' ונבנה לשם ה' על ידי כך 
הוא היכלו, רוצה לומר שעל ידי כך ישכֹן בו, לא כן, כי "היכל ה' המה", רוצה לומר דרכיכם 
ומעלליכם הטובים הם היכל ה', ועל ידם ישכֹן שם בקדש" ]שם[. השראת השכינה בבית 
המקדש אינה תלויה בעצם בניינו לשם שמים, אלא במעשים הטובים של עם ישראל, ולכן 

כדי שבית המקדש יעמוד על מכונו, על עם ישראל לשפר את מעשיו. 

כתוב במדרש שהחרבת בית המקדש על ידי הגויים דומה לטחינת קמח אחר שכבר נטחן 
]איכה רבה א, מא[. ביאר זאת רבי חיים מוולוז'ין, שכל כוחם של הגויים לפגוע בבית המקדש 
נבע מכך שהמעשים הרעים שעשו ישראל הרסו את תוכנו הפנימי של בית המקדש: "כי 
חלק  להם  לא  כי  למעלה,  וקלקול  פגם  שום  במעשיהם  עשו  לא  וטיטוס  נבוכדנצר  הלא 
ושורש בעולמות העליונים, שיהיו יכולים לנגוע שם במעשיהם. רק שבחטאנו נתמעט ותש 
כביכול גבורה של מעלה, את מקדש ה' טמאו כביכול המקדש העליון, ועל ידי כך היה להם 
כוח לנבוכדנצר וטיטוס להחריב המקדש של מטה המכוון כנגד המקדש של מעלה" ]נפש 

החיים א, ד[.

קוֹת, וְהֵם  הּ כּחֹוֹת מְחֻלָּ שׁ בָּ יֵּ ֶ מַה שּׁ פֶשׁ בְּ שׁ רִאשׁוֹן, נֶגֶד הַנֶּ ים: מִקְדָּ שִׁ נֵי מִקְדָּ וּכְנֶגֶד זֶה הָיוּ שְׁ
קוֹת,  פֶשׁ ג' כּחֹוֹת מְחֻלָּ נֶּ שׁ בַּ יֵּ ד שֶׁ כְלָלָהּ, לאֹ מִצַּ פֶשׁ בִּ נִי נֶגֶד הַנֶּ שׁ שֵׁ קְדָּ ית הַמִּ לשֹׁ. אֲבָל בֵּ שָׁ
בִין  דַע זֶה תָּ ר תֵּ ל הַכּחֹוֹת. וְכַאֲשֶׁ ר וּמְאַחֵד כָּ ֵ לשֹׁ, וְהוּא מְקַשּׁ ל שָׁ נּוּ כָּ מֶּ מִּ ֶ מַה שּׁ פֶשׁ בְּ רַק 1הַנֶּ
מִים,  דָּ פִיכוּת  שְׁ עֲרָיוֹת,  לּוּי  גִּ זָרָה,  עֲבוֹדָה  אֵלּוּ:  עֲבֵרוֹת  ג'  יָדָם  בְּ הָיָה  שֶׁ בִיל  שְׁ בִּ אָמַר  ֶ שּׁ מַה 
יִת  הְיֶה, וְהַר הַבַּ ים תִּ לַיִם לְעִיִּ חָרֵשׁ, וִירוּשָׁ דֶה תֵּ הַיְנוּ: צִיּוֹן שָׂ רְעָנֻיּוֹת, דְּ לְכָךְ הֵבִיא עֲלֵיהֶם ג' פֻּ
הוּא  יִת שֶׁ רָאֵל, וְהַר הַבַּ הוּא מַחֲנֵה יִשְׂ לַיִם שֶׁ הַיְנוּ: יְרוּשָׁ לְבָמוֹת יָעַר )מיכה ג, יב(. זָכַר ג' מַחֲנוֹת, דְּ
י  בָר אָמַרְנוּ, כִּ כְּ נֵי ג' עֲבֵרוֹת אֵלּוּ. שֶׁ ם נֶחְרְבוּ מִפְּ כִינָה. וְכֻלָּ הוּא מַחְנֵה שְׁ ה, צִיּוֹן שֶׁ מַחֲנֵה לְוִיָּ
י מִן כּחַֹ  בּוֹ ג' כּחֹוֹת אֵלּוּ. וְיָדוּעַ כִּ נֶגֶד צוּרַת הֵיכַל הָאָדָם, שֶׁ שׁ רִאשׁוֹן הוּא כְּ קְדָּ ית הַמִּ צוּרַת בֵּ
נּוּ  ם כּחַֹ הָרוּחָנִי, מִמֶּ ר שָׁ ב, אֲשֶׁ נוּת. וּבַלֵּ ל וְהַזְּ גָּ שְׁ אֲוָה אֶל הַמִּ בֵד, יָבוֹא כּחַֹ הַתַּ כָּ הוּא בַּ טִבְעִי, שֶׁ
בָה  חְשָׁ ם הַמַּ ר שָׁ מִים. וּבַמּחַֹ, אֲשֶׁ פִיכוּת דָּ זֶה שְׁ שׁ בָּ טִירָה וְהָאֵיבָה, וּלְכָךְ 2מִתְחַדֵּ קִימָה וְהַנְּ הַנְּ

עוּת אַחַר עֲבוֹדָה זָרָה. ה הַטָּ שׁ מִזֶּ מְיוֹן, וּמִתְחַדֵּ וְהַדִּ

הוּא  מַעֲלָה עֶלְיוֹנָה, וְהָיוּ דּוֹמִים לְאָדָם שֶׁ רָאֵל בְּ ם הָיוּ יִשְׂ שׁ הָיָה קַיָּ קְדָּ ית הַמִּ בֵּ זְמַן שֶׁ בִּ נֵי שֶׁ וּמִפְּ
ר חָטְאוּ  אֲשֶׁ לּוֹ הָיָה כַּ ן שֶׁ לּוֹ, לְכָךְ חֻרְבָּ ד הַכּחֹוֹת שֶׁ פֶשׁ מִצַּ לֵמוּת הַנֶּ נַפְשׁוֹ לְגַמְרֵי. וּשְׁ לֵם בְּ שָׁ
ל הָאָדָם טֻמְאָה,  ר קִבֵּ שׁ. וְכַאֲשֶׁ קְדָּ ית הַמִּ ר הֵם מִתְיַחֲסִים וְדוֹמִים אֶל בֵּ בָרִים, אֲשֶׁ אֵלּוּ ג' דְּ בְּ
שׁ  קְדָּ הַמִּ ית  בֵּ י  כִּ אָמַרְנוּ  בָר  כְּ י  כִּ שׁ.  קְדָּ הַמִּ ית  בֵּ חָרַב  אָמַרְנוּ,  ר  אֲשֶׁ פֶשׁ  הַנֶּ כּחֹוֹת  וְנִטְמְאוּ 
שׁ  קְדָּ ית הַמִּ ן בֵּ כֵּ ם  גַּ ר נִטְמְאוּ כּחֹוֹת נַפְשׁוֹ, אָז  לּוֹ•, וְכַאֲשֶׁ עֶרֶךְ הָאָדָם וְכֹחוֹת שֶׁ בְּ רָאֵל,  לְיִשְׂ
וּבְיִחוּס  עֵרֶךְ  בְּ שׁ  קְדָּ הַמִּ ית  בֵּ הָיָה  לְכָךְ  לֵמוּת,  שְׁ בִּ יוֹתֵר  רִאשׁוֹן  שׁ  קְדָּ הַמִּ ית  בֵּ אי  וּבְוַדַּ חָרַב. 

לּוֹ.  ל הַכֹּחוֹת שֶׁ ד כָּ לֵם מִצַּ ר הוּא שָׁ הָאָדָם אֲשֶׁ

כוחות  שלושה  שהם  הנפש,  כוחות  כנגד  ראשון  מקדש  מקדשים:  שני  היו  אלו  בחינות  שתי  כנגד 
נפרדים. ובית מקדש שני כנגד הנפש עצמה, שהיא אחת, 1והיא מאגדת בתוכה את שלושת הכוחות. 
לכשתדע עניין זה יתברר לך הקשר בין שלושת העבירות: עבודה זרה גילוי עריות ושפיכות דמים לבין 
שלושת הפורעניות שבאו עליהם: ציון שדה תחרש, וירושלים לעיים תהיה, והר הבית לבמות יער. 
הזכיר הנביא מיכה שלוש מחנות: ירושלים, שהיא מחנה ישראל. הר הבית, שהוא מחנה לוויה. וציון, 
שהיא מחנה שכינה. שלושת המחנות נחרבו מפני שלושת העבירות הללו. כבר בארנו, כי צורת בית 
המקדש הראשון כנגד היכל האדם, שבו שלושה כוחות, שמהם שלושת העבירות. מהכוח הטבעי, 
ולזנות, המביאה לגילוי עריות. בלב נמצא הכוח הרוחני, ממנו  שהוא בכבד, באה התאווה למשגל 
מהם  והדמיון,  המחשבה  משכן  הוא  והמוח  דמים.  לשפיכות  2המביאים  והשנאה,  הנטירה  הנקמה, 

באה הטעיה אחר עבודה זרה.

בזמן בית המקדש הראשון היו בני ישראל במעלה עליונה, לכן היו דומים לאדם שנפשו שלימה לגמרי. 
השלמות היא כאשר כל הכוחות מצויים באדם בצורה תקינה, וחורבנו כאשר כוחותיו מתקלקלים 
בשלושת החטאים הללו, שכנגדם צורת בית המקדש. כאשר נטמא האדם בשלושת החטאים, וטימא 
גדולה  את שלושת כוחות הנפש שבו, חרב בית המקדש. בית מקדש ראשון היה במעלת שלימות 
יותר מאשר בית מקדש שני, לכן בית המקדש הראשון מתייחס אל האדם השלם, וזה כאשר כל אחד 

משלושת כוחות הנפש מצוי בו בשלמות. 

מקדש ראשון 

נגד כוחות הנפש 

ומקדש שני נגד 

הנפש בכללה
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ביאורים
בית המקדש השני חרב בגלל שנאת חינם. בבית המקדש השני מצב העם לא היה בשלמות. 
יומא ]סט:[ מספרת שחכמים ביטלו את יצר העבודה הזרה. גם הנבואה  הגמרא במסכת 
כבר לא הייתה קיימת בתקופת בית שני. משמעות הדבר היא שמעלת הבית הראשון הייתה 
להתרחק  היה  אפשר  ומנגד  הקב"ה,  עם  מאוד  קרוב  לקשר  להגיע  יכולת  הייתה  גדולה. 
רחוק ככל האפשר. לעומת זאת, בית שני חסר היה את המעלה הזאת. באנושות בכלל ועם 
ישראל בפרט לא הורגש הצורך העז בקשר לאלוהות )צורך שעלול להביא גם לעבודה זרה(. 
גם העלייה החלקית מהגולה לא הייתה 'כחומה', דהיינו עם ישראל כולו, מה שהיה עשוי 

להביא השראת שכינה מלאה.

הנפש  כמצב  אינו  אומר המהר"ל,  זה,  מצב  אחד.  עם  בהיותו  העם התבטאה  של  מעלתו 
הנפש,  כוחות  למטרתו.  ומכוון  בשלמות  מופיע  וכוח  כוח  כל  שבה  בכוחותיה,  המעולה 
חלקי העם היו רחוקים משלמות. עם זאת, נשארה עוד מעלה לעם ישראל. מעלתם הייתה 
וההבדלים  נפש-אחת, שכל חלקיה, על מתכונותיהם השונות  בהיותה  כמו מעלת הנפש 
הרבים ביניהם, כולם כלולים בחטיבה אחת שנקראת נפש. בהסבר זה נראה שהמהר"ל אינו 
מתכוון לאחדות חיצונית כפי שניתן היה להבין בפירושים הראשונים. אלו לא כוחות שונים 
המעלה  זו  שונות.  בצורות  ביטוי  לידי  הבאה  אחת  נפש  אלא  פעולה,  בשיתוף  שעובדים 
שהייתה לעם ישראל בזמן בית המקדש השני, והיא אבדה בשנאת החינם. השנאה הפרידה 
המקדש  ובית  לרעותה,  קבוצה  ובין  לרעהו  איש  בין  חל  וניכור  ששררה,  האחדות  את 
שהיה כנגד הנפש, חרב כיוון שבעם כבר לא הייתה אחדות. אחדות זו היא מהותית, שכן 
משמעותה אינה רק גשמית. לאחדות יש משמעות רוחנית, הבאה לידי ביטוי בזכות לבית 
נפש  הגבוהה. חשוב להעיר שבאחדותה של  איננו במעלתו  ישראל  על אף שעם  מקדש, 
ולכן  בפועל,  באחדות  תלויה  הנ"ל,  הרוחנית  הדרגה  אמנם  לפגוע.  אפשר  אי  ישראל  עם 

בהיעדרה, חרב בית המקדש, שהוא הביטוי של דרגה זו.

הרחבות
חומרת איסור שנאת חינם	•

נֶגֶד ג' חֲטָאִים. הסבר נוסף לכך ששנאת חינם שקולה כנגד עבודה זרה  חִנָּם  שָׁקוּל שִׂנְאַת 
גילוי עריות ושפיכות דמים, כתב הרשב"א: "באמת שהשנאה כוללת כל עברות, שעל ידי 
כך יבוא השונא להרוג את הנפש אשר שונא לו מתמול שלשום, וכדי להנקם או להינצל 
מאויביו ילך אל עם אחר, וזה נגלה ומבואר שהוא אילן נושא כל העבירות" ]שו"ת הרשב"א 
ולגרור אותו למעשים  החדשות שסח[. שנאת חינם עלולה להעביר את האדם על דעתו 
רעים ולעברות חמורות בין אדם לחברו ובין אדם למקום, שכן השונא עלול להזיק או אף 
לרצוח את חברו. מעשים כאלה גורמים לשונא להתרחק מהחברה ולהתנתק ממנה, והוא 

עלול בשל כך להתרחק אף מעם ישראל כולו. 

חומרתו של איסור שנאת חינם מבואר בדרך אחרת אצל הר"ן: "ושנאת חִנם גם כן על דרך 
שהיא עבירה שמתמיד בה האדם תמיד... מפני זה אמרו רבותינו ז"ל ששקולה שנאת  זו, 
חנם כנגד שלש עבירות, עבודת זרה, גילוי עריות, שפיכות דמים ]יומא ט:[... ולפי שהנכשל 
באותן עבירות, אינו נכשל בהם אלא פעם אחת בזמן מרובה, ועוֹן שנאת חנם נכשל האדם 
תמיד" ]דרשות הר"ן, הדרוש העשירי[. חומרת עוון שנאת חינם גדולה משום שאדם ששונא 
את חברו עלול להתמיד ולשקוע בחטא זה בשונה מחטאים חמורים אחרים שבדרך כלל 

אינם אלא מעידה חד פעמית. 

הוּא  נִי דּוֹמֶה לְאָדָם שֶׁ שׁ שֵׁ קְדָּ ית הַמִּ מַעֲלָה, לאֹ הָיָה בֵּ ךְ בְּ ל כָּ לּאֹ הָיָה כָּ נִי, שֶׁ שׁ שֵׁ אֲבָל מִקְדָּ
שׁ לוֹ הַכּחֹוֹת  יֵּ ֶ מַה שּׁ פֶשׁ, 1לאֹ בְּ שׁ בּוֹ הַנֶּ יֵּ הוּא דּוֹמֶה לְאָדָם שֶׁ ל כּחֹוֹתָיו, רַק שֶׁ ד כָּ לֵם מִצַּ שָׁ
מוֹ  כְּ זֶה,  נֵי  וּמִפְּ פֶשׁ.  הַנֶּ לוֹ  שׁ  יֵּ שֶׁ ד  מִצַּ רַק  לֵמוּתוֹ,  וּבִשְׁ מַעֲלָתוֹ  בְּ הוּא  אֶחָד  וְכָל  קִים  הַמְחֻלָּ
ית  בֵּ ךְ חָרַב  כָּ אָדָם,  בָּ שֶׁ כּחֹוֹת  אִים ג'  אֵלּוּ חֲטָאִים, הַמְטַמְּ יְדֵי ג'  שׁ רִאשׁוֹן עַל  חָרַב מִקְדָּ שֶׁ
מוֹ  פֶשׁ הִיא אַחַת כְּ י הַנֶּ ם, כִּ נְאַת חִנָּ פֶשׁ הֶפֶךְ לוֹ שִׂ י הַנֶּ ם. כִּ נְאַת חִנָּ נִי עַל יְדֵי שִׂ שׁ שֵׁ קְדָּ הַמִּ
פֶשׁ  הַנֶּ וְכֹחַ  מְאֹד,  ה  הַרְבֵּ הֵם  פֶשׁ  הַנֶּ כֹּחוֹת  י  כִּ ם.  לָּ כֻּ הַכֹּחוֹת  וְכוֹלֵל  ר  ֵ מְקַשּׁ וְהוּא  אָמַרְנוּ,  שֶׁ
וּלְפִיכָךְ  קִים.  מְחֻלָּ הֵם  ר  אֲשֶׁ נֶפֶשׁ  חֶלְקֵי  ל  כָּ כּוֹלֵל  הוּא  שֶׁ פֶשׁ,  הַנֶּ עֶצֶם  וְזֶהוּ  ם,  לָּ כֻּ כּוֹלֶלֶת 
ר הוּא אֶחָד, וְהוּא כּוֹלֵל  פֶשׁ, אֲשֶׁ רוּד, הוּא הֶפֶךְ עֶצֶם הַנֶּ ר הוּא הַחִלּוּק וְהַפֵּ ם, אֲשֶׁ נְאַת חִנָּ שִׂ
א  ם מְטַמֵּ נְאַת חִנָּ י שִׂ ם נֶגֶד ג' חֲטָאִים•. כִּ נְאַת חִנָּ קוּל שִׂ י שָׁ הַכֹּל. וּלְפִיכָךְ אָמְרוּ )יומא ט, ב( כִּ
ל אַחַת וְאַחַת חֵלֶק אֶחָד,  אִים הַחֲלָקִים, כָּ כְלָל, אֲבָל ג' עֲבֵרוֹת אֵלּוּ מְטַמְּ פֶשׁ בִּ וּמְקַלְקֵל הַנֶּ
ל כּחֹוֹת  פֶשׁ כּוֹלֵל וּמְאַחֵד כָּ י עֶצֶם הַנֶּ כְלָל, כִּ א הַכֹּל בִּ ם מְטַמֵּ נְאַת חִנָּ לּוֹ טָמֵא, וְשִׂ הוּא כֻּ עַד שֶׁ
וּר  שּׁ ר הוּא הַקִּ פֶשׁ, אֲשֶׁ נֶגֶד עֶצֶם הַנֶּ רוּד וְחִלּוּק, וְזֶהוּ כְּ נְאָה, הוּא פֵּ אן שִׂ ר יֵשׁ כָּ פֶשׁ, וְכַאֲשֶׁ הַנֶּ

ל הַכֹּחוֹת. אֶל כָּ

אבל מקדש שני, שלא היה כל כך במעלה, מתייחס אל האדם שאינו שלם, על כן הוא מתייחס אל האדם 
זו, כשם שבית המקדש הראשון  1מבלי להתייחס אל כל אחד מכוחות הנפש. מסיבה  נפש,  לו  שיש 
חרב בשלושת העבירות הללו, המטמאות את שלושת כוחות הנפש שבאדם, כך בית המקדש השני 
כי שנאת חינם היא הניגוד לנפש, לפי שהנפש היא אחת המאחדת בתוכה  חרב בעוון שנאת חינם, 
את הכוחות הנפרדים, אשר הם כוחות רבים, ושנאת חינם היא חילוק ופירוד, ולכן היא ההפך מהנפש 
אשר היא מאוחדת. על כן אמרו חכמים כי שקולה שנאת חינם כנגד שלושת העבירות, כי שנאת חינם 

מטמאת את עצם הנפש, ושלושת העבירות מטמאים את כוחות הנפש, עד שהנפש כולה נטמאת.

]מקדש שני כנגד 

עצם הנפש, וחרב 

בגלל שנאת 

חינם שהיא הפך 
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
המקדש,  מעלת  על  היה  הדגש  הראשון  בהסבר  אם  השלישי.  ההסבר  לסיום  אנו  באים 
ובהסבר השני העיסוק היה עם מעלת עם ישראל, הרי שבהסבר השלישי קושר המהר"ל 
בין האדם למקדש, ובעצם בין מעלת ישראל למעלת המקדש. המקדש הראשון היה קדוש 
ידי השכינה ששרתה בו. היו לעם ישראל מלוכה ושלטון עצמאי. היו לו כל התנאים  על 
לבניית ממלכה המרוממת את ה' בעולם. הפוטנציאל היה גדול מאוד. עם זאת הניסיונות 
הוא השתמש בכוחותיו בצורה פסולה,  ונכשל.  והעם לא עמד בהם,  גדולים אף הם,  היו 

וטימא את עצמו ואת המקדש. 

במישור  הראשון.  הבית  כבימי  העליונה  מעלה  היתה  לא  השני,  המקדש  בית  בתקופת 
מקדש  בית  ממעלת  רחוק  היה  המקדש  וגם  גבוה,  פוטנציאל  היה  לא  והשלטוני  הרוחני 
ראשון. אמנם היה בעם את הכוח והיכולת לאחדות – להיות אומה מאוחדת בארצה. הייתה 
בעם אחדות כנפש שכל כוחותיה יוצאים ממקום אחד. אמנם בזה גם היה הקלקול, ועל ידי 

שנאת החינם שהפרידה את הכוחות שבעם, אבד ונחרב בית המקדש.

כמו  בעוצמתם.  החיים  כוחות  לגילוי  מוכנות  הייתה  ראשון  שבבית  ולחדד  להוסיף  ניתן 
וריבוי התולדות  הגוף  ולהשתלם, צמיחת  הוא להתקדם  יכול  ידם  על  כוחות  יש  שלאדם 
בטהרה, על ידי הכוח הגופני, הפנייה אל הדברים הנכונים על ידי הכוח הנפשי, והפעילות 
בתורת ה' על ידי הכוח השכלי, כך בבית המקדש הראשון שרתה שכינה בגלוי, היו נביאים 

בקרב העם והמלכות עמדה על מכונה. היו להם כוחות רבים ופוטנציאל גדול.

בבית שני, לעומת זאת, היו חסרים כוחות רבים בעם, ואלה שהיו, דלים היו. המלוכה לא 
הייתה בשיא כוחה, הנבואה נעדרה, והכהונה, כנזכר לעיל לא הייתה בטהרתה כל העת. 
דומה הדבר לאדם שכוחות נפשו אינם בתוקפם. אמנם, נפש האדם עוד הייתה קיימת והיא 
נתנה לו ולכוחותיו חיים. כך באומה נשבה רוח חיים. במישור הלאומי עוד הייתה מעלה 
מסויימת, שעליה היה אפשר לשמור ועל ידה להתקדם. מעלה זו הביאה לבניין המקדש, 
ולקשר יותר חזק עם הקב"ה. גם יכולת האומה להתעלות באמצעות האחדות נפגעה. העם 

הפך 'אגודות אגודות', ושנאת החינם הרסה את האמון בין הקבוצות והפרטים.

הרחבות
שפיכות דמים לשם מצווה	•

יְדֵי שִׂנְאַת חִנָּם. הסבר מחודש על אופייה ומהותה של שנאת חינם שפשתה בתקופת  עַל 
בית שני, כתב הנצי"ב: "הן בשעה שהיינו בארץ הקודש וברשותנו כמעט, בבית שני, נעתם 
)חשכה( ארץ וחרב הבית וגלה ישראל בסבת מחלוקת הפרושים עם הצדוקים, וגם הסב 
שראה  בשעה  היינו  הדין.  מן  שאינו  מה  דמים  שפיכות  הרבה  חנם  שנאת  מחמת  )נגרם( 
פרוש שאחד מיקל באיזה דבר, אף על גב שלא היה צדוקי כלל, אלא עשה עבירה, מכל 
מקום מחמת שנאת חינם היה שופטו לצדוקי שמורידין אותו )שחייב מיתה(, ומזה נתרבה 
שפיכות דמים בהיתר ולשם מצוה בטעות" ]שו"ת משיב דבר א, מד[. שנאת חינם בבית שני 
הייתה גם בין תלמידי חכמים. מתוך שלא העריכו וכיבדו זה את זה, התפרשה כל עבֵרה 
גרמו  אף  ופעמים  ממנו,  התרחקו  לפיכך  גמורה.  ככפירה  חבריו  אצל  מהם  אחד  שעבר 
למותו מתוך מחשבה שהם עושים בכך מצווה. יש ללמוד מכך שגם כשעושים דברים לשם 
שמים, צריכות להיות לאדם טהרת הלב ומידות טובות. זאת כדי שלא יטעה ויעשה מעשים 

שאינם טובים מתוך רצון לעשות טוב. 

נִי  שׁ שֵׁ מִקְדָּ מִים, וְאִילוּ בְּ פִיכוּת דָּ לּוּי עֲרָיוֹת וּבִשְׁ עֲבוֹדָה זָרָה, גִּ שׁ רִאשׁוֹן בַּ מִקְדָּ וְהָיָה הַחֵטְא בְּ
שׁ רִאשׁוֹן רָאוּי הָיָה לָהֶם  מִקְדָּ י בְּ ם. וְזֶה מְבאָֹר לְמַעְלָה, כִּ נְאַת חִנָּ ם שִׂ הָיָה הַחֵטְא הָרָגִיל בָּ
ה  ָ קְדֻשּׁ הָיָה קָדוֹשׁ בִּ ינֵיהֶם, שֶׁ שׁ רִאשׁוֹן בֵּ הָיָה מִקְדָּ ֶ מַה שּׁ ה מֵאֵלּוּ הַחֲטָאִים, בְּ רִישָׁ וְקָא הַפְּ דַּ
בָרִים  הַדְּ מִן  וְרָחוֹק  קָדוֹשׁ  לִהְיוֹת  שׁ,  לְמִקְדָּ דּוֹמֶה  ר הוּא  אֲשֶׁ לָאָדָם,  וְרָאוּי  יוֹתֵר.  בְּ אֱלקִֹית 
בָרִים אֵלּוּ, עַל יְדֵי  ן הָאָדָם. וְטָהֳרָתוֹ הוּא עַל יְדֵי ג' דְּ כַּ מִשְׁ ר שׁוֹכֵן בְּ פֶשׁ אֲשֶׁ אִים אֶת הַנֶּ הַמְטַמְּ
בּוֹ  הוּא הָאָדָם שֶׁ אָר הַהֵיכָל, שֶׁ זֶה נִשְׁ בָּ מִים, שֶׁ פִיכוּת דָּ לּוּי עֲרָיוֹת, שְׁ פּוֹרֵשׁ מִן עֲבוֹדָה זָרָה, גִּ שֶׁ
צֶר הָרַע  הוּא מְבאָֹר לְמַעְלָה. וְהָרִאשׁוֹנִים הָיָה הַיֵּ מוֹ שֶׁ מַת הָאָדָם, קָדוֹשׁ וְטָהוֹר, כְּ ן נִשְׁ כַּ מִשְׁ
בָרִים  ג' דְּ ר הָיָה מַעֲלָתָם בְּ אֲשֶׁ הֵבִיא אוֹתָם יֵצֶר הָרַע אֶל אֵלּוּ ג' חֲטָאִים, כַּ הֶם, עַד שֶׁ מְגָרֶה בָּ
הֵבִיא אוֹתָם אֶל אֵלּוּ  הֶם, עַד שֶׁ צֶר הָרַע מְגָרֶה בָּ אֵר לְמַעְלָה. לְכָךְ הָיָה הַיֵּ הִתְבָּ אֵלּוּ, וּכְמוֹ שֶׁ
שׁ לוֹ ג'  יֵּ שׁ, שֶׁ קְדָּ אִים אֶת הַמִּ כֶל, וּבָזֶה הָיוּ מְטַמְּ פֶשׁ וְהַשֵּׂ הֵם טֻמְאַת הַגּוּף וְהַנֶּ ג' חֲטָאִים, שֶׁ
אֵר לְמַעְלָה  בָר הִתְבָּ כְּ נִי, רָאוּי הָיָה לָהֶם הַחִבּוּר וְהָאַחְדוּת, שֶׁ שׁ שֵׁ ה. וּבְמִקְדָּ ָ ל קְדֻשּׁ מַחֲנוֹת שֶׁ
פֶשׁ כּוֹלֵל  ל מָקוֹם כּחַֹ הַנֶּ קִים, מִכָּ נּוּ כּחֹוֹת מְחֻלָּ יּוֹצְאִים מִמֶּ ה הוּא כּחַֹ אֶחָד, אַף שֶׁ פֶשׁ הַזֶּ י הַנֶּ כִּ
הֶם, וּלְפִיכָךְ  צֶר הָרַע מְגָרֶה בָּ לְבַד, וְזֶה הָיָה מַעֲלָתָם. וּלְכָךְ הָיָה הַיֵּ ל הַחֶלְקִיּוּת, הוּא אֶחָד בִּ כָּ

ם•. נְאַת חִנָּ נִי חָרַב עַל יְדֵי שִׂ שׁ שֵׁ מִקְדָּ

בוֹד  כְּ רַךְ,  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ הֵיכַל  בְּ י  כִּ וְהָאָדָם.  שׁ  קְדָּ הַמִּ קוּלִים,  שְׁ דְבָרִים  נֵי  שְׁ אֵלּוּ  י  כִּ בָר,  הַדָּ לַל  כְּ
לִכְבוֹד ה',  דּוֹמָה  הֵיכָלָהּ  בְּ יבָתָהּ  וִישִׁ מָה,  שָׁ הַנְּ בוֹד  כְּ שׁוֹכֵן  הָאָדָם  הֵיכַל  בְּ וְכָךְ  עָלָיו,  זָרַח  ה' 
וִד? לאֹ אָמַר  נֶגֶד מִי אֲמָרָם דָּ י כְּ רְכִי נַפְשִׁ ה בָּ ָ בְרָכוֹת )י, א(: 1הָנֵי חֲמִשּׁ א דִּ פֶרֶק קַמָּ דְאִיתָא בְּ כִּ
ל  כָּ הָיוּ  ר  אֲשֶׁ כַּ וּלְכָךְ  2וכו'.  מָה  שָׁ הַנְּ מָה, מָה  שָׁ הַנְּ וּכְנֶגֶד  רוּךְ הוּא,  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ נֶגֶד  כְּ א  אֶלָּ וִד  דָּ
לּוֹ  הֵיכָל שֶׁ רַךְ הָיָה שׁוֹכֵן בַּ ם יִתְבָּ ֵ ן הַשּׁ ם כֵּ אִין אוֹתָהּ, גַּ ה, וְלאֹ הָיוּ מְטַמְּ ָ קְדֻשּׁ מָה בִּ שָׁ כּחֹוֹת הַנְּ
זֶה  רַךְ. וְיֵשׁ בָּ ם יִתְבָּ ֵ ן הֵיכַל הַשּׁ ם כֵּ ה גַּ ר נִטְמָא הָאָדָם, אָז נִטְמָא מִזֶּ תָם. וְכַאֲשֶׁ ָ קְדֻשּׁ אָרֶץ בִּ בָּ

ה עוֹד. קוֹם הַזֶּ מָּ רוּרוֹת, וְאֵין לְהַאֲרִיךְ בַּ רְאָיוֹת בְּ

החטאים שגרמו לחורבן בית ראשון היו עבודה זרה, גילוי עריות ושפיכות דמים, ואילו במקדש שני 
היה החטא של שנאת חינם. כבר התבאר למעלה כי דווקא במקדש ראשון היה ראוי להם להתרחק 
משלושת עבירות אלו, כי מקדש ראשון היה קדוש בקדושה אלוקית עליונה. לכן ראוי לאדם, אשר 
ומובדל מהחטאים המטמאים את הנפש השוכנת במשכן האדם.  הוא דומה למקדש, להיות קדוש 
גילוי עריות ושפיכות  זרה,  קדושת האדם וטהרתו כאשר הוא מתרחק משלושת העבירות: עבודה 
לחטוא  אותם  שהביא  עד  מעלתם,  מפני  מאוד  מתגרה  הרע  היצר  היה  ראשון,  בית  בדור  דמים. 
בשלושת  שהתבאר.  כמו  והשכל,  הנפש  הגוף,  האדם,  חלקי  כל  טומאת  שהן  העבירות,  בשלושת 
חטאים אלו טמאו את המקדש, שהיו בו שלוש מחנות קדושה, כנגד שלושת חלקי האדם. במקדש שני 
היתה ראויה להם האחדות, כנגד הנפש שהיא אחת, והיא כוללת ומאחדת בתוכה את כל החלקים, 
והאחדות היא מעלתם. לכן היצר התגרה בהם באותה נקודה שהיא מעלתם, החטיא אותם בשנאת 

חינם, וחרב הבית השני בגלל שנאת חינם.

כללו של דבר, המקדש והאדם תואמים זה לזה. בהיכל ה’, במקדש, כבוד השם יתברך זורח, וכן בהיכל 
האדם שוכנת הנשמה האלוקית. מציאות הנשמה בהיכל האדם דומה לכבוד ה’ השוכן במקדש, כמו 
1חמישה פסוקי ברכי נפשי כנגד מי אמרם דוד? לא אמרם  שמצאנו בדברי חכמים במסכת ברכות: 
אלא כנגד הקב”ה וכנגד הנשמה, 2מה הקב”ה מלא כל העולם, אף הנשמה מלאה את כל הגוף. מה 
אף  כולו,  העולם  כל  את  זן  הקב”ה  מה  נראית.  ואינה  רואה  הנשמה  אף  נראה,  ואינו  רואה  הקב”ה 
חדרים,  בחדרי  יושב  הקב”ה  מה  טהורה.  הנשמה  אף  טהור,  הקב”ה  מה  הגוף.  כל  את  זנה  הנשמה 
אף הנשמה יושבת בחדרי חדרים. תבוא הנשמה שיש בה חמישה דברים אלו, ותשבח למי שיש בו 
חמישה דברים אלו. כאשר היו כוחות הנשמה בקדושה, גם הקב”ה היה שוכן בהיכלו אשר בארץ. 
וכאשר נטמא משכן האדם, נטמא גם היכל השם יתברך. לעניין זה ישנן ראיות ברורות, ואין להאריך 

במקום זה עוד.

במקדש ראשון 

קדושת האדם 

היתה עליונה, ג' 

עבירות מבטלים 
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
המהר"ל מביא פירוש רביעי ואחרון ליחס בין סיבות החורבן של שני בתי המקדש. בתקופת 
בית המקדש הראשון, הקשר בין הקב"ה לעם ישראל התבסס על זכותם של שלושת האבות 

הקדושים. 'זכות אבות', כל המעשים הטובים והפעולות הכבירות שפעלו האבות בעולם.

המהר"ל מבאר לנו שהזכות שהנחיל אברהם לבניו, הייתה פרישותו מן העריות. ומעלתו 
יצחק  של  הגדולה  זכותו  הסתכל.  לא  אשתו,  בשרה  שגם  כך  ערוך,  לאין  גדולה  הייתה 
אבינו, הייתה במסירת נפשו למצוות הבורא. יותר מכל שאר ציוויי הבורא, הרי שבמוכנות 
להיעקד כדבר ה', יצחק אבינו מבטא את הרמה הגבוהה ביותר של התמסרות לקב"ה לבדו. 
התמסרות זו מהווה אנטיתזה מוחלטת לנהייה אחר העבודה הזרה, כיוון שלעומת עובדי 
העבודה הזרה שמפנים את כוח ההתבטלות והתפילה שבתוכם אל אלילים שונים, מסר 
יצחק אבינו את כל חייו לאלוהי ישראל. ביעקב הייתה מידה המתנגדת לשפיכות-דמים. 
טבעו של יעקב אבינו היה הפוך משל עשו הרשע, כפי שהתברר כבר בהיותם בבטנה של 
רבקה אמנו, שהיו מתרוצצים ומתנגדים זה לזה. עשו היה בטבעו שופך דמים, וכך גם הנחיל 
לבניו. מובא במדרש שכאשר חיפש הקב"ה למי לתת את התורה, הגיע לבני עשו, והם סרבו 
לקבלה כיוון שכתוב בה "לא תרצח" ]ספרי וזאת הברכה פסקה ב[. כמו כן מבטא יעקב 

אבינו את ההפך משפיכות הדמים במה שלא מת, ובמה שלא ראה קרי מימיו.

זכות אבות זו, תמה כאשר עם ישראל סטה מדרך אבותיו, וחטא דווקא בעניינים המייחדים 
את האבות, ובכך הוכיח שאינו ראוי לזכותם.

בבית המקדש השני כבר לא הייתה זכות אבות. אמנם עמד לישראל עצם הקשר עם הבורא. 
הקב"ה בחר באברהם ובחירה זו שודרגה לברית, לומר שהבחירה איננה רק באברהם אלא 
גם בזרעו. הקשר שלנו עם הקב"ה הוא כבני-ישראל, בני האבות הקדושים. זהו קשר של 
'כלל', שממנו נגזר הקשר של כל פרט ופרט עם הקב"ה. פגיעה במושג 'כלל', פגיעה באחדות 
של העם, זו פגיעה בקשר עם הקב"ה. מן הראוי לציין, שאי אפשר לפגוע בקשר של הקב"ה 
לעם ישראל, ובאחדות שלנו כאומה. אף על פי שבגלות, כתוצאה משנאת החינם, נפגעה 
מאוד ההופעה בפועל של אחדות ישראל, הנקודה המהותית עודה קיימת. היא אף באה 
לידי ביטוי במקרים מסוימים, האחווה המשותפת לנוכח צרות, ייסורים ורדיפות משונאי 

עמנו, שאינם מבדילים בין יהודי לרעהו.

הרחבות
מדרגת האבות ומדרגת ישראל	•

גדולה  יִשְׂרָאֵל. אף שמדרגתם העצמית של האבות  מִן  עֶלְיוֹנָה  יוֹתֵר  בְּוַדַּאי  מַדְרֵגָתָם  אֲשֶׁר 
שכותב  כפי  ישראל,  בשביל  אלא  אינה  זו  מעלה  של  ותכליתה  עיקרה  ישראל,  ממעלת 
המהר"ל: "שאין אבות העולם רק אותם שהם התחלה, ומהם נתייסד העולם. לזה תמצא 
להיות  במחשבה  היו  האבות  העולם,  שנברא  שקודם  בראשית  בפרשת  רבות  במדרש 
אריה  ]גור  ישראל"  נתייסדו  שממנו  העולם  עיקר  הם  האבות  כי  הטעם  והיינו  נבראים, 
קוק את הכינוי המיוחד שכינו  הרב צבי יהודה  בראשית לב, ד[. על פי עיקרון זה מסביר 
חז"ל את יעקב אבינו "הבחיר שבאבות" ]בראשית רבה עו, א[: "היחידיות והבחיריות של 
יעקב אבינו היא במובן זה שביעקב הגיעה שלשלת האבות אל התכלית. עניינם של האבות 
]שיחות  ישראל"  ישראל, עם  בני  הוא להיות אבות, ושליחותם האלוהית היא לגדל בנים, 
הרב צבי יהודה בראשית, עמ' 336[. יעקב אבינו מהווה את החוליה המקשרת בין האבות 

לבנים, ובכך השלים את תכליתם של האבות – להעמיד את דור הבנים. 

תכונותיהם של האבות מהוות את היסוד והשורש למידות של הבנים ולתכונותיהם. אי לכך 
הרמב"ם: "כי הצור אשר חֻצבתם  עלינו להשתדל לדבוק במידות של האבות כפי שכותב 
ממנו הוא אברהם אביכם, ועל כן לכו בעקבותיו, קבלו עליכם את דתו והידבקו במידותיו, 

כי טבע הִמכרה מוכרח להמצא במה שנחצב ממנו" ]מורה נבוכים א, טז[. 

לעילוי נשמת חללי צבא הגנה לישראל ונפגעי פעולות האיבה הי"ד

שׁ רִאשׁוֹן חָרַב עַל אֵלּוּ ג' עֲבֵרוֹת,  קְדָּ ית הַמִּ ה בֵּ וְנֶעֱלָם, לָמָּ ר  זֶה עוֹד סוֹד נִסְתָּ בָּ י יֵשׁ  אַף כִּ
שׁ רִאשׁוֹן  י מִקְדָּ רֶמֶז, וְתָבִין אוֹתוֹ. וְזֶה, כִּ ם, וַאֲפָרֵשׁ אוֹתוֹ בְּ נְאַת חִנָּ נִי עַל יְדֵי שִׂ שׁ שֵׁ וּמִקְדָּ
רָאֵל•. וְיָדוּעַ  אי יוֹתֵר עֶלְיוֹנָה מִן יִשְׂ וַדַּ ר מַדְרֵגָתָם בְּ ים, אֲשֶׁ דוֹשִׁ זְכוּת ג' אָבוֹת הַקְּ הָיָה לָהֶם בִּ
תְרָא )טז,  בָא בָּ כֶת בָּ מַסֶּ הֲרֵי אָמְרוּ עָלָיו בְּ רִישׁוּתוֹ מִן הָעֶרְוָה, שֶׁ י אַבְרָהָם זְכוּתוֹ וּמַעֲלָתוֹ פְּ כִּ
לָא  דְאַחֲרִינָא  2בִּ תוּלָה,  בְּ עַל  אֶתְבּוֹנֵן  וּמָה  א(:  לא,  )איוב  אָמַר  שֶׁ אִיּוֹב,  דְּ לְפוּמֵיהּ  1עַפְרָא  א(: 
ה  ָ י אִשּׁ י כִּ ה נָא יָדַעְתִּ תִיב )בראשית יב, יא(: הִנֵּ אַבְרָהָם כְּ ל. וְאִילוּ בְּ כֵּ דִידֵיהּ מִסְתַּ ל, אֲבָל בְּ כֵּ מִסְתַּ
הֲרֵי מָסַר  ל יָמָיו. יִצְחָק זְכוּתוֹ הַהַרְחָקָה מֵעֲבוֹדָה זָרָה, שֶׁ הּ כָּ ל בָּ כֵּ לּאֹ נִסְתַּ , שֶׁ יְפַת מַרְאֶה אָתְּ
י יַעֲקבֹ  ן, כִּ ם כֵּ מִים, וְדָבָר זֶה יָדוּעַ גַּ פִיכוּת דָּ רַךְ. יַעֲקבֹ נֶגֶד שְׁ ם יִתְבָּ ֵ נַפְשׁוֹ לְהַקְרָבָה אֶל הַשּׁ
הָיָה אַדְמוֹנִי  ו, שֶׁ י הוּא הֶפֶךְ עֵשָׂ הֲרֵי יַעֲקֹב אָבִינוּ לאֹ מֵת )תענית ה, ב(. וְעוֹד, כִּ ים, שֶׁ הוּא הַחַיִּ
י יַעֲקֹב  ה. וְעוֹד, כִּ מִים, יַעֲקבֹ הֶפְכּוֹ 3מְרֻחָק מִזֶּ הְיֶה שׁוֹפֵךְ דָּ יִּ )בראשית כה, כה(, וְהוּא סִימָן אֵלָיו שֶׁ

ר הָיָה  י רָאוּי וְאֶפְשָׁ ם, כִּ אִלּוּ שׁוֹפֵךְ דָּ ב קְצָת כְּ מָיו )יבמות עו, א(, וְדָבָר זֶה נֶחְשָׁ לאֹ רָאָה קֶרִי מִיָּ
ל  כָּ הָיָה  לּאֹ  שֶׁ נִי  שֵׁ שׁ  קְדָּ הַמִּ וּבֵית  יַעֲקבֹ מַרְחִיק.  ה הָיָה  4מִזֶּ וְאַף  נּוּ אָדָם,  מִמֶּ נִבְרָא  הְיֶה  יִּ שֶׁ
רָאֵל עַצְמָם. וּכְבָר אָמְרוּ חֲכָמֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )שבת נה, א(  יִשְׂ נֶסֶת  כְּ מַעֲלָה, הָיָה נֶגֶד  בְּ ךְ  כָּ
רָאֵל  נִי נֶגֶד יִשְׂ שׁ שֵׁ ה זְכוּת אָבוֹת, וּלְכָךְ הָיָה מִקְדָּ מָּ שׁ רִאשׁוֹן, תַּ ר חָרַב מִקְדָּ אֲשֶׁ סּוֹף כַּ י בַּ כִּ
ם חִבּוּר  רָאֵל עַל שֵׁ נֶסֶת יִשְׂ קְרָא כְּ נִּ רָאֵל, שֶׁ נֶסֶת יִשְׂ ל כּחַֹ כְּ ם מְבַטֵּ נְאַת חִנָּ עַצְמָם. וּלְפִיכָךְ שִׂ בְּ
בָרִים  דְּ וְאֵלּוּ  לְבַד.  בִּ ם  חִנָּ נְאַת  שִׂ יְדֵי  עַל  חָרַב  נִי  שֵׁ שׁ  מִקְדָּ י  כִּ אָמְרָם  וְזֶה  רָאֵל.  יִשְׂ וְאַחְדוּת 
י הַכּלֹ שֹׁרֶשׁ אֶחָד לָהֶם.  ים וּגְדוֹלִים, רָמַזְנוּ לְךָ פּהֹ, וְעִם כִּ בָרִים עֲמֻקִּ ים, אֲבָל הֵם דְּ נִרְאִים קַלִּ

אֵר יוֹתֵר. ים )פ"ה מ"ט( נִתְבָּ רֶךְ הַחַיִּ וּבְחִבּוּר דֶּ

ישנו הסבר נוסף, והוא סוד נסתר, למה חרב בית המקדש הראשון על שלושת העבירות, ובית המקדש 
בזכות שלושת האבות הקדושים,  בית המקדש היה  והבן.  זאת ברמז  השני על שנאת חינם. אפרש 
וכך  מהערוה,  הפרישה  היא  אברהם  שמעלת  ידוע  ישראל.  ממעלת  יותר  גדולה  בודאי  שמעלתם 
אמרו עליו חכמים במסכת בבא בתרא, 1עפר לפיו של איוב, שאמר: ומה אתבונן על בתולה, 2כלומר 
באחרות לא היה מסתכל, אבל באשתו הסתכל. ואילו אצל אברהם נאמר: הנה נא ידעתי כי אשה 
יפת מראה את, שלא הסתכל בה כל ימיו. מעלת יצחק היא התרחקות מעבודה זרה, שהרי מסר נפשו 
להיות קורבן לפני ה’ יתברך. ומעלת יעקב היא היותו הפך שפיכות דמים. דבר זה ידוע, כי יעקב הוא 
החיים, שהרי יעקב אבינו לא מת. ועוד, שהוא ההפך מעשו, שהיה אדמוני, וזה סימן לשופך דמים, 
ויעקב שהוא הפכו הוא 3מנוגד לשפיכות דמים. ועוד שיעקב לא ראה קרי מימיו, וראיית הקרי נחשב 
קצת כשפיכות דמים, כי ראוי ואפשרי היה שיווצר ממנו אדם, ואף 4מהקרי היה יעקב מורחק. ובית 
המקדש השני, שלא היתה מעלתו כמעלת בית המקדש הראשון, היה בזכות כנסת ישראל. וכן אמרו 
חז”ל, שלאחר חורבן הבית הראשון תמה זכות אבות, לכן בית המקדש השני אינו בזכות האבות אלא 
בזכות ישראל עצמם. שנאת חינם מבטלת את כח כנסת ישראל, שהרי הכינוי כנסת ישראל הוא מפני 
חיבורם ואחדותם, מלשון כינוס, ושנאת חינם מבטלת את אחדותם. דברים אלו נראים פשוטים, אבל 
הם דברים עמוקים וגדולים, וכתבנו הדברים רק ברמז. בכל אופן כל הדרכים בהן בארנו שורש אחד 

להן, ובחבור דרך חיים נתבאר יותר. 

מקדש ראשון 

בזכות האבות, 

מקדש שני מכח 

כנסת ישראל
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
נוסף לכל ההבדלים בין תקופת בית ראשון לתקופת בית שני, מעלת המקדש, מעלת העם 
וחטאיו, ישנו הבדל משמעותי נוסף והוא משך הגלות. גלות בית ראשון, נמשכה שבעים 
שנה והדבר היה ידוע מראש. מגלות חורבן בית שני, לעומת זאת, אנו קמים רק בדורות 
האחרונים אחר כאלפיים שנה. שנים שהתאפיינו בחוסר וודאות אימתי תחל לזרוח הישועה.

הגמרא קושרת את אופי החטא לגילוי הקץ. המהר"ל מביא שני הסברים לכך. 

תחילה, מסביר המהר"ל, הגמרא מלמדת אותנו שכך המציאות פועלת וכך צריך לראות 
ולהבין את ההיסטוריה. במציאות יש התאמה – תוצאת חטא גלוי הוא עונש גלוי, ואילו 
במעשים  חטאו  הראשונים  בגלוי.  היו  החטאים  ראשון  בבית  נסתר.  עונש   – נסתר  חטא 
– גלות של שבעים שנה  וקיצם  גילוי עריות, שפיכות דמים,  זרה,  וברורים. עבודה  גלויים 
הייתה גלויה גם כן. בבית שני החטא היה נסתר. חז"ל אומרים ששבעה דברים מכוסים מבני 
אדם ואחד מהם 'אין אדם יודע מה בלבו של חבירו' ]פסחים נד, ע"ב[. האיבה והשנאה לא 

היו גלויים. קלקול נסתר כזה מביא עונש נסתר – גלות ללא קץ ידוע.

על הפירוש הראשון מוסיף המהר"ל נדבך נוסף. הדורות הראשונים היו 'חשובים'. מעלתם 
הייתה גבוהה מכל הדורות האחרונים. אחת הדרכים שבהן זה בא לידי ביטוי היה בכך שדברי 
ימיהם נכתבו. התנ"ך אוצר את סיפור חייו של עם ישראל מראשית התהוותו עד סוף דורות 
בית ראשון. חז"ל אף אומרים שהנבואות שנכתבו הינן 'נבואות לדורות', דהיינו מעשיהם 
רלוונטיים גם לדורות הבאים. החשיבות הזו מתבטאת גם ברישום חטאיהם וממילא ברישום 
קיצם. הדורות האחרונים היו חשובים פחות. האחרונים חיו בדור שדרגת חיי האדם פחתה, 
ובכלל זה דרגת הגילוי של הקשר האלוהי עם האנושות. זו הסיבה שמעשיהם וחטאיהם, וגם 

העונש הדרוש לתיקונם לא נכתבו, והכל נשאר עלום.

חטאי העם בתקופת בית שני אמנם לא נרשמו, אך אנו סובלים מהם עד ימינו אנו. חז"ל 
מלמדים אותנו שהיתה בעיה חמורה של שנאת חינם. צצו הרבה סכסוכים חיצוניים שהיו 
בעצם סימפטום לרעה חולה שפשטה בעם. רעה זו הייתה כה חמורה ועמוקה עד שהצריכה 
שבירה של כל המערכת, חשבון נפש, זיכוך ותיקון מחודש בכור הגלות עד לגאולה העתידה 

ובנין בית המקדש, במהרה בימינו אמן.

הרחבות
אורך הגלות לשם תיקון המידות	•

הָאַחֲרוֹנִים שֶׁלֹּא נִתְגַּלָּה עֲוֹנָם. הסבר ייחודי לדברי חז"ל אלו כתב הרב ליב מינצברג: "בדורו 
של בית ראשון הגם שכבר הכירו והאמינו בה', אולם עדיין היה העם בתחילת דרכו ולא היו 
עומדים בדרגה זו שיהיו נתבעים על פנימיות נפשם ודקדוק כוונת לבם, לא נדרש אפוא 
מאיתם אלא תיקון המעשים וההליכה בדרכי התורה, ומשקלקלו בזה נגזרה עליהם גלות. 
ותיקון  פנימי  מאיתם טוהר  נדרש  אשר  יותר  נעלה  בדרגה  העם  עמד  כבר  שני  בבית  אך 
מן  וגלו  נענשו  פגמו במעשיהם  שלא  למרות  מתוקן  בלתי  זה  ענין  נמצא  המידות, וכאשר 
שלא  אחרונים  קצם  נתגלה  עוונם  שנתגלה  "ראשונים  חז”ל  מאמר  של  פשרו  וזה  הארץ. 
נתגלה עוונם לא נתגלה קצם" כי הראשונים שלא היו נתבעים אלא על מעשיהם הגלויים, 
אף קצם נתגלה כי לשם תיקון המעשים גרידא אינה נדרשת גלות ארוכה כל כך ולכן אורך 
גלותם הוקצב מראש. לא כן חורבן בית שני שמאחר ולא נתגלה עוונם – אלא בסתר לבם 
גלות  מלך,  ]בן  זמנה"  אורך  לשער  אין   – זה  וצירוף  זיכוך  לשם  הבאה  שהגלות  הרי  היה, 
וגאולה, עמ' כד[. חורבן בית שני נגרם כתוצאה מפגמים במערכת המידות ולא כתוצאה 
מפגמים במעשים. תיקון המידות אורך זמן רב ודורש עבודה נפשית מאומצת, ולכן הגלות 

שנגזרה אחר חורבן בית שני ארוכה מאוד, עד שיתוקנו המידות של עם ישראל. 

ה  לָּ תְגַּ נִּ רוּשׁ, הָרִאשׁוֹנִים שֶׁ ם. פֵּ ה קִצָּ לָּ ה עֲוֹנָם, 2נִתְגַּ לָּ תְגַּ נִּ ם )יומא ט, ב(: 1הָרִאשׁוֹנִים שֶׁ וְקָאָמַר שָׁ
עֻלּוֹת רָעוֹת  פְּ לַעֲשׂוֹת  יִצְרָם  כִים אַחַר  נִמְשָׁ הָיוּ  שֶׁ ר חֶטְאָם  עִקַּ הָרִאשׁוֹנִים  שֶׁ נֵי  מִפְּ חֶטְאָם, 
ה  לָּ נִתְגַּ לּאֹ  שֶׁ ה. אֲבָל הָאַחֲרוֹנִים  לָּ נִתְגַּ ן  כֵּ ם  גַּ ם  קִצָּ וְכֵן  ה,  לָּ נִתְגַּ הֶם  לָּ שֶׁ וּלְפִיכָךְ ענֶֹשׁ  גָלוּי,  בְּ
בָר  דָּ הוּא  שֶׁ נֵי  מִפְּ עֲוֹנָם,  ה  לָּ נִתְגַּ לאֹ  וּלְכָךְ  ר,  סְתָּ נִּ בַּ הוּא  שֶׁ ב,  לֵּ בַּ עֲוֹנָם  ר  עִקַּ שֶׁ נֵי  מִפְּ עֲוֹנָם•, 

ר וְנֶעֱלָם. ם נִסְתָּ אַר קִצָּ ן, וְנִשְׁ ם כֵּ ם גַּ ה קִצָּ לָּ ר, לָכֵן לאֹ נִתְגַּ נִסְתָּ

יוֹתֵר,  מוּת  ְ הִתְרַשּׁ 3בְּ הָיָה  מַעֲלָתָם  לְפִי  הָרִאשׁוֹנִים  עִנְיַן  ל  כָּ שֶׁ לְפִי  זֶה,  בָּ רוּשׁ  פֵּ יֵשׁ  וְעוֹד 
הוּא  שֶׁ בָר  דָּ ל  כָּ שֶׁ וְזֶה  הָאַחֲרוֹנִים.  מִן  בָר  דָּ ם  נִרְשַׁ וְלאֹ  ם,  4נִרְשַׁ הָרִאשׁוֹנִים  ה  מַעֲשֵׂ ל  כָּ לְכָךְ 
ן  כֵּ ם  גַּ ם  וְנִרְשַׁ עוֹלָם,  ם בָּ נִרְשַׁ יבוּתוֹ, לְכָךְ חֵטְא הָרִאשׁוֹנִים  ם לְפִי חֲשִׁ נִרְשָׁ ל עִנְיָנוֹ  כָּ חָשׁוּב, 
ם. אֲבָל עִנְיַן  ֵ ה וְנִתְרַשּׁ לָּ ם נִתְגַּ ן קִצָּ ם כֵּ מוּת, גַּ ְ הִתְרַשּׁ ל עִנְיַן הָרִאשׁוֹנִים בְּ כָּ תִיבָה. וּמֵאַחַר שֶׁ כְּ בַּ
ם, אֲבָל  ם נִרְשַׁ ךְ, וּלְפִיכָךְ אֵין קִצָּ ל כָּ אֵינָן חֲשׁוּבִים כָּ עוֹלָם, שֶׁ מוּת בָּ ְ הִתְרַשּׁ הָאַחֲרוֹנִים אֵינוֹ בְּ

זֶה עוֹד, וְזֶה נָכוֹן. עֱלָמִים. וְדָבָר זֶה עִנְיָן עָמֹק מְאֹד, וְאֵין לְהַאֲרִיךְ בָּ הוּא מִן הָעִנְיָנִים הַנֶּ

1דור חורבן בית ראשון, שגילה הנביא את עוונם,  יומא, הראשונים,  עוד אמרו חכמים שם במסכת 
2גילה גם את קץ גלותם, שבעים שנה. פירוש דבריהם, עיקר חטאם של הראשונים היה, שהלכו אחר 

יצר הרע לעשות מעשים רעים בגלוי, לכן גם עונשם וגם קץ גלותם גלוי. אבל האחרונים, דור חורבן 
בית שני, שלא נתגלה עוונם, מפני שעיקר חטאם היה בלב, שהוא בנסתר, לכן לא נתגלה סוף גלותם, 

ונשאר קץ גלותם דבר סתום ונעלם.

3חטאם  מעלה,  אנשי  שהיו  ומכיוון  מעלתם,  לפי  היה  הראשונים  חטא  זה.  לעניין  פירוש  עוד  ויש 
עשה רושם גדול, וכל דבר שעושה רושם 4נכתב. ואילו דורות אחרונים, שלא היו במעלה כל כך, גם 
מעשיהם לא עשו רושם, ולכן לא נכתבו. מכוון שכל עניני הראשונים עשו רושם בעולם, לכן נכתב 
על ידי הנביאים חטאם וקץ גלותם. אבל האחרונים שמעשיהם לא עשו רושם בעולם, מפני שלא היו 
חשובים כל כך, לכן גם קץ גלותם לא נכתב, אלא הוא מן הדברים הנעלמים. רעיון זה עמוק מאוד 

ואמיתי, ואין להאריך בו עוד.   

חטא הראשונים 

במעשים גלויים, 

לכן נתגלה קיצם, 

חטא האחרונים 

בלב ולכן נסתר 

קיצם

הראשונים היו 

במעלה לכן 

נרשם קצם

יר
אי

ה' 
   

ד'
ק 

פר



אל
שר

ח י
נצ

 -
   

   
   

   
   

   

83 82
המהר"ל המבואר 'קול חי'

הקדמה
של  בכתביו  והמפורסמים  היסודיים  מהפרקים  הם  שאחריו,  והפרק  העשירי,   – זה  פרק 
המהר"ל. בפרקים אלו הוא משרטט קווי יסוד מהותיים בתפקידו של עם ישראל, בחירתו 

ונצחיותו.

תהפוכות רבות ואירועים רבים עברו על עם ישראל מאז שנולד: יציאת מצרים, מתן תורה, 
כיבוש ארץ ישראל, בניין המקדש, גלויות, גאולה ועוד. כשעם עובר כל כך הרבה תהפוכות 
ותמורות, חשוב ללמוד היטב את היסודות המהותיים שלו, ובכך להתייחס נכון למקום שלו 

בעולם, ולהבין היטב את התהליכים העוברים עליו.

זה המהר"ל מתייחס לעניינם של עם ישראל בתור אלה שעומדים במרכז העולם,  בפרק 
מסביר  הוא  נוצר.  הוא  שלשמה  המגמה  עבר  אל  אותו  ולהוביל  אותו  לרומם  ותפקידם 
שהקב"ה שיתף את שמו עם ישראל, ומכוח זה הם ממשיכים לתפוס מקום מרכזי על בימת 
ההיסטוריה על אף כל התמורות והשינויים העוברים עליהם, ועל אף כל העליות והירידות 
הרוחניות והגשמיות שהם חווים. עם ישראל הוא היסוד העיקרי של העולם ומהווה חלק 

בלתי נפרד ממנו, עד כדי כך שלא תתכן כלל מציאות של ביטולו.

הלימוד והעיון בפרק זה שופך אור חדש על גודל תפקידנו כעם, ועל מרכזיותה של עבודת 
על  המוטלת  האחריות  גדולה  ומה  באמת  אנו  מי  לעומק  להבין  לנו  גורם  הוא  שלנו.  ה' 

כתפינו.

ביאורים
במהלך ההיסטוריה היו לעם ישראל תקופות שונות של קשיים והתמודדויות מורכבות. העם 
האלוהי והמיוחד הזה, עם ישראל, סבל מהתנכלויות חוזרות ונשנות, ששיאן באינקוויזיציה 

ובשואה האיומה. לא מצאנו סבל חריף וקשה כזה אצל עמים אחרים. 

עובדה מצערת זו, עלולה להביא אותנו לידי מחשבה שה' עזב אותנו, ובחר באומה אחרת 
במקומנו. העם הנבחר צריך להצליח גם מבחינה חומרית, וכשזה לא קורה יש לתמוה על 

כך.

המהר"ל שולל אפשרות זאת בהבאת ראיות מכמה מישורים שונים: מישור ההיגיון והראיה 
מה  פי  על  הנביאים,  ומדברי  מוחשית,  בצורה  שניכר  כפי  המציאותי,  המישור  השכלית, 

שנמסר לנו מנביאי האומה לאורך הדורות. 

ניתן לחשוב שהבחירה בעם ישראל הייתה על רקע מעשיו הטובים. כביכול, הקב"ה סקר 
את אומות העולם ובחר את האומה שתייצג את דברו בצורה הטובה ביותר. המהר"ל כאן 

הופך את המבט. 

בפרק ג' הסביר המהר"ל שאף-על-פי שאנו רואים בעולם כוחות שמתנגדים וסותרים זה 
את זה, לעולם ישנה מגמה אחת. הכוחות משלימים ובונים את המגמה הזו. אותה מגמה 
נקראת 'ראשית' – היא הבריאה שברא ה', והיא עם ישראל – כפי שאמר ירמיהו ]ב, ג[ 'קֹדֶשׁ 
יִשְׂרָאֵל לַה' רֵאשִׁית תְּבוּאָתֹה'. ישראל הם הקודש של העולם, הם אחראים על יישום המגמה 
של הקב"ה. כלומר, הקב"ה לא בחר בעם ישראל מתוך מבחר אומות, אלא יצר אותם. אי 
לכך, לא ייתכן שהוא יחליף אותם באומה אחרת. כל המציאות כולה נגזרה ונבראה בהתאם 
לעם ישראל שהוא הראש והיסוד של העולם כולו, ולכן לא ייתכן שאומה אחרת תחליף 

אותו.

האומה  והיא  העולם,  באומות  הפוכה  ייחודיות  ישנה  ישראל,  עם  של  מהייחוד  בשונה 
הנקראת עמלק. ייחודו של עמלק הוא בעובדה שהוא ראשיתם של הגויים המתנכלים לעם 
לה'.  ישראל, ותכונותיו הפוכות ושונות מתכונותיו של עם ישראל הנקרא קודש וראשית 
מכך ניתן ללמוד שגם הרדיפות שחווה עם ישראל אינן ב'טעות', אלא חלק מתכנית בריאת 

העולם.

פרק י

נושא הפרק: עם ישראל שייך לקב"ה גם בגלותם

רוֹת  עוֹלָם, 2וְרֹב הַצָּ ה בָּ יעַ לְשׁוּם אֻמָּ ר לאֹ הִגִּ יעוּ לְעַם ה', אֲשֶׁ ר הִגִּ בָרִים אֲשֶׁ ר הָאָדָם שׁוֹמֵעַ 1הַדְּ אֲשֶׁ כַּ
ךָ  בְתְּ מַחְשַׁ ה, וּתְהַרְהֵר בְּ ר הֵם יְרוּדִים עַד עָפָר וְיוֹתֵר מִזֶּ פְלוּת הַיְתֵרָה אֲשֶׁ ִ אוּ עֲלֵיהֶם, וְהַשּׁ ר בָּ אֲשֶׁ
ר הֵם  אֲשֶׁ חוֹת מֵהֶם, 4כַּ לוֹם, 3וְיוֹתֵר פָּ ה אַחֶרֶת חַס וְשָׁ אֻמָּ רַךְ עָזַב אוֹתָם, וְהֵם אֵלָיו כְּ אוּלַי הוּא יִתְבָּ בְּ
אֵינוֹ  כֶל שֶׁ עַת וְהַשֵּׂ ב הַדַּ י מְחַיֵּ מוֹ זֶה, כִּ בָר כְּ ךָ דָּ בְתְּ ךָ וּבְמַחְשַׁ הִרְהוּר לִבְּ יְרוּדִים אֶל הַכּלֹ. אַל יָבוֹא בְּ

ךְ. בִיאִים לאֹ הֵעִידוּ עֲלֵיהֶם כָּ אֱמָן וְכָל עֲבָדָיו הַנְּ ה עַבְדּוֹ הַנֶּ ם מֹשֶׁ ל זֶה, גַּ ךְ, וְגַם 5הַמּוּחָשׁ לאֹ יְקַבֵּ כָּ

עַת יִרְאֶה  ן דַּ ל אָדָם בֶּ כָּ בִים מֻכְרָחִים, עַד שֶׁ רְאָיוֹת מוֹפְתִיּוֹת מְחֻיָּ כֶל בִּ עַת וְהַשֵּׂ ב זֶה הַדַּ ה מְחַיֵּ וְהִנֵּ
רָקִים הַקּוֹדְמִים  פְּ בַּ לְךָ  אֲרוּ  נִתְבָּ ר  בָרִים אֲשֶׁ הַדְּ י מִן  כִּ וְזֶה,  הֳרַיִם.  צָּ בַּ מֶשׁ  ֶ יוֹתֵר מִשּׁ בָר זֶה  דָּ לְפָנָיו 
שׁ  יֵּ ר רַק� שֶׁ י אִי אֶפְשָׁ רוּר, כִּ מוֹפֵת בָּ לוּת הָרִבּוּי מִן הָאֶחָד, וּבֵאַרְנוּ לְךָ בְּ לְשְׁ תַּ דֶר הִשְׁ )בפרק ג(, מִסֵּ

אֵר  הִתְבָּ ר הוּא אַחֲרָיו, וּכְמוֹ שֶׁ ית אֶל הָרִבּוּי אֲשֶׁ הוּא קדֶֹם וְרֵאשִׁ ית, שֶׁ הוּא רֵאשִׁ בָר שֶׁ רִיאָה דָּ בְּ בַּ
אֵר  תְבָּ נִּ ר הוּא אֶחָד, וּכְמוֹ שֶׁ רַךְ אֲשֶׁ ם יִתְבָּ ֵ ה אֵיךְ יָבוֹא הָרִבּוּי מִן הַשּׁ לְמַעְלָה. וְאִם לאֹ כֵן, הָיָה קָשֶׁ
עוֹלָם.  ית הָרִבּוּי מִן הָאֻמּוֹת בָּ ה אַחַת יְחִידָה, וְהִיא רֵאשִׁ הְיֶה אֻמָּ תִּ ר רַק שֶׁ לְמַעְלָה. לְכָךְ אִי אֶפְשָׁ
ה  בָּ הַסִּ ה הָרִאשׁוֹנָה, שֶׁ בָּ מְקוֹמוֹ, מֵאֵיזֶה צַד יָבוֹא הָרִבּוּי מִן הַסִּ ה עוֹמֵד בִּ פֵק הַזֶּ וְאִם לאֹ כֵן, 6הָיָה הַסָּ
נִקְרֵאת  יְחִידָה  אַחַת  ה  אֻמָּ הֵם  שֶׁ רָאֵל,  יִשְׂ הַיְחִידָה הֵם  הַזּאֹת  ה  הָאֻמָּ אֲבָל  אַחַת.  הִיא  הָרִאשׁוֹנָה 
ה הַזּאֹת  י הָאֻמָּ תוּב כִּ בוּאָתֹה. וְאָמַר הַכָּ ית תְּ רָאֵל לַה' רֵאשִׁ ית, וּכְדִכְתִיב )ירמיה ב, ג(: קדֶֹשׁ יִשְׂ רֵאשִׁ
הוּא  ית  רֵאשִׁ הוּא  שֶׁ בָר  וְהַדָּ הָאֻמּוֹת,  לְכָל  ית  רֵאשִׁ הִיא  שֶׁ נֵי  מִפְּ רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ אֶל  הִיא  שֶׁ קדֶֹשׁ, 
אֵר לְמַעְלָה. וּלְפִיכָךְ הֵם קדֶֹשׁ לַה', וְהֵם  הִתְבָּ מוֹ שֶׁ ה הוּא אֶחָד, כְּ ית הַזֶּ רַךְ. וְהָרֵאשִׁ ם יִתְבָּ ֵ אֶל הַשּׁ

ד הוּא הָרִבּוּי. ה הַצַּ אָר הָאֻמּוֹת הֵם תּוֹסֶפֶת, וּמִזֶּ בוּאָתוֹ, וּשְׁ ית תְּ רֵאשִׁ

ם  ֵ הַשּׁ ל  שֶׁ בוּאָתוֹ  תְּ ית  רֵאשִׁ הוּא  שֶׁ זֶה  אֵין  עֲמָלֵק,  גּוֹיִם  ית  רֵאשִׁ כ(:  כד,  )במדבר  תִיב  כְּ ֶ שּׁ מַה  אֲבָל 
ה  הַזֶּ בָר  לַדָּ רָאֵל,  יִשְׂ מִן  קִים  מְחֻלָּ הֵם  הַגּוֹיִם  ֶ שּׁ מַה  8בְּ י  כִּ לוֹמַר,  וְרוֹצֶה  גּוֹיִם.  ית  רֵאשִׁ 7רַק  רַךְ,  יִתְבָּ

דוּעַ. יָּ מוֹ שֶׁ אָר אֻמּוֹת, כְּ ְ רָאֵל מִשּׁ ל מִן יִשְׂ ק וּמֻבְדָּ י הוּא יוֹתֵר מְחֻלָּ ית, כִּ עֲמָלֵק הוּא רֵאשִׁ

עם  לשום  כמותן  הגיעו  שלא  צרות  ישראל,  לעם  שהגיעו  1הצרות  על  שומע  האדם  כאשר 
 בעולם - 2הן בכמותן, כי רוב צרות באו עליהם, והן באיכותן, שמצבם שפל והם ירודים עד עפר ואף 
למטה מזה - עלול האדם לחשוב אולי עזב השם אותם, ויחסו אליהם כאל שאר האומות, ואולי 3אף 
פחות מזה, 4שהרי הם שפלים בפני כל האומות. אין לאדם לחשוב כך, כי השכל מכריחנו להודות שאין 
מחשבה זו נכונה, ואף 5המציאות המוחשת מעידה שאין דבר זה נכון, וגם משה, עבד ה’ הנאמן, ושאר 

עבדיו הנביאים לא העידו כך על עם ישראל. 
השכל מחייב דבר זה, ויש לכך ראיות הגיוניות ברורות ומוחלטות, עד שכל אדם בן דעת יראה דבר זה 
כדבר ברור, יותר מאשר ברורה מציאות השמש בצהרים. כי בפרק ג התבאר, שהריבוי המצוי בעולם, 
ואף הניגודים שאנו מוצאים בנבראים, הכל נובע מהבורא האחד. בארנו שם, שיש בבריאה נברא אחד 
שהוא ראשית, והוא קודם לכל הנבראים, והריבוי הוא תוספת הנדרשת לראשית זו. אם לא נאמר כן 
6יהיה קשה, כיצד מהאחד ימצא בעולם ריבוי דברים, ואף דברים שהם מנוגדים זה לזה. לכן הכרח הוא 

שתהיה אומה אחת בין האומות, שהיא ראשית לשאר האומות, שאם לא כן תחזור השאלה, כיצד יתכן 
ריבוי מהבורא האחד. האומה היחידה שהיא ראשית היא ישראל, שהם האומה שנקראה ראשית, כמו 
שנאמר: קודש ישראל לה’ ראשית תבואתו. נקראה האומה הזו קודש, מפני שהיא מיוחדת לקב”ה. 
היא מיוחדת מפני שהיא ראשית, כי כל ראשית מתייחס באופן ישיר לבורא. הראשית היא אחת, לכן 

הם קודש, ושאר האומות הם תוספת לראשית ומכאן הריבוי.
אין קושיה ממה שנאמר: ראשית גויים עמלק, כי אין המשמעות שהם ראשית אצל הבורא יתברך, 7אלא 
שהם ראשית הגויים. כלומר, הגויים מובדלים ושונים מעם ישראל, ולעניין זה עמלק הוא הראשית, 8כיון 
שהם הראשית לשוני ולפירוד מעם ישראל, כי הוא נבדל מישראל יותר מאשר שאר האומות, כמו שידוע.

]רַק – אלא.[

אין להעלות על 

הדעת שה' עזב 

את ישראל

ישראל הם 

הראשית

עמלק ראשית 

גוים ולא ראשית 

ביחס אל הקב"ה
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