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המהר"ל המבואר 'קול חי'

1ואם תשאל, אם כך לכאורה מכל גר יכולה לבוא ההוויה החדשה, והרי אין זה נכון, שהרי אמרו בפרק החולץ, אמר 

רבי חלבו קשים גרים לישראל כספחת, שנאמר: ונלווה הגר עליהם ונספחו על בית יעקב! ביאור הענין, הספחת היא 
תוספת שגדלה באדם השלם, וכל תוספת נידונת כחסרון, כמו שאמרו חכמים, כל יתר כנטול דמי, כלומר התוספת היא 
חסרון. וכן הגר הוא תוספת על עם ישראל, שהם בעצמם שלמים, שהם עם אחד בני אברהם, יצחק ויעקב, ונחשבים 
כאדם אחד. כאשר מצטרף אליהם הגר, הוא תוספת לדבר שלם, וכל תוספת היא חסרון ומבטלת את השלמות. כמו 
שהספחת היא חסרון באדם ומבטלת את שלמותו, ולכן היא קשה לאדם, כך הגרים תוספת לישראל, וקשים לישראל. 
ישראל כמו הרכבה המתחברת לעץ כדי  אינן נחשבות לתוספת אלא להשלמה, הן מתחברות אל עם  ונעמה  רות 

להוציא פרי חדש, דבר שאינו מתקיים בגרים אחרים.
כי הסיבה לכך  ולא משאר העמים? עליך לדעת  ישראל  ניתן להרכיב בעם  ומואב  דווקא מעמון  2אם תשאל, למה 

היא לוט, שממנו יצאו עמון ומואב. מפני שלוט הוא בן אחיו של אברהם, הייתה בו טיפה של קדושה, אלא שטיפה זו 
מעורבת בפסולת וזוהמה, עד שהיא בטלה בהם. אברהם לא קיבל טיפה זו מפני שהוא טהור ונקי, ובטיפה זו היתה 
הפסולת והזוהמה. רק לאחר שנטהרה הטיפה והזדככה, הבריך אותה הקב"ה בישראל. דוגמה לזה, הכסף במקורו 
וכשהזדככה  לוט,  אצל  הטיפה  אותה  מציאות  הייתה  כך  ונקי,  זך  הכסף  נשאר  אותו  וכשמזקקים  בסיגים,  מעורב 
הטיפה, התחברה אל עם ישראל באמצעות רות ונעמה, וזוהי ההברכה. בעם ישראל הזדככה הטיפה יותר, עד שממנה 

יצא מלך המשיח. והבן דבר זה כי אי אפשר לפרש יותר.
3בפרק חלק שנינו, אמר רבי תנחום, דרש בר קפרא בציפורי, מהו שנאמר: ותאמר שש השעורים האלה נתן לי, מה הם 

שש שעורים? אם נאמר שש שעורים ממש, האם דרכו של בועז לתת מתנה מועטת של שש שעורים? ואם נאמר שנתן 
לה שש סאים של שעורים, וכי דרכה של אשה לשאת משא של שש סאים? אלא רמז לה שעתידים לצאת ממנה ששה 
בנים, שמתברכים כל אחד מהם בשש ברכות. ואלו הם: דוד, משיח, דניאל, חנניה, מישאל ועזריה. על דוד נאמר: ויען 
אחד מהנערים ויאמר, הנה ראיתי בן לישי בית הלחמי יודע נגן וגבור חיל ואיש מלחמה ונבון דבר ואיש תואר וה' עמו. 
אמר רב יהודה בשם רב, הנער הדובר הוא דואג, וכוונתו במילים אלו ללשון הרע, שאמר שבחו כדי לעורר קנאתו של 
שאול. יודע נגן, שיודע לשאול בדברי תורה. גבור חיל, שיודע להשיב. איש מלחמה, שיודע לשאת ולתת במלחמתה 

פֶרֶק הַחוֹלֵץ )יבמות מז, ב(: אָמַר  אָמְרִינַן בְּ בָר זֶה, וְזֶה אֵינוֹ, דְּ ךְ דָּ יָּ רִים יִהְיֶה שַׁ כָל גֵּ ן בְּ אִם כֵּ ה לְךָ, שֶׁ 1וְאַל יִקְשֶׁ

יַעֲקבֹ,  ית  בֵּ חוּ עַל  וְנִסְפְּ ר עֲלֵיהֶם  הַגֵּ וְנִלְוָה  אֱמַר )ישעיה יד, א(:  נֶּ שֶׁ חַת,  סַפַּ כְּ רָאֵל  לְיִשְׂ רִים  גֵּ ים  י חֶלְבּוֹ, קָשִׁ רַבִּ
נָטוּל )חולין נח,  לֵם, וְכָל יִתּוּר כְּ ָ אָדָם, הוּא הוֹסָפָה לָאָדָם הַשּׁ דֵל בָּ הוּא גָּ חַת שֶׁ פַּ י הַסַּ אן. וּבֵאוּר עִנְיָן זֶה, כִּ עַד כָּ
נֵי  עַצְמָם עַם אֶחָד, בְּ רָאֵל הֵם בְּ י יִשְׂ רָאֵל, כִּ ר הוּא תּוֹסָפוֹת עַל יִשְׂ שׁ בּוֹ תּוֹסָפוֹת. וְכֵן הַגֵּ יֵּ רוֹן שֶׁ ב(, וְהוּא חִסָּ
ל  אן תּוֹסָפוֹת, וְכָל תּוֹסָפוֹת מְבַטֵּ ר עֲלֵיהֶם, הֲרֵי יֵשׁ כָּ ר הַגֵּ ר נִתְחַבֵּ אֲשֶׁ מוֹ אָדָם אֶחָד. כַּ אַבְרָהָם, יִצְחָק וְיַעֲקבֹ, כְּ
אָדָם.  רוֹן בָּ לֵמוּת צוּרָתוֹ, וְהוּא חִסָּ ל שְׁ בַטֵּ מְּ לֵמוּת הָאָדָם, שֶׁ הוּא נוֹסָף, שְׁ חַת, שֶׁ פַּ ל הַסַּ בַטֵּ מְּ מוֹ שֶׁ לֵמוּת, כְּ ְ הַשּׁ
רָאֵל. אֲבָל אֵלּוּ  ים לְיִשְׂ לְבַד, הֵם קָשִׁ אֵינָם רַק תּוֹסֶפֶת בִּ רִים, שֶׁ ה לָאָדָם, וְכֵן הַגֵּ חַת הוּא קָשֶׁ פַּ ךְ הַסַּ נֵי כָּ וּמִפְּ
מוֹ  רִים לָהֶם, כְּ בִים תּוֹסָפוֹת, רַק הֵם מִתְחַבְּ רָאֵל, וְאֵינָם נֶחְשָׁ לִימִים אֶת יִשְׂ נַיִם אֵינָם תּוֹסָפוֹת, אֲבָל הֵם מַשְׁ שְׁ
ר לאֹ הָיָה מִקּדֶֹם, וְדָבָר זֶה  ה אֲשֶׁ נַיִם אֵינָם תּוֹסָפוֹת, רַק לִקְנוֹת הֲוָיָה חֲדָשָׁ אֵינָהּ תּוֹסָפוֹת. וְכָךְ אֵלּוּ שְׁ רֵכָה שֶׁ בְּ

גֵרִים אֲחֵרִים.  ךְ בְּ יָּ אֵינוֹ שַׁ

נּוּ  מֶּ מִּ י לוֹט, שֶׁ נֵי כִּ בָר זֶה מִפְּ י דָּ י יֵשׁ לְךָ לָדַעַת, כִּ וְקָא. כִּ עַמּוֹן וּמוֹאָב דַּ י לָמָה הָיָה זֶה בְּ 2וְאֵין לְךָ לְהַקְשׁוֹת, כִּ

ל  ן אָחִיו שֶׁ הָיָה לוֹט בֶּ בִיל שֶׁ שְׁ יעַ לְלוֹט, בִּ הִגִּ ה שֶׁ ָ ל קְדֻשּׁ ה שֶׁ יָצָא עַמּוֹן וּמוֹאָב )בראשית יט, לז-לח(, הָיָה אֶצְלוֹ טִפָּ
טֵלָה,  ה הַזּאֹת בְּ דוֹשָׁ ה הַקְּ פָּ הָיְתָה הַטִּ זֻהֲמָא וּבְסִיג, עַד שֶׁ ה הַזּאֹת מְערֶֹבֶת בְּ פָּ אֵצֶל לוֹט הָיָה הַטִּ אַבְרָהָם. רַק שֶׁ
ה  הָיָה מְצרָֹף לְטִפָּ סלֶֹת, שֶׁ הֲמָא וְהַפְּ ה הַזֻּ פָּ י הָיָה עִם הַטִּ ה הַזּאֹת, כִּ פָּ ל אַבְרָהָם הַטִּ הְיֶה מְקַבֵּ יִּ ר שֶׁ וְלאֹ הָיָה אֶפְשָׁ
י  נֵי כִּ טְהֲרָה. וּמִפְּ נִּ רָאֵל אַחַר שֶׁ יִשְׂ רַךְ בְּ ם יִתְבָּ ֵ ה הַזּאֹת, וְהִבְרִיכָהּ הַשּׁ פָּ ךְ וְנִטְהַר הַטִּ כֵּ זְדַּ נִּ ךְ שֶׁ זאֹת. עַד אַחַר כָּ
הָיָה אֵצֶל  י לְפִי אוֹתוֹ זֻהֲמָא שֶׁ י אִם לוֹט. כִּ ה, כִּ ל אוֹתָהּ טִפָּ אַבְרָהָם הָיָה טָהוֹר וְנָקִי, לאֹ הָיָה רָאוּי לְאַבְרָהָם לְקַבֵּ
סִיג. וְכֵן  יוֹתֵר, אֵין לוֹ מְצִיאוּת רַק בְּ הוּא זַךְ וְנָקִי בְּ סֶף שֶׁ ה. וְדוֹמֶה לָזֶה הַכֶּ טֵלָה אוֹתָהּ טִפָּ ה, הָיָה בְּ אוֹתָהּ טִפָּ
רָאֵל עַל יְדֵי רוּת וְנַעֲמָה,  ר אֶל יִשְׂ ה וְנִתְחַבֵּ ךְ אוֹתָהּ טִפָּ כֵּ ה רַק אֵצֶל לוֹט, וּלְבַסּוֹף נִזְדַּ לאֹ הָיָה נִמְצֵאת אוֹתָהּ טִפָּ
י  בִין, כִּ ר תָּ אֲשֶׁ יחַ. וְזֶהוּ הַהַבְרָכָה כַּ שִׁ ה יִהְיֶה נוֹלָד הַמָּ זֶּ מִּ ךְ יוֹתֵר, עַד שֶׁ כֵּ ה מִזְדַּ וְזֶהוּ הַהַבְרָכָה. וּלְבַסּוֹף אוֹתָהּ טִפָּ

פֵרוּשׁ.  ר לִכְתּבֹ זֶה בְּ אִי אֶפְשָׁ

שׁ  כְתִיב )רות ג, יז(: וַתּאֹמֶר שֵׁ צִפּוֹרִי: מַאי דִּ רָא בְּ ר קַפָּ רַשׁ בַּ נְחוּם: דָּ י תַּ 3וּבְפֶרֶק חֵלֶק )סנהדרין צג, א(: אָמַר רַבִּ

נָה  ן מַתָּ לִתֵּ בּעַֹז  ל  רְכּוֹ שֶׁ דַּ וְכִי  שׁ,  ערִֹים מַמָּ שׁ הַשְּׂ ערִֹים? אִילֵימָא שֵׁ שׁ הַשְּׂ נָתַן לִי, מַאי שֵׁ ה  ערִֹים הָאֵלֶּ הַשְּׂ
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לרות ולזרעה

 המשך הפרק לא ילמד במסגרת הלימוד היומי באמונה

של תורה. נבון דבר, שמבין דבר מתוך דבר. איש תואר, שמראה פנים לדבריו בדברי הלכה. וה' עמו, שהלכה כמותו 
ונאמר:  ה'.  ויראת  וגבורה, רוח דעת  ובינה, רוח עצה  ה', רוח חכמה  ונחה עליו רוח  בכל מקום. על המשיח נאמר: 
והריחו ביראת ה' ולא למראה עיניו ישפוט ולא למשמע אוזניו יוכיח, אמר רבי אלכסנדרי, מלמד שהטעינו מצוות 
ויסורים כרחיים. רבא אמר ששופט על פי הריח, מריח את האדם ויודע מי חייב ומי זכאי, שנאמר: לא למראה עיניו 
ישפוט, ושפט בצדק דלים, והוכיח במישור לענוי ארץ. בר כוכבא מלך שנתיים וחצי, אמר לחכמים, אני הוא המשיח. 
חנניה,  דניאל,  על  הרגוהו.  הריח  פי  על  שופט  שאינו  שראו  כיון  הריח,  פי  על  ששופט  נאמר  המשיח  על  לו,  אמרו 
מישאל ועזריה נאמר: ילדים אשר אין בהם כל מום, וטובי מראה, ומשכילים בכל חכמה, ויודעי דעת, ומביני מדע, 
ואשר כח בהם לעמוד בהיכל המלך וללמדם ספר ולשון כשדים. ביאור דברי חכמים, שאמרו שראויים לצאת מרות 
ששה בנים, ענין זה בא להורות שהבנים שיוולדו ממנה באים מהברכה העליונה. לכן גם כל אחד מהם התברך בשש 
ברכות. הבן דבר זה ממה שאמרו חכמים, שהיו יולדות במצרים ששה בכרס אחת. עוד עליך לדעת כי האות ו', שהיא 
שש בגימטריה, מלמדת על הברכה, כי צורתה כמו קו ישר הנמשך מלמעלה למטה, והיושר מורה על שווי ללא נטיה 
לצדדים. דבר זה מלמד, כי הזרע הבא מרות נמשך ממקום עליון מאוד. דבר זה מלמד גם על היות הזרע זרע אמת, כי 
האמת אינה נוטה לא לימין ולא לשמאל. כל זה מוכיח את מה שאמרנו, כי ההברכה החדשה שהבריך הקב"ה בישראל 

כדי להוסיף בישראל זרע שכולו אמת. בדברים אלו יש דברי חכמה נוספים עמוקים מאוד.

4אשר תבין שזרעה של רות מיוחד, תבין שעמון ומואב ראויים שיצא מהם המשיח. בעמון ומואב יש דבר מיוחד שאינו 

בשאר האומות, הם נולדו מאב שבא על בנותיו. בטבע העולם אדם נולד מאב ואם, האיש הוא בבחינת הצורה והאשה 

בחינת החומר, ובבן יש מהאב והאם. עמון ומואב נוצרו מלוט שבא על בנותיו, ומכיוון שהבת בטלה ביחס לאביה, וגם 

הבנות נוצרו ממנו, נחשבים כאילו נולדו רק מהאב, ולכן תולדות אלו נחשבים כבעלי צורה מיוחדת וחריגה, שאינה 

כי הצורה  ולא הרחיקה את הנקבות,  ומואב  הזכרים מעמון  כן הרחיקה התורה את  בני האדם. על  כמו אצל שאר 

מיוחדת לגברים, וצורת אומות אלו חריגה, כי יסוד אומות אלו מאב שבא על בנותיו, ונחשבת כל האומה כחריגה 

אינן בעלות הצורה אלא להן בחינת  ואילו הנקבות, שהן ביסודן  נאסרו  מבחינת הצורה. הזכרים שהם בעלי צורה 

החומר, לא נאסרו, אף שגם אצלן בחינת הצורה חריגה.

יקִים  ה צַדִּ ָ שּׁ עֲתִידִין שִׁ א רָמַז לָהּ שֶׁ שׁ סְאִין? אֶלָּ ה לִטּלֹ שֵׁ ָ ל אִשּׁ הּ שֶׁ רְכָּ שׁ סְאִין. וְכִי דַּ א שֵׁ עוֹרִים? אֶלָּ שׁ הַשְּׂ שֵׁ
כְתִיב  וִד, דִּ אֵל וַעֲזַרְיָה. דָּ אל, חֲנַנְיָה, מִישָׁ נִיֵּ יחַ, דָּ וִד וּמָשִׁ רָכוֹת. וְאֵלּוּ הֵן: דָּ שׁ בְּ שֵׁ רְכִים בְּ תְבָּ מִּ ה, שֶׁ נָּ לָצֵאת מִמֶּ
ן וְגִבּוֹר חַיִל וְאִישׁ מִלְחָמָה  חְמִי יוֹדֵעַ נַגֵּ ית הַלַּ י בֵּ ן יִשַׁ ה רָאִיתִי בֶּ עָרִים וַיּאֹמַר הִנֵּ עַן אֶחָד מִן הַנְּ )ש"א טז, יח(: וַיַּ

לָשׁוֹן הָרַע. יוֹדֵעַ  א בְּ ה לאֹ אֲמָרוֹ דּוֹאֵג אֶלָּ סוּק הַזֶּ ל הַפָּ בָר וְאִישׁ תּאַֹר וַה' עִמּוֹ. אָמַר רַב יוּדָא אָמַר רַב: כָּ וּנְבוֹן דָּ
ל תּוֹרָה. נְבוֹן  הּ שֶׁ מִלְחַמְתָּ ן בְּ א וְלִתֵּ יּוֹדֵעַ לִשָּׂ יב. אִישׁ מִלְחָמָה, שֶׁ יּוֹדֵעַ לְהָשִׁ בּוֹר חַיִל, שֶׁ אלֹ. גִּ יּוֹדֵעַ לִשְׁ ן, שֶׁ נַגֵּ
יחַ,  כָל מָקוֹם וכו'. מָשִׁ הֲלָכָה אִתּוֹ בְּ הֲלָכָה. וַה' עִמּוֹ, שֶׁ נִים בַּ רְאֶה פָּ מַּ בָר. אִישׁ תּאַֹר, שֶׁ בָר מִתּוֹךְ דָּ בִין דָּ מֵּ בָר, שֶׁ דָּ
יִרְאַת ה' לאֹ לְמַרְאֵה  כְתִיב )ישעיה יא, ב(: וְנָחָה עָלָיו רוּחַ ה' רוּחַ חָכְמָה וּבִינָה וגו', וּכְתִיב )שם שם, ג(: וַהֲרִיחוֹ בְּ דִּ
רֵחַיִם. רָבָא  הִטְעִינוֹ מִצְווֹת וְיִסּוּרִים כְּ ד שֶׁ סַנְדְרִי: מְלַמֵּ י אַלֶכְּ מַע אָזְנָיו יוֹכִיחַ. אָמַר רַבִּ פּטֹ וְלאֹ לְמִשְׁ עֵינָיו יִשְׁ
מִישׁוֹר לְעַנְוֵי  ים וְהוֹכִיחַ בְּ לִּ צֶדֶק דַּ פַט בְּ פּטֹ וְשָׁ כְתִיב )שם שם ג, ד(: לאֹ לְמַרְאֵה עֵינָיו יִשְׁ מוֹרַח וְדָאֵין, דִּ אָמַר: דְּ
מוֹרַח  תִיב דְּ יחַ כְּ שִׁ מָּ יחַ. אֲמַרוּ לֵיהּ: בַּ נָן: אֲנָא מָשִׁ א, אֲמַר לְהוּ לְרַבָּ נִין וּפַלְגָּ ין שְׁ רַתֵּ ר כּוֹזִיבָא מְלַךְ תְּ הָאָרֶץ. בַּ
הוּ )דניאל א, ד(: יְלָדִים  כְתִיב בְּ אֵל וַעֲזַרְיָה, דִּ אל חֲנַנְיָא מִישָׁ נִיֵּ דָּ לָא מוֹרַח וְדָאֵין קְטָלוּהוּ.  יוָן דְחָזְיָא דְּ כֵּ וְדָאֵין, 
נִים  נִים, וְזֶה מוֹרֶה עַל הַבָּ ה בָּ ָ שּׁ רָאוּי לָצֵאת מֵרוּת שִׁ ל מוּם וְטוֹבֵי מַרְאֶה וכו'. וּבֵאוּר עִנְיָן זֶה, שֶׁ הֶם כָּ ר אֵין בָּ אֲשֶׁ
רָכוֹת. וְדָבָר  שׁ בְּ שֵׁ רֵךְ בְּ נִים, וְכָל אֶחָד מִתְבָּ ה בָּ ָ שּׁ ה שִׁ נָּ צְאוּ מִמֶּ יֵּ רָכָה הָעֶלְיוֹנָה. וּלְכָךְ רָמַז לָהּ שֶׁ כוּ מִן הַבְּ מְשְׁ נִּ שֶׁ
רְכוּ  תְבָּ נִּ בִיל שֶׁ שְׁ ן בִּ ם כֵּ כָרֵס אֶחָד )שמו"ר א, ח(, וְזֶה גַּ ה בְּ ָ שּׁ מִצְרַיִם שִׁ ל אַחַת בְּ לְדָה כָּ יָּ ֶ ה שּׁ זֶה יֵשׁ לְךָ לְהָבִין מִמַּ
י אוֹת  כָרֵס אֶחָד. וְיֵשׁ לְךָ לָדַעַת עוֹד, כִּ ה בְּ ָ שּׁ ל אַחַת וְאַחַת יָלְדָה שִׁ כָּ בָנִים, עַד שֶׁ בְרָכָה עֶלְיוֹנָה בְּ מִצְרַיִם בִּ בְּ
קוֹם  ךְ וּבָא מִמָּ ה נִמְשָׁ רַע הַזֶּ י הַזֶּ וֶה. כִּ ָ ו הַשּׁ ךְ, וּמוֹרֶה הַקַּ מוֹ קַו נִמְשָׁ הוּא כְּ ה, מוֹרֶה עַל זֶה. שֶׁ ָ שּׁ רוֹ שִׁ סְפָּ מִּ י"ו, שֶׁ הַוָּ
ר,  ישֶֹׁ הוֹלֵךְ בְּ י"ו שֶׁ מאֹל, וְזֶהוּ עִנְיַן הַוָּ י הָאֱמֶת אֵינוֹ נוֹטֶה יָמִין וּשְׂ ן עַל זֶרַע אֱמֶת, כִּ ם כֵּ עֶלְיוֹן מְאדֹ. וְהוּא מוֹרֶה גַּ
רָאֵל  יִשְׂ רוּךְ הוּא מַבְרִיךְ בְּ דוֹשׁ בָּ הָיָה הַקָּ ה שֶׁ רֵכָה הַחֲדָשָׁ י הַבְּ אָמַרְנוּ, כִּ מוֹ שֶׁ מאֹל. וְכָל זֶה כְּ וְאֵינוֹ נוֹטֶה יָמִין וּשְׂ

חָכְמָה.  בָרִים מֻפְלָגִים מְאדֹ בַּ לּוֹ. וְעוֹד אֵלּוּ דְּ רָאֵל זֶרַע אֱמֶת כֻּ יִשְׂ הָיָה מוֹסִיף בְּ

אָר הָאֻמּוֹת,  שְׁ לּאֹ הָיָה בִּ עַמּוֹן וּמוֹאָב, שֶׁ הָיָה עִנְיָן בְּ ד שֶׁ י עִנְיַן עַמּוֹן וּמוֹאָב רָאוּי לָזֶה. מִצַּ דַע, כִּ בִין זֶה תֵּ ר תָּ 4וְכַאֲשֶׁ

הִיא  ה שֶׁ ָ שׁ לְכָל אֶחָד אִשּׁ יֵּ נֵי אָדָם, שֶׁ בְּ אָר  מוֹ שְׁ נוֹתָיו )בראשית יט, לז-לח(, לאֹ כְּ א עַל בְּ בָּ הֵם נוֹלְדוּ מֵאָב שֶׁ שֶׁ
בִים  נוֹתָיו נֶחְשָׁ בְּ ר  נוֹתָיו, אֲשֶׁ בְּ א לוֹט עַל  ר בָּ וְכַאֲשֶׁ ךְ אֵינוֹ הַכּלֹ מִן הָאִישׁ.  כָּ ן, וּמִתּוֹךְ  בֵּ בַּ ן חֵלֶק  כֵּ ם  גַּ חָמְרִית, 
י יֵשׁ  ב הַכּלֹ מִן הָאָב. וְתוֹלָדוֹת אֵלּוּ הֵם נוֹטִים אַחַר הַצּוּרָה, כִּ נּוּ, לְכָךְ נֶחְשָׁ ן יָצְאוּ מִמֶּ ם כֵּ טְפֵלִים אֵצֶל הָאָב, וְהֵם גַּ
ט  פַּ כָרִים יֵשׁ לָהֶם מִשְׁ י הַזְּ קֵבוֹת )יבמות עו, ב(, כִּ כָרִים וְלאֹ נֶאֶסְרוּ הַנְּ ט הַצּוּרָה. וּלְפִיכָךְ נֶאֶסְרוּ הַזְּ פַּ אֶל הָאִישׁ מִשְׁ
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משמחת לב. כאשר אדם שואל לענין, התורה משמחת את הנשאל, ופותחת את לבו להבין יותר ממה שידע עד עתה, 

וכך גם הנגינה משמחת לב. כאשר משיב לשואל דומה לגבור חיל, כי גובר על השואל. הנושא ונותן בדברי תורה, 

שהוא גם שואל וגם עונה, נקרא איש מלחמה. והמבאר דבריו נקרא איש תואר, כי הוא מתאר את דבריו, ולשניהם 

שהם  דבריו  אומר  וכאשר  אמת,  כי הקב"ה  מקום,  בכל  כמותו  עמו, שהלכה  וה'  שאמרו  מה  וכן  משותפת.  תכונה 

מכוונים את האמת, אז הקב"ה איתו.

8שש התכונות האלוקיות שמנו חכמים במשיח, עליונות יותר מהתכונות שמנו בדוד. תכונותיו הן: רוח חכמה ובינה, 

עצה, גבורה ודעת והריחו ביראת ה'. על מה שנאמר: והריחו ביראת ה', דרש רבי אלכסנדרי, מלמד שהטעינו הקב"ה 

מצוות ויסורים כרחיים. בהרבה נוסחאות לא מצאתי שגרסו שהטעינו מצוות, אלא הגרסה שהטעינו יסורים כרחיים. 

אם גורסים שהטעינו מצוות, הכוונה שהטעינו את מצוות התורה, והוא יקיים את כולן. המצוות מזככות את נפש 

האדם, וכך גם היסורים מזככים את האדם. לכן נכתב והריחו, לשון נופל על לשון, מלשון רחיים, מפני שהמצוות 

והיסורים קשים כרחיים. מכיוון שהמלך המשיח רוחני ביותר, עולם החומר מנוגד לו, לכן יש לו יסורים קשים. אין 

כוונת חכמים לומר שהביאור למילה והריחו הוא רחיים, כי המם של רחיים היא אות שורשית, אלא כוונתם לומר שזה 

לשון נופל על לשון. כמו שהתבאר בחיבורנו באר הגולה.

9אמרו במדרש, אמר רבי אחא בשם רב הונא, לשלושה חלקים נחלקו היסורים: אחד לדוד, ואחד לדורו של שמד ואחד 

למלך המשיח. ביאור הדברים, היסורים באים על מי שיש לו התנגדות מדבר מסוים, על כן באים עליו היסורים, מכח 

התנגדות אותו הדבר. ידוע שישראל והאומות מתנגדים זה לזה. הראשון שהתנגד לאומות ויצא נגדן למלחמה היה 

דוד. מסיבה זו רצו האומות לבטל את מי שמתנגד אליהן, והוא ההתחלה להתנגדות בפועל לאומות. דורו של שמד 

והם עשרה הרוגי מלכות, הם עצם ישראל, כי מסרו עצמם לקיום תורה ומצוותיה, והאומות מתנגדים לעצם ישראל, 

כי הוא בא לבטל מלכות האומות, לכן בכל  ומלך המשיח הוא סוף ההתנגדות,  ושלטו על עשרה הרוגי המלכות. 

כוחם הם יתנגדו למלך המשיח. דברים אלו עמוקים מאוד. ומה שאמרו ששופט על פי הריח, זה כתוצאה מהיסורים 

והמצוות שיהיו עליו כרחיים תזוקק נפשו מאוד. כל הדברים האלו מעידים על מעלת המשיח.

י  תּוֹ. כִּ א עַל בִּ בָּ ה הַזּאֹת יָצָא מִן הָאָב שֶׁ ל הָאֻמָּ ר כָּ אֲשֶׁ צִיאוּת, כַּ דֶר הַמְּ ה זאֹת יוֹצֵא מִסֵּ אֻמָּ הַצּוּרָה, וְהַצּוּרָה בְּ
כִים אַחַר  ה הַזּאֹת, עַמּוֹן וּמוֹאָב, נִמְשָׁ ל הָאֻמָּ הוּא זָכָר. לְכָךְ כָּ טֵלָה אֵצֶל הָאָב, וּכְאִלּוּ הַכּלֹ הָיָה מִן הָאָב שֶׁ ת בְּ הַבַּ
א  ר בָּ אֲשֶׁ רַךְ, כַּ ם יִתְבָּ ֵ ר הַשּׁ ר סִדֵּ מוֹ אֲשֶׁ י תּוֹלָדוֹת אֵלּוּ אֵינָם כְּ צִיאוּת. כִּ דֶר הַמְּ הַצּוּרָה, וְהַצּוּרָה הַזּאֹת יוֹצֵאת מִסֵּ
ר יֵשׁ  כָרִים, אֲשֶׁ י הַזְּ קֵבוֹת, כִּ וְקָא וְלאֹ הַנְּ כָרִים דַּ ב צוּרָה, וְהוּא צוּרָה זָרָה. וּלְכָךְ נֶאֶסְרוּ הַזְּ ר נֶחְשָׁ הַכּלֹ מִן הָאָב אֲשֶׁ

קֵבוֹת.  יוֹתֵר, וְלאֹ הַנְּ ה זָר בְּ בָר הַזֶּ הַדָּ הֵם צוּרָה זָרָה, שֶׁ הְיוּ אֲסוּרִים, שֶׁ יִּ ט הַצּוּרָה, רָאוּי שֶׁ פַּ לָהֶם מִשְׁ

ה  רָאֵל, הָיָה עוֹשֶׂ יִשְׂ רֵכָה זאֹת בְּ ר נָטַע בְּ אֲשֶׁ יוֹתֵר. אֲבָל כַּ ה זאֹת כּחַֹ הַצּוּרָה בְּ אֻמָּ ע בְּ ל מָקוֹם מֻטְבָּ 5וּמִכָּ

לֵמָה עַל  ה צוּרָה שְׁ הִיא שׁוֹלֶטֶת. וְהָיָה עוֹשֶׂ ר רָאוּי אֶל הַצּוּרָה שֶׁ אֲשֶׁ לְטוֹן, כַּ ה שִׁ רִי חָדָשׁ, וְהָיָה עוֹשֶׂ פְּ
הֶם אִסּוּר  לָּ בִין אִסּוּר עַמּוֹן וּמוֹאָב, אִסּוּר שֶׁ ה תָּ רָאֵל. וּמִזֶּ ב לְיִשְׂ הוּא צוּרָה נֶחְשָׁ יחַ, שֶׁ שִׁ כֹּל, הוּא הַמָּ
ר צוּרָה הָרָעָה  ר לְחַבֵּ עֲבוּר נְטוֹתָם אֶל הַצּוּרָה הַיּוֹצֵאת מִן סֵדֶר הָעוֹלָם, וְאִי אֶפְשָׁ עוֹלָם )דברים כג, ד(, בַּ
ל  רָאֵל יוֹתֵר מִכָּ לֶת. וּלְפִיכָךְ מֵעוֹלָם הָיָה עַמּוֹן וּמוֹאָב צוֹרְרֵי יִשְׂ ר צוּרָתָם אֱלקִֹית נִבְדֶּ רָאֵל, אֲשֶׁ אֶל יִשְׂ
דְאִיתָא  כִּ יהָ, זֶה עַמּוֹן וּמוֹאָב,  ל מַחֲמַדֶּ כָּ רַשׂ צָר עַל  פָּ יָדוֹ  תוּב )איכה א, י(:  וַעֲלֵיהֶם אָמַר הַכָּ הָאֻמּוֹת, 
יַחַד  י אֵין לָהֶם חִבּוּר בְּ רַשׂ צָר, וְלאֹ אָמַר אוֹיֵב, כִּ אָמַר יָדוֹ פָּ ֶ יבָמוֹת )טז, ב(. וְהָבֵן מַה שּׁ א דִּ פֶרֶק קַמָּ בְּ
בֵקוּת  ר לָהּ הַדְּ קֵבָה אֵינָהּ צוּרָה, וּלְפִיכָךְ אֶפְשָׁ הַנְּ נֵי שֶׁ רוֹת, מִפְּ קֵבוֹת מֻתָּ רָה. אֲבָל הַנְּ בִיל הַצּוּרָה הַזָּ שְׁ בִּ

ים. לְטוֹנִים הָאֱלקִֹיִּ ִ עַל יָדָם יִהְיוּ נוֹלָדִים הַשּׁ ה, רְאוּיִים הֵם שֶׁ רַבָּ רָאֵל. וְאַדְּ יִשְׂ בְּ
א  ן לאֹ נֶאֱמַר, אֶלָּ ה מֵאָבִינוּ זָרַע )בראשית יט, לב(, בֵּ דְרָשׁ )בראשית רבה פרשה נא, ח(: וּנְחַיֶּ מִּ אָמְרוּ בַּ 6וְזֶה שֶׁ

יחַ  שִׁ י לאֹ הָיָה רָאוּי לָצֵאת הַמָּ אן. וּבֵאוּר עִנְיָן זֶה, כִּ יחַ, עַד כָּ שִׁ קוֹם אַחֵר, וְזֶהוּ מֶלֶךְ הַמָּ א מִמָּ זֶרַע הַבָּ
רָאֵל,  יִשְׂ רַע מִן הַצּוּרָה וְיַבְרִיךְ אוֹתָם בְּ ךְ הַזֶּ הָיָה נִמְשָׁ נוֹתָיו, שֶׁ א עַל בְּ בָּ בָה הַזּאֹת, מִלּוֹט שֶׁ הַרְכָּ רַק בַּ
א  אָמַר זֶרַע הַבָּ ה. וְהַיְנוּ דְּ לְטוֹן הַזֶּ ִ הְיֶה לֶעָתִיד הַשּׁ יִּ יחַ, שֶׁ שִׁ ה, הוּא הַמָּ דוֹשָׁ וְאָז יֵצֵא הַצּוּרָה הָאֱלקִֹית הַקְּ
ה. וּדְבָרִים אֵלּוּ  אֵר, וְצָרִיךְ נְטִיעָה חֲדָשָׁ הִתְבָּ מוֹ שֶׁ רִי חָדָשׁ אַחֵר כְּ רִיךְ פְּ צָּ קוֹם אַחֵר, רוֹצֶה לוֹמַר שֶׁ מִמָּ
ה  עֲמִיק וְתָבִין זֶה. וְעַל זֶרַע הָאֱלקִֹי הַזֶּ ר תַּ אֲשֶׁ קוֹם אַחֵר, כַּ א מִמָּ אָמַר זֶרַע הַבָּ ים מְאדֹ מֵעִנְיָן זֶה שֶׁ עֲמֻקִּ
י  שׁ מִדּוֹת. כִּ ֵ נִים, וְכָל אֶחָד מִשּׁ ה בָּ ָ שּׁ ה שִׁ נָּ צְאוּ מִמֶּ יֵּ הָיָה רוֹמֵז לָהּ בּעַֹז שֶׁ מָרָא )סנהדרין צג, ב( שֶׁ גְּ אָמְרוּ בַּ
סוּל,  ד עַצְמָם הֵם זֶרַע פָּ רָאֵל זֶרַע אֱמֶת אֱלקִֹי, וּמִצַּ יִשְׂ רוּךְ הוּא הָיָה מַבְרִיךְ בְּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ ל זֶה מוֹרֶה שֶׁ כָּ
וְהֵם  ד הַצּוּרָה,  הֶם מִצַּ לָּ שֶׁ סוּל  י הַפְּ כִּ זָרִים.  וְהֵם אֵינָם  רָאֵל,  יִשְׂ בְּ הֻבְרְכוּ  שֶׁ רֵכוֹת  בְּ י  תֵּ שְׁ י  כִּ נֵי  מִפְּ רַק 
יחַ. וּלְפִיכָךְ  שִׁ ה, הוּא הַמָּ רַע הַזֶּ סוּלִים, וְהֵם מוּכָנִים אֶל הַזֶּ בִים צוּרָה. לְכָךְ אֵינָם פְּ נְקֵבוֹת, וְאֵינָם נֶחְשָׁ

שׁ מִדּוֹת.  ל אֶחָד וְאֶחָד יֵשׁ בּוֹ שֵׁ כָּ
חַ  מֵּ הַתּוֹרָה מְשַׂ ה אַחַת לָהֶם. לְפִי שֶׁ וֹאֵל מִדָּ ן וְהַשּׁ יּוֹדֵעַ נַגֵּ רוּשׁ, שֶׁ אלֹ, פֵּ ן, יוֹדֵעַ לִשְׁ אָמַר יוֹדֵעַ נַגֵּ ֶ 7וּמַה שּׁ

בהרכבת בנות 

לוט בישראל 

יוצא המשיח, 

שהוא זרע אלוקי 

מיוחד

מידותיו של דוד 

המלך

ה מִי  עוֹשֶׂ מוֹ שֶׁ מֵחַ, כְּ שָּׂ וֹמֵעַ, וּפוֹתֵחַ אֶת לִבּוֹ עַד שֶׁ חַ לֵב הַשּׁ מֵּ אַל אָדָם הוּא מְשַׂ ר יִשְׁ לֵב הָאָדָם, וְכַאֲשֶׁ
א  בּוֹר חַיִל. אֲבָל הַנּוֹשֵׂ וֹאֵל, וְזֶה גִּ חַ אֶת הַשּׁ יב לוֹ דּוֹמֶה לְגִבּוֹר חַיִל, מְנַצֵּ שִׁ מֵּ שׁוּבָה שֶׁ ן. וְהַתְּ יּוֹדֵעַ נַגֵּ שֶׁ
רְאֶה  מַּ שֶׁ תּאַֹר,  אִישׁ  וְכֵן  מִלְחָמָה.  אִישׁ  נִקְרָא  זֶהוּ  וּמְתָרֵץ,  ה  מַקְשֶׁ ן  וּמַתָּ א  מַשָּׂ עַל  בַּ תּוֹרָה,  בַּ וְנוֹתֵן 
רַךְ  יִתְבָּ י הוּא  כִּ כָל מָקוֹם.  בְּ מוֹתוֹ  כְּ הֲלָכָה  שֶׁ עִמּוֹ,  וַה'  וְכֵן  הִיא.  ה אַחַת  מִדָּ הַכּלֹ  בָרָיו,  דְּ וּמְתָאֵר אֶת 

רוּךְ הוּא עִמּוֹ, וְזֶה מְבֹאָר.   דוֹשׁ בָּ בָרָיו אֱמֶת לְפִי הַהֲלָכָה, אָז הַקָּ ר דְּ אֱמֶת, וְכַאֲשֶׁ
לּוֹ הוּא רוּחַ חָכְמָה וּבִינָה  יחַ הֵם יוֹתֵר וְיוֹתֵר. וּלְפִיכָךְ מִדּוֹת שֶׁ שִׁ מָּ הֵם בַּ שׁ מִדּוֹת הָאֱלקִֹיּוֹת שֶׁ 8אֲבָל שֵׁ

רֵחַיִם.  כְּ וְיִסּוּרִים  מִצְווֹת  הִטְעִינוֹ  שֶׁ ד  מְלַמֵּ סַנְדְרִי:  אַלֶכְּ י  רַבִּ אָמַר  ה'.  יִרְאַת  בְּ וַהֲרִיחוֹ  וּגְבוּרָה  עֵצָה 
רְסִינַן מִצְווֹת,  גָּ רֵחַיִם. וְאִם  כְּ יִסּוּרִים  הִטְעִינוֹ  הִטְעִינוֹ מִצְווֹת, רַק שֶׁ ה נֻסְחָאוֹת לאֹ מָצָאתִי שֶׁ וּבְהַרְבֵּ
רֵחַיִם.  כְּ הִטְעִינוֹ מִצְווֹת  וְזֶה נִקְרָא שֶׁ ם הַתּוֹרָה,  יִהְיֶה מְקַיֵּ יחַ  שִׁ וְהַמָּ הִטְעִינוֹ מִצְווֹת הַתּוֹרָה,  רוּשׁ שֶׁ פֵּ
הְיֶה לוֹ  יִּ נֵי שֶׁ פְּ מִּ וַהֲרִיחוֹ לָשׁוֹן נוֹפֵל עַל לָשׁוֹן, שֶׁ תַב  כָּ נֵי זֶה  וּמִפְּ פֶשׁ.  זִכּוּךְ הַנֶּ ן הֵם  כֵּ ם  גַּ סּוּרִין  הַיִּ וְכֵן 
לֶת מִן הַחמֶֹר,  בְדֶּ שׁ לוֹ מַעֲלָה הַנִּ יֵּ י מִי שֶׁ ן וַהֲרִיחוֹ. כִּ ם כֵּ תַב גַּ רֵחַיִם, כָּ ים עָלָיו כְּ שִׁ קָּ יִסּוּרִין וּמִצְווֹת שֶׁ
רֵחַיִם. וּדְרָשׁ זוֹ הוּא לָשׁוֹן נוֹפֵל עַל  יוֹתֵר, וּלְפִיכָךְ יֵשׁ עָלָיו יִסּוּרִים כְּ ד לוֹ בְּ לְכָךְ הָעוֹלָם הַחָמְרִי מִתְנַגֵּ
מוֹ  "ם הוּא שֹׁרֶשׁ. רַק הוּא לָשׁוֹן נוֹפֵל עַל לָשׁוֹן, כְּ י הַמֵּ רוּשׁ וַהֲרִיחוֹ לְשׁוֹן רֵחַיִם, כִּ הְיֶה פֵּ יִּ לָשׁוֹן, לאֹ שֶׁ

אֵר הַגּוֹלָה. חִבּוּר בְּ אֵר בְּ הִתְבָּ שֶׁ
ל  סּוּרִים: אֶחָד לְדָוִד, וְאֶחָד לְדוֹרוֹ שֶׁ קוּ הַיִּ ה חֲלָקִים נִתְחַלְּ לשָֹׁ ם רַב הוּנָא, לִשְׁ שֵׁ י אֲחָא בְּ דְרָשׁ, רַבִּ 9וּבַמִּ

ר יֵשׁ לְדָבָר אֶחָד, לְכָךְ  דוּת אֲשֶׁ ד הִתְנַגְּ סּוּרִים הֵם מִצַּ י עִנְיַן הַיִּ יחַ. וּבֵאוּר עִנְיָן זֶה, כִּ שִׁ מָד, וְאֶחָד לַמָּ שְׁ
הָיָה  שֶׁ זֶה,  לְעִנְיָן  הַהַתְחָלָה  הָיָה  וְדָוִד  דִים.  מִתְנַגְּ הֵם  רָאֵל  וְיִשְׂ הָאֻמּוֹת  י  כִּ וְיָדוּעַ  עָלָיו.  יִסּוּרִים  אִים  בָּ
הָאֻמּוֹת  לְכָךְ  לָהֶם,  ד  מִתְנַגֵּ ר  אֲשֶׁ ל  לְבַטֵּ רוֹצִים  הֵם  שֶׁ הָאֻמּוֹת,  ךְ  כָּ נֵי  וּמִפְּ דִים.  תְנַגְּ הַמִּ אֻמּוֹת  בָּ לוֹחֵם 
רָאֵל  יִשְׂ וַהֲרוּגֵי מַלְכוּת הֵם עֶצֶם  מוֹ הַתְחָלָה לְדָבָר זֶה.  כְּ הוּא  וִד, שֶׁ דָּ יוֹתֵר אֶל  בְּ דִים  ן הָיוּ מִתְנַגְּ כֵּ ם  גַּ
צְווֹת, וּלְכָךְ הָיוּ הֵם עֶצֶם  ם עַל הַתּוֹרָה וְהַמִּ י הֲרוּגֵי מַלְכוּת הָיוּ מוֹסְרִים נַפְשָׁ דִים לָהֶם. כִּ הָאֻמּוֹת מִתְנַגְּ שֶׁ
דוּת, לְפִי  יחַ הוּא יִהְיֶה סוֹף הַהִתְנַגְּ שִׁ הֶם. וּמֶלֶךְ הַמָּ דִים לָהֶם, וְהָיוּ שׁוֹלְטִין בָּ הָאֻמּוֹת הָיוּ מִתְנַגְּ רָאֵל שֶׁ יִשְׂ
בָרִים  יחַ. וְאֵלּוּ דְּ שִׁ דִים לַמָּ כָל כּחָֹם יִהְיוּ הָאֻמּוֹת מִתְנַגְּ ל אֶת הָאֻמּוֹת. וּלְכָךְ בְּ א לְבַטֵּ יחַ בָּ שִׁ לֶךְ הַמָּ הַמֶּ שֶׁ

יחַ.  שִׁ בָרִים הָאֵלּוּ מְעִידִים וּמוֹרִים עַל מַעֲלַת הַמָּ מוֹרַח וְדָאֵין. וְכָל הַדְּ ים מְאדֹ. וְזֶהוּ דְּ הֵם עֲמֻקִּ

למשיח יסורים 

המזככים את 

הנפש

היסורים מפני 

התנגדות 

האומות

5כאשר הבריך אותן הקב"ה בישראל, הפרי שנוצר מהן הוא פרי חדש שלא היה כמותו קודם, ופרי זה ראוי לשלטון, 

לפי שבו שולטת הצורה באופן מיוחד, ומצד הצורה בא השלטון. מהברכה זו נוצר הפרי השלם, שהוא המשיח, שגם 

בישראל, שהם בעלי צורה בין העמים, נחשב לבעל צורה מיוחדת. מדברים אלו התברר מדוע נאסרו עמון ומואב 

לבוא בקהל, ומדוע איסורם איסור עולם, מפני שצורתם חריגה, ואי אפשר לחבר צורה מעוותת בישראל, שלהם צורה 

אלוקית רוחנית. מסיבה זו עמון ומואב היו צוררי ישראל יותר משאר האומות, ועליהם אמר הכתוב: ידו פרש צר על 

כל מחמדיה, כמו שפרשו חז"ל במסכת יבמות, שפסוק זה נאמר על עמון ומואב. והבן מה שאמר הכתוב: ידו פרש צר, 

ולא אמר אויב, ללמד שאין לאומות אלה חיבור לישראל, בגלל צורתם הזרה. אבל הנקבות, שאינן הצורה, מותרות 

לבוא בקהל, ואדרבא ראויות הן לבוא בקהל, שמהן יצא הפרי המיוחד הראוי לשלטון רוחני עליון.
6על דברים אלו אמרו במדרש, ונחיה מאבינו זרע, לא נאמר ונחיה מאבינו בן, אלא נאמר זרע, זה זרע הבא לאחר 

בנותיו,  לוט הבא על  זה של  ראוי לצאת המשיח אלא באופן  היה  לא  ביאור דבריהם,  והוא מלך המשיח.  רב,  זמן 
ויבריך אותן בישראל, ומהן תצא הצורה האלוקית המיוחדת בקדושתה, הוא המשיח שלו  שהצורה תהיה שולטת 
רב, כלומר צריך להיות פרי חדש שעדיין לא היה, כדי  זמן  זרע הבא לאחר  זוהי הכוונה בדבריהם,  יהיה השלטון. 
שתהיה הוויה חדשה בישראל. דברי חכמים שאמרו, זרע הבא לאחר זמן רב, עמוקים מאוד, לכשתבין דברים אלו. על 
הזרע האלוקי הזה אמרו חכמים, שרמז בועז לרות שיצאו ממנה ששה בנים, שלכל אחד מהם שש תכונות. המספר 
שש מורה על היושר והאמת, וזה מלמד שהקב"ה מבריך בעם ישראל זרע אלוקי אמיתי, ואף שמצד מקורם הם זרע 
פסול, אלא ששתי ההברכות שהבריך הקב"ה בישראל אין להם צורה מעוותת, מפני שהן נקבות, והנקבות אינן צד 
הצורה אלא צד החומר, לכן לא נפסלו. אדרבא הן מוכנות שמהן יצא הזרע המיוחד, הוא מלך המשיח, לכן לכל אחד 

ישנן שש תכונות, כי כאמור השש מורה על הימשכות הברכה מלמעלה למטה.

נגן וליודע לשאול יש תכונה משותפת. התורה  יודע לשאול בדברי תורה, מפני שליודע  נגן פירושו  7אמרו שיודע 
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הקדמה
המשיח,  ביאת  שקודם  בתקופה  העוסקים  חז"ל  מאמרי  של  הלימוד  האחרונים,  בדורות 
לנגד  מתגשמות  רבות,  כה  שנים  לפני  חז"ל  דיברו  שעליהן  רבות  תופעות  מבעבר.  שונה 
עינינו. אנו חשים שמשהו משתנה, מציאות חדשה מתחילה. העולם נמצא בתהליך מסוים 
וגדולים. הנוחות והפיתוח  של פירוק של מה שנבנה עד כה, לצד בנייה של דברים רבים 
וסדרים  האדם,  בני  של  מאוויהם  את  למלא  מצליח  שאינו  גבוה  לשיא  הגיעו  החומריים 
רוחניים וחברתיים שהיו פשוטים בחברה האנושית נשברים. האנושות חשה את התופעות 

הללו, ויחד איתם מרגישה צימאון עמוק למשהו גבוה יותר.

בוא  שלפני  בתקופה  להתרחש  שעתידים  שונים,  מסוגים  רבות,  תופעות  על  כתבו  חז"ל 
המשיח. רובן, עוסקות במצב הירוד שיהיה בימים הללו, הן מבחינה רוחנית והן מבחינה 
גשמית, בחוסר סדר ובבלבול גדול. ברור לנו שחז"ל לא באו להפחיד אותנו או להרחיק 
אותנו מהציפייה לימים הגדולים הללו. חז"ל רצו לבטא תהליך עמוק שעם ישראל והעולם 

כולו יעברו לקראת המעבר 'לעולם החדש' שאחרי ביאת המשיח.

בפרק שלפנינו יברר המהר"ל מהו המכנה המשותף לכל אותן התופעות. נבין את הצורך 
'חיסול  חלילה  לערוך  בא  לא  שהקב"ה  ונבין  המשיח,  לביאת  כהקדמה  אלו,  בתופעות 
חשבונות' עם העולם הזה אלא ישנה סיבה שבגללה הוא בחר בדרך זו. לימוד הפרק הזה 
יוכל להביא אותנו למצב שבו אנו מצוידים בכלים שיעזרו לנו להבין באופן נכון יותר את 

הקשיים הרבים שבדרך אל הגאולה. 

ביאורים
כאשר אדם אומר דבר מוזר או שואל שאלה מתמיהה, לפעמים כוונתו לעשות רושם על 
השומעים, או לעשות איזו 'מתיחה' לכולם. הדבר שונה כשאנו שומעים אדם גדול שנוהג 
באופן דומה, אז ודאי כוונתו לבטא משהו עמוק יותר. גודל מעלתו של המשיח מתואר רבות 
בדברי חז"ל, והוא זה שזוכה להביא את ישראל למדרגה גבוהה מהמדרגה שהם נמצאים בה 
כעת. לכן היינו מצפים ששמו של המשיח יהיה תואם למעלה שכזאת. אולם הגמרא מעידה 
שרב נחמן החליט לקרוא למשיח 'בר נפלי', שֵם המבטא נפילה וירידה. מדוע בחר רב נחמן 
ביאת  בטרם  שתבוא  התקופה  של  המיוחדות  את  לבטא  ביקש  הוא  כי  נראה  כזה?  בשם 
המשיח. חז"ל מלמדים אותנו שבתקופה הקרובה לביאת המשיח תהיה נפילה גדולה בעם 
ישראל, הן נפילה רוחנית והן נפילה גשמית. ייתכן שבדבריו ביקש רב נחמן לעורר אותנו 
לנסות להבין לעומק מדוע המאורעות בתקופה זו יהיו באופן שלכאורה הפוך מההיגיון, 
שבו במקום לעלות כלפי מעלה יש נסיגה. דברים אלו מצריכים עוד עיון וליבון מדוע בחר 

הפסוק בביטוי זה של 'נפילה', ומדוע קודם הגאולה ישנה נפילה כה גדולה.

המהר"ל בפרק זה מתייחס בהרחבה להסבר התופעות שעליהן דיברה הגמרא ולמשמעות 
שהן מבטאות. כאן, בדברים שלפנינו, פותח המהר"ל בכך שכאשר בונים מציאות חדשה, 
יש צורך לבטל קודם לכן את המציאות הקודמת. תקופה זו היא תקופת הנפילה שקודם 
יעסוק  אלה  בעניינים  בדורותינו.  שמתרחשת  מחדש  לבנייה  הקדמה  המהווה  העלייה, 

המהר"ל בהמשך הפרק. 

 להצלחת ישראל בן אליהו חיים הי"ו
להצלחת אליהו חיים בן אברהם יצחק ורחל מלכה בת רבקה הי"ו

פרק לה

נושא הפרק: הפסד המציאות קודם לימי המשיח

ה הוּא הֶפְסֵד הֲוָיָה הָרִאשׁוֹנָה, וּלְפִיכָךְ הוּא הַגּוֹרֵם  ל הֲוָיָה חֲדָשָׁ י 1כָּ אֵר, כִּ קֹּדֶם הִתְבָּ ֶ מַה שּׁ בְּ
אן הֶפְסֵד הֲוָיָה הָרִאשׁוֹנָה,  הְיֶה כָּ יִּ יחַ, עַד שֶׁ שִׁ ה הַמָּ לֶּ תְגַּ יִּ עוֹלָם קדֶֹם שֶׁ ר הֲוָיָה בָּ הְיֶה הֶעְדֵּ יִּ שֶׁ
לְרַב  נַחְמָן  רַב  לֵיהּ  אָמַר  ב(:  צו,  )סנהדרין  חֵלֶק  פֶרֶק  בְּ אָמְרוּ  וּלְכָךְ  ה.  חֲדָשָׁ הַהֲוָיָה  יַתְחִיל  וְאָז 
יחַ.  מָשִׁ לֵיהּ:  אֲמַר  נַפְלֵי?  ר  בַּ 3מַאן  לֵיהּ:  אֲמַר  נַפְלֵי?  ר  בַּ אָתֵי  אֵימָת  לָךְ  מִיעַ  שְׁ 2מִי  יִצְחָק, 
ת  יּוֹם הַהוּא אָקִים אֶת סֻכַּ כְתִיב )עמוס ט, יא(: בַּ ר נַפְלֵי קָרֵית לֵיהּ! אֲמַר לֵיהּ 5אִין, דִּ יחַ בַּ 4מָשִׁ

לְמִידֵי חֲכָמִים מִתְמַעֲטִין,  א, תַּ וִד בָּ ן דָּ בֶּ י יוֹחָנָן, דּוֹר שֶׁ וִיד הַנּפֶֹלֶת. אֲמַר לֵיהּ: הָכִי אָמַר רַבִּ דָּ
הָרִאשׁוֹנָה  שׁוֹת, 6עַד שֶׁ יָגוֹן וַאֲנָחָה, וְצָרוֹת רַבּוֹת וּגְזֵרוֹת קָשׁוֹת מִתְחַדְּ לוֹת בְּ אָר עֵינֵיהֶם כָּ ְ וְהַשּׁ
א  וִד בָּ ן דָּ בֶּ י יְהוּדָה אוֹמֵר: דּוֹר שֶׁ נֵי, רַבִּ ם )סנהדרין צז, א(: תָּ ה מְמַהֶרֶת לָבוֹא. עוֹד שָׁ נִיָּ קוּדָה וּשְׁ פְּ
י גָלִיל יְסוֹבְבוּ מֵעִיר לְעִיר  תּוֹמֵם, וְאַנְשֵׁ בְלָן� יִשְׁ לִיל יֶחֱרַב, וְהַגִּ עַד יִהְיֶה לִזְנוּת, וְהַגָּ ית הַוַּ בּוֹ, בֵּ
וְהָאֱמֶת  לֶב,  הַכֶּ פְנֵי  כִּ הַדּוֹר  וּפְנֵי  אֲסוּ,  יִמָּ וִירֵאֵי חֵטְא  סְרַח,  תִּ הַסּוֹפְרִים  וְחָכְמַת  נוּ,  יְחֻנָּ 7וְלאֹ 

בֵי רַב:  רֶת? אָמְרִי דְּ הִי הָאֱמֶת נֶעְדֶּ רֶת. מַאי וַתְּ הִי הָאֱמֶת נֶעְדֶּ אֱמַר )ישעיה נט, טו(: וַתְּ נֶּ רֶת, שֶׁ נֶעְדֶּ
י  בֵי רַבִּ תּוֹלֵל )שם(? אָמְרִי דְּ ית עֲדָרִים עֲדָרִים וְהוֹלֶכֶת לָהּ. 8מַאי וְסָר מֵרָע מִשְׁ עֲשֵׂ נַּ ד שֶׁ מְלַמֵּ
א  וִד בָּ ן דָּ בֶּ י נְהוֹרַאי אוֹמֵר: דּוֹר שֶׁ נְיָא, רַבִּ רִיּוֹת. תַּ תּוֹלֵל עַל הַבְּ ר מֵרָע 9מִשְׁ סָּ ל מִי שֶׁ ילָא, כָּ שִׁ
חֲמוֹתָהּ,  ה בַּ הּ, וְכַלָּ אִמָּ נֵי זְקֵנִים, וּזְקֵנִים יַעַמְדוּ לִפְנֵי נְעָרִים, וּבַת 10קָמָה בְּ ינוּ פְּ בּוֹ, נְעָרִים יַלְבִּ
ה, וְהַיּקֶֹר  רְבֶּ א בּוֹ, הָעַזּוּת תִּ וִד בָּ ן דָּ בֶּ י נְחֶמְיָה אוֹמֵר: דּוֹר שֶׁ נְיָא, רַבִּ לֶב. תַּ פְנֵי הַכֶּ וּפְנֵי הַדּוֹר כִּ
ע לֵיהּ  לְכוּת לְמִינוּת, 13וְאֵין תּוֹכֵחָה. מְסַיַּ ל הַמַּ יֹקֶר, וְנֶהֶפְכָה כָּ יִן בְּ רְיוֹ 12וְהַיַּ ן פִּ פֶן יִתֵּ ת, וְהַגֶּ 11יְעַוֵּ

לְכוּת לְמִינוּת. אֲמַר רָבָא  ל הַמַּ ךְ כָּ תְהַפֵּ תִּ א עַד שֶׁ וִד בָּ ן דָּ י יִצְחָק: אֵין בֶּ אֲמַר רַבִּ י יִצְחָק, דַּ לְרַבִּ
לּוֹ הָפַךְ לָבָן טָהוֹר הוּא )ויקרא יג, יג(. 14מַאי קְרָא? כֻּ

1לפני הוויה חדשה תפסד ההוויה הקודמת. לכן קודם ביאת  כי  כבר בארנו בכמה פרקים למעלה, 
המשיח יהיה חסרון בעולם, וחסרון זה הוא הבסיס להתחלת הוויה חדשה. מטעם זה אמרו בפרק 
חלק, אמר רב נחמן לרב יצחק, 2האם שמעת מתי יבוא בן הנפלים? אמר לו, 3מיהו בן הנפלים? אמר 
לו, משיח. 4אמר לו, למשיח קראת בן נפלים?! אמר לו, 5כן, שנאמר: ביום ההוא אקים את סוכת דוד 
הנופלת. אמר לו, כך אמר רבי יוחנן, דור שבן דוד בא, תלמידי חכמים מתמעטים, והשאר עיניהם 
כלות ביגון ואנחה, וצרות רבות וגזירות קשות מתחדשות, 6בעוד גזירה ראשונה עדין קיימת, גזירה 
שנייה ממהרת לבוא. עוד אמרו שם בגמרא, שנינו, רבי יהודה אומר, דור שבן דוד בא, בית הועד יהיה 
לזנות, והגליל יחרב, והגבלן יהיה שומם, ואנשי הגליל יסתובבו מעיר לעיר 7ואין מרחם עליהם. חכמת 
יהיו כפני הכלב, והאמת תהיה נעדרת,  יהיו מאוסים, פני הדור  יראי חטא  הסופרים תהיה סרוחה, 
8מהי המשמעות שהאמת תהיה נעדרת? אמרו בבית מדרשו של רב,  שנאמר: ותהי האמת נעדרת. 
ללמדנו שתהיה האמת עדרים עדרים והולכת לה. מהי משמעות המשך הפסוק: וסר מרע משתולל? 
אמרו בבית מדרשו של רבי שילא, כל מי שסר מרע, 9נחשב בעיני הבריות למשתולל כלומר לשוטה. 
וזקנים יעמדו בפני נערים.  זקנים,  יביישו פני  שנינו, רבי נהוראי אומר, דור שבן דוד בא בו, נערים 
10בת קמה לבייש את אמה, וכלה את חמותה, ופני הדור כפני הכלב. שנינו, רבי נחמיה אומר, דור 

שבן דוד בא, העזות תרבה, והיוקר 11יגרום למכובדים להיות רמאים, הגפן יתן פריו 12ובכל זאת היין 
ביוקר, המלכות תהפך למינות, 13ואין הבריות מקבלים תוכחה. דבריו אלה הם סיוע לדברי רבי יצחק 
שאמר, אין בן דוד בא עד שתהפך כל המלכות למינות. אמר רבא, 14מאיזה פסוק שומעים אנו דבר 

זה? שנאמר: כולו הפך לבן טהור הוא. 

]וְהַגִּבְלָן – שם מקום שיחרב.[

]מאפייני הדור 

שלפני המשיח[ 
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ביאורים
להם  שזכו  ה'בתים'  כי  הסבירו  שחז"ל  מהעובדה  המהר"ל  לומד  כך  בית.  נקראת  מלכות 
המיילדות במצרים, הם בתי כהונה ומלכות. הבית מסמל חוזק, יציבות וקביעות, ולכן מובן 
מדוע כינו בו את המלכות. לפי זה יש לשאול מדוע דווקא מלכות בית דוד, שהיא המלכות 
המרכזית בעם ישראל והיא זו שעתידה לשוב ולהנהיג את עם ישראל לעתיד לבוא בביאת 
המשיח, נקראת בשם 'סוכה' המהווה בניין עראי וחלש, ולא כפי שהיינו מצפים שתקרא – 

'בית'?

עם כל חוזקו של העולם הזה, אסור שנשכח שהעולם הזה הוא עולם גשמי, וממילא הוא 
מוגבל וכלה. ישנם דברים רבים שבשבילנו הם חזקים וקבועים, ועם זה ברבות השנים אנו 
שיכול  מי  אין  כאילו  היה  שנדמה  חזקים,  מנהיגים  וזמניים.  ארעיים  הם  כמה  עד  מגלים 
וכדומה.  וחרבו  התיישנו  או  נהרסו  חזקים  ובניינים  בתים  מתו,  או  הובסו  מולם,  לעמוד 
הזה  לעולם  משועבד  שאינו  בסיס  איתן,  רוחני  בסיס  לו  שיש  דבר  דווקא  זאת,  לעומת 

המוגבל, יוכל להתקיים לאורך זמן. 

את  לרומם  שזכתה  זו  מלכות  הקב"ה.  יצר  אותה  מיוחדת  מלכות  הינה  דוד  בית  מלכות 
העולם כולו ולקרבו אל הבורא, מלכות שזכתה לבנות את בית המקדש, ותזכה שמצאצאיה 
יקום מלך המשיח, חייבת להיות מלכות שאינה 'בניין' גשמי רגיל, שעניינו לסדר את ענייני 
הממלכה, אלא זו מלכות עליונה ומרוממת, שאינה מוגבלת ומצומצמת לעולם הזה, ובשל 
גודל קדושתה מתאים לה השם סוכה, שהיא ארעית בעולם הזה. לעומת זאת בנין הוא דבר 
זו למרות שהיו תקופות של  קבוע בעולם הזה עד כדי כך שהוא מחובר לקרקע. מסיבה 
נפילה למלכות בית דוד, תקופות של גלות שבה השלטון נלקח מהם, עדיין לא מדובר על 
חורבן וביטול המלכות. נפילתה היא ארעית מאחר שהיא רוחנית, ודומה היא לסוכה שאדם 

מקפלה ושומרה לבנייה הבאה, ולא כמו בית שבנפילתו הוא חרב באופן סופי וקבוע. 

הרחבות
קביעות הכהונה	•

מסביר  אחר  במקום  לְעוֹלָם.  הֲסָרָה  לוֹ  שֶׁאֵין  הַכְּהֻנָּה,  חֹזֶק  מִפְּנֵי  בַּיִת  נִקְרָא  הַכְּהֻנָּה  וּכְמוֹ 
בהכרח  לא  והמלכות  התורה  ואילו  לדור  מדור  הכהונה  עוברת  לעולם  מדוע  המהר"ל 
עוברות מאב לבנו: "כי הכהונה היא מעלת הגוף, שהרי הכהן נולד בקדושה, והכהונה תלויה 
בטיפה שנולד מן הכהן. וזה ההפרש שיש בין כתר כהונה לכתר מלכות... כי כתר כהונה היא 
קדושת הגוף ולפיכך הנולד מן הגוף הוא גם כן קדוש... ולא כן המלך כי אפשר שאין בנו 
מלך, ומכל שכן אצל התורה שאין בנו של תלמיד חכם בודאי בעל תורה, וזה האב שיש לו 
המעלה הזאת אינו נותן לבנו )לא( הנפש ולא השכל, אבל הגוף הוא מן האב" ]דרך חיים 

ד, יד[.

הכהונה עוברת מדור לדור כיוון שהיא קדושה הטמונה בגוף. לעומתה, המלכות והתורה, 
שהן קניינים נפשיים ותלויים בעבודתו של האדם ובכשרונו, אינן עוברות מדור לדור. ניתן 
להשוות זאת להבדל שבין היהודי לבין הגוי. ביהודי טמונה נשמה מיוחדת המבדילה אותו 
מהגוי. זהו הבדל שאינו תלוי במעשים אלא בשייכות המשפחתית. זו גם הסיבה שהכהנים 
עובדים בבית המקדש. תכליתו של המקדש הוא להשרות את השכינה בתוך העולם הזה, 
זו  להאיר את הקודש בתוך החומר. תכונתם המיוחדת של הכהנים היא קדושה מיוחדת 

הטמונה בגופם, ומתאימה במדויק לעבודתם במקדש.

 לעילוי נשמת ר' שמריהו בן ר' מרדכי ז"ל 
להצלחת טליה חמדה בת אליהו חיים הי"ו

רְשׁוּ  פֵּ יִת, וּכְמוֹ שֶׁ ל מַלְכוּת נִקְרָא בַּ י כָּ ה. כִּ וִד סֻכָּ ית דָּ קְרָא מַלְכוּת בֵּ נִּ ע שֶׁ בָרִים אֵלּוּ, דַּ וּבֵאוּר דְּ
ה וּמַלְכוּת, לְפִי  י כְהֻנָּ תֵּ ים )שמות א, כא(, בָּ תִּ עַשׂ לָהֶם בָּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה )סוטה יא, ב(: וַיַּ
יִת,  לְכוּת נִקְרָא בַּ נְיָן קָבוּעַ. וְכֵן הַמַּ הוּא בִּ יִת, שֶׁ עוֹלָם נִקְרָא בַּ הוּא מְצִיאוּת חָזָק בָּ בָר שֶׁ הַדָּ שֶׁ
אֵין לוֹ  ה, שֶׁ הֻנָּ נֵי חזֶֹק הַכְּ יִת מִפְּ ה נִקְרָא בַּ הֻנָּ לְכוּת. וּכְמוֹ הַכְּ שׁ לַמַּ יֵּ בִיעוּת שֶׁ נֵי הַחזֶֹק וְהַקְּ מִפְּ
מַלְכוּת  וִד הוּא  דָּ ית  בֵּ לְכוּת  מַּ שֶׁ לְפִי  ה,  סֻכָּ וִד  דָּ ית  בֵּ מַלְכוּת  קָרָא  וּלְפִיכָךְ  לְעוֹלָם•.  הֲסָרָה 
קָבוּעַ,  נְיָן  בִּ הוּא  שֶׁ יִת,  בַּ אוֹתוֹ  קָרְאוּ  לאֹ  וּלְפִיכָךְ  חֹל.  הוּא  שֶׁ מַלְכוּת  אָר  שְׁ מוֹ  כְּ לאֹ  אֱלקִֹי, 
ה  הַזֶּ עוֹלָם  בָּ ים אֵינָם  בָרִים הָאֱלקִֹיִּ הַדְּ עוֹלָם קְבוּעִים. אֲבָל  בָּ הֵם  ים שֶׁ בְעִיִּ הַטִּ בָרִים  הַדְּ מוֹ  כְּ
עִינַן,  ירַת אַרְעַי בָּ ה דִּ הִיא אַרְעַי. וּלְפִיכָךְ 1קָיְמָא לָן סֻכָּ ה שֶׁ כָּ מוֹ הַסֻּ קְבוּעִים, רַק הֵם אַרְעַי, כְּ
יּוֹם הַהוּא  הּ אַרְעַי וְלאֹ קֶבַע. וְאָמַר בַּ בָּ ירָה שֶׁ הְיֶה הַדִּ תִּ ה מִצְוָה אֱלקִֹית, רְאוּיָה שֶׁ כָּ הַסֻּ נֵי שֶׁ מִפְּ

וִיד הַנֹּפֶלֶת )עמוס ט, יא(. ת דָּ אָקִים אֶת סֻכַּ

יִת חָדָשׁ.  הָיָה לוֹ, וְאִם חוֹזֵר לִבְנוֹת, הוּא בַּ ל עִנְיָנוֹ הָרִאשׁוֹן שֶׁ טֵּ ר נוֹפֵל, נִתְבַּ אֲשֶׁ יִת כַּ וְעוֹד, הַבַּ
ה,  כָּ ה. אֲבָל הַסֻּ חִלָּ יִת חָדָשׁ מִתְּ נָה בַּ אִלּוּ בָּ ל, רַק כְּ טֵּ בָר נִתְבַּ כְּ יִת נוֹפֵל, שֶׁ הֵקִים בַּ וְלאֹ נִקְרָא שֶׁ
בּוֹ  ךְ  יָּ שַׁ נָפַל  אִם  לְכָךְ  וּמַעֲמִידוֹ,  חוֹזֵר  הוּא  וּבְקַלּוּת  וְקָבוּעַ,  מוּר  גָּ נְיָן  בִּ הוּא  שֶׁ יִת  בַּ אֵינוֹ  שֶׁ
הוּא עוֹמֵד לַהֲקָמָה אַחַר  וִד, שֶׁ ית דָּ קַלּוּת. וְכֵן מַלְכוּת בֵּ הֲקָמָה, 2וְהוּא חוֹזֵר לָעִנְיָן הָרִאשׁוֹן בְּ
ה,  ם סֻכָּ עַת נְפִילָתָהּ יֵשׁ עָלֶיהָ שֵׁ שְׁ וִיד הַנּפֶֹלֶת. וְאַף בִּ ת דָּ לְכוּת סֻכַּ לְכוּת, נִקְרָא הַמַּ נְפִילַת הַמַּ

קַלּוּת. ה עוֹמֶדֶת לְהָקִים אוֹתָהּ, וְקָרוֹב מְאֹד הוּא לַהֲקִימוֹ בְּ כָּ הַסֻּ יוָן שֶׁ כֵּ

ביאור הדברים, עליך לדעת שמלכות בן דוד נקראת סוכה, לעומת כל מלכות אחרת הנקראת בית, 
כמו שאמרו חז”ל על הפסוק: ויעש להם בתים, שאלו בתי כהונה ומלכות. דבר קבוע, יציב ומרכזי 
במציאות העולם הזה נקרא בית, שהוא בנין קבע. לכן המלכות נקראת בית, מפני חוזקה וקביעותה. 
גם הכהונה נקראת בית מפני קביעות הכהונה, שכן הכהונה לא סרה לעולם מהכהן ומבניו אחריו. 
זה נקראה מלכות בית דוד סוכה, כי היא שונה משאר המלכויות, בהיותה מלכות אלוקית,  מטעם 
ושאר המלכויות הן מלכויות חולין, לכן מלכות בית דוד לא קרויה בשם בית, שהוא בנין קבוע, לפי 
שהדברים הטבעיים קבועים בעולם הזה, ואילו הדברים האלוקיים ארעיים בו, כמו הסוכה שהיא בנין 
ארעי. 1וכך היא ההלכה, שסוכה צריכה להיות בנין ארעי, מפני שהיא מצוה אלוקית, ראויה שתהיה 

ארעי ולא קבע. וכן אמר הנביא: ביום ההוא אקים את סוכת דוד הנופלת.

נבנה  ואף אם הבית  נופל, מתבטל קיומו,  דוד סוכה. כאשר בית  נוסף מדוע נקראת מלכות  הסבר 
מחדש, אין זה אותו הבית אלא בית חדש, ולא נאמר עליו שהקים את הבית הישן, אלא שבנה בית 
עליה  לומר  2שייך  נפלה,  אם  אותה  ומקימים  חוזרים  ובקלות  קבע,  של  בנין  שאינה  הסוכה,  חדש. 
שהוקמה שוב הסוכה שהייתה. כך הוא ביחס למלכות בית דוד, שהיא מלכות העומדת להיות מוקמת 
סוכה  שם  נפולה  שהיא  בשעה  שגם  הנופלת,  דוד  סוכת  המלכות  נקראת  לכן  נפילתה,  לאחר  שוב 

עליה, שהרי עומדת להיות מוקמת מחדש, וקל להקימה. 

מלכות בית דוד 

נקראת סוכה 

מפני שהיא 

מלכות אלוקית

מלכות בית דוד 

נקראת סוכה 

שאף בנפילתה 

שמה עליה 
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
ה'מלכות' בעם ישראל אינה משמשת רק כפתרון חברתי. היא לא נועדה רק כדי שיהיה לעם 
ישראל מישהו שידאג לצורכיהם, לביטחון ולכלכלה. מסיבה זו, כעס הקב"ה על רצונם של 
ישראל להעמיד להם מלך רק למטרות אלו בימי שמואל. בשונה מהגויים, אצל עם ישראל 
העמדת מלך היא מצוה. ישראל מצווים להעמיד בראשם מנהיג ראוי ומתאים שעל כתפיו 

מוטלת הנהגת העם הנבחר שתפקידו להיות אור לכל העולם כולו.

יסוד זה מחדד את החשיבות להפקיד את המלכות בידי אנשים ראויים. לשם כך ייעד הקב"ה 
שבט מיוחד בעל תכונות הנדרשות למלכות, ואת שושלת בית דוד שבאה מבחירה מיוחדת 
של הבורא: "ואבחר בדוד להיות על עמי ישראל" ]מלכים א, ח, טז[. המלכות של השבט 
"לא  הפסוק:  וכדברי  הפסק  ללא  נצחית  להיות  צריכה  יהודה,  שבט   – זו  למטרה  הנבחר 
יסור שבט מיהודה" ]בראשית מט, י[. לכן מסביר המהר"ל שגם אם בפועל עם ישראל יצא 
לגלות, ובשל כך לא יהיה באפשרותם להעמיד מלך משבט יהודה, עדיין המלכות נחשבת 
נקראת  עדיין  היא  אותה  קיפלו  כאשר  שגם  לסוכה  מקביל  זה  דבר  שממשיכה.  כמלכות 

סוכה, ובעליה נחשב אדם שיש לו סוכה.

המהר"ל מוסיף ואומר שגם בזמנים אלו, בהם מלכות בית דוד עדיין לא חזרה למקומה, 
מסורה הנהגת ישראל בידי מנהיגים משבט יהודה, אם בתור ראשי העם בגולת בבל, ואם 
בתפקידים חשובים בשאר הזמנים. שלטונם של מנהיגים אלו מהווה מעין מלכות קטנה, עד 

שיזכה עם ישראל לשוב לאיתנו ולשיא פריחתו בהקמת מלכות בית דוד במלואה.

הרחבות
ציווי או הבטחה	•

לֹא יָסוּר שֵׁבֶט מִיהוּדָה. ברכה זו של יעקב ליהודה, מעידה על יכולת הנהגה מיוחדת הטמונה 
בשבט יהודה, אך האם מדובר בהבטחה בלבד או שמא מדובר בציווי? אם ישראל ישימו 

עליהם מלך משבט אחר, האם הם יעברו על ציוויו של יעקב אבינו?

הרמב"ם פוסק: “בשלשה כתרים נכתרו ישראל, כתר תורה וכתר כהונה וכתר מלכות... כתר 
מלכות זכה בו דוד שנאמר זרעו לעולם יהיה וכסאו כשמש נגדי, כתר תורה הרי מונח ועומד 
ומוכן לכל ישראל" ]הלכות תלמוד תורה ג, א[. מדברי הרמב"ם משתמע שמלכי ישראל 

חייבים להיות מזרע דוד.

הרמב"ן מבאר שלאחר מלכות דוד אסור ואף מסוכן להעמיד מלך משבט אחר: "ולפי דעתי 
אביהם...  דעת  על  עוברים  דוד  אחרי  השבטים  משאר  ישראל  על  המולכים  המלכים  היו 
חוזרים  היו  ולא  מלך  אחר  מלך  השבטים  משאר  עליהם  להמליך  ישראל  האריכו  וכאשר 
אל מלכות יהודה עברו על צוואת הזקן ונענשו בהם, וכמו שאמר הושע: "הם המליכו ולא 
ממני" ]ח, ד[. וזה היה עונש החשמונאים שמלכו בבית שני, כי היו חסידי עליון... ואף על 
פי כן נענשו עונש גדול, כי ארבעת בני חשמונאי הזקן החסידים המולכים זה אחר זה עם 
כל גבורתם והצלחתם נפלו ביד אויביהם בחרב. והגיע העונש בסוף... שנכרתו כלם בעון 

הזה" ]בראשית מט, י[.

תוּב )בראשית מט, י(:  אָמַר הַכָּ ֶ א לְגַלּוֹת עַל מַה שּׁ ר נַפְלֵי, בָּ ם 1בַּ שֵׁ יחַ בְּ רָא רַב נַחְמָן מָשִׁ קָּ ֶ וּמַה שּׁ
מוֹ  לְכוּת נָפְלָה וְעוֹמֵד לַהֲקִימָהּ, כְּ הַמַּ ר נַפְלֵי, שֶׁ יחַ נִקְרָא בַּ י מָשִׁ בֶט מִיהוּדָה•. כִּ לאֹ יָסוּר שֵׁ
הוּא  וִד נִקְרָא נוֹפֵל, שֶׁ ית דָּ אי יַעֲמדֹ וְלאֹ יִהְיֶה נוֹפֵל לְעוֹלָם. וְכָךְ מַלְכוּת בֵּ דַּ וַּ נּוֹפֵל, שֶׁ הָאָדָם שֶׁ
יחַ,  שִׁ ר יָבוֹא מֶלֶךְ הַמָּ אֲשֶׁ כַּ בֶט מִיהוּדָה, שֶׁ ן לאֹ סָר שֵׁ ךְ, אִם כֵּ הוּא כָּ עוֹמֵד לַהֲקָמָה. וּמֵאַחַר שֶׁ
מוֹ  כְּ חָדָשׁ,  מַלְכוּת  יִהְיֶה  וְלאֹ  לַהֲקִימָהּ,  רָאוּי  הוּא  שֶׁ הַנּפֶֹלֶת,  וִד  דָּ ת  סֻכַּ קִים  יָּ שֶׁ רַק  זֶה  אֵין 
מוֹ  וִד הִיא כְּ ית דָּ יִת. אֲבָל מַלְכוּת בֵּ אן בַּ אִלּוּ לאֹ הָיָה כָּ נְיָן חָדָשׁ, כְּ הוּא בִּ יִת שֶׁ בּוֹנֶה בַּ מִי שֶׁ
קִים  מֵּ נְיָן מֵחָדָשׁ, רַק שֶׁ פִילָתָהּ, וְלאֹ נִקְרָא הֲקָמַת בִּ עוֹמֵד לְהָקִים אוֹתָהּ מִנְּ ה הַנּוֹפֶלֶת, שֶׁ סֻכָּ
בָר סָר  ים כְּ עֲווֹנוֹתֵינוּ הָרַבִּ י בַּ בֶט מִיהוּדָה. אַף כִּ ם רִאשׁוֹן עֲדַיִן עָלֶיהָ, וַהֲרֵי לאֹ סָר שֵׁ אוֹתָהּ, וְשֵׁ
בֶט.  רִאשׁוֹנָה, נִקְרָא זֶה לאֹ יָסוּר שֵׁ מוֹ בָּ בֶט לִיהוּדָה כְּ ֵ חְזרֹ הַשּׁ תַּ יוָן שֶׁ לָה מִן יְהוּדָה, כֵּ מְשָׁ הַמֶּ
בֶט מִיהוּדָה, אֲבָל לאֹ  אן שֵׁ ה אֵין כָּ בֶט מִיהוּדָה, אָז יֵשׁ לְהַקְשׁוֹת הֲרֵי עַתָּ תִיב יִהְיֶה שֵׁ וְאִלּוּ כְּ
לָה אֵלָיו, זֶה הוּא  מְשָׁ חְזרֹ הַמֶּ לּאֹ תַּ לּאֹ יוּסַר מִכּלֹ וָכלֹ עַד שֶׁ שׁ שֶׁ מֵּ שׁוֹן זֶה מְשַׁ לָּ תִיב, שֶׁ יָסוּר כְּ
אִלּוּ סָר לאֹ  לָה לִיהוּדָה, הֲרֵי לאֹ סָר, שֶׁ מְשָׁ ר 2הִיא לִזְמַן וְתַחְזרֹ הַמֶּ אֲשֶׁ אי. אֲבָל כַּ וַדַּ הֲסָרָה בְּ

וִד הַנֹּפֶלֶת. ת דָּ יּוֹם הַהוּא אָקִים אֶת סֻכַּ לָה. וּלְכָךְ אָמַר: בַּ מְשָׁ חָזְרָה אֵלָיו הַמֶּ

ה,  כָּ ם הַסֻּ הִיא נוֹפֶלֶת נִרְאֶה רשֶֹׁ שֶׁ ה כְּ כָּ מוֹ הַסֻּ בְרֵי רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה נִרְאֶה לְפָרֵשׁ, כְּ וּמִדִּ
וְזֶהוּ  ה.  סֻכָּ ם מָה אֶל  נִרְאֶה רשֶֹׁ נְפִילָתָהּ  זְמַן  בִּ וִד,  דָּ ית  בֵּ מַלְכוּת  וְכָךְ  אָר.  שְׁ נִּ שֶׁ כָךְ  הַסְּ וְהַיְנוּ 
גָלֻיּוֹת  י  רָאשֵׁ אֵלּוּ  מִיהוּדָה,  בֶט  שֵׁ יָסוּר  לאֹ  א(:  ה,  )סנהדרין  לִבְרָכָה  זִכְרוֹנָם  חֲכָמֵינוּ  אָמְרוּ  שֶׁ
גָלֻיּוֹת  י  רָאשֵׁ וְקָא  דַּ לָאו  י  כִּ נוּ,  רַשְׁ פֵּ וּכְבָר  הַנּוֹפֶלֶת.  וִד{  }דָּ ת  סֻכַּ ם  רשֶֹׁ זֶה  וְדָבָר  בָבֶל.  בְּ שֶׁ
אָדָם  נֵי  בְּ לְהַעֲמִיד  יְהוּדָה  בֶט  שֵׁ זוֹכֶה  לֻיּוֹת,  גָּ ראֹשׁ  אֵין  ר  אֲשֶׁ כַּ נַמִי  ין  הַדִּ 3הוּא  בָבֶל,  בְּ שֶׁ
רוּשׁוֹ לאֹ יָסוּר לְגַמְרֵי מִכּלֹ וָכלֹ.  י לאֹ יָסוּר פֵּ בֶט מִכֹּל וָכלֹ, כִּ ֵ חֲשׁוּבִים. סוֹף סוֹף לאֹ סָר הַשּׁ

ר נַפְלֵי. אָמַר 4אֵימָת אָתֵי בַּ וְזֶה שֶׁ

שבט  יסור  לא  בפסוק:  שנאמר  מה  את  לגלות  כוונתו  נפלים,  1בן  בשם  המשיח  את  כינה  נחמן  רב 
מיהודה. המשיח נקרא בן נפלים, מפני שמלכותו עומדת לקום לאחר נפילתה, כמו אדם הנופל, שלא 
זו הסיבה שמלכות בית דוד נקראת נופלת, מפני  ישאר לעולם במצב של נפילה אלא בודאי יקום. 
שהיא בודאי תקום. לכן לא סר שבט מיהודה גם בזמן החורבן, כי כשיבוא המשיח הוא יקים את סוכת 
בית חדש  נפילתו שהוא  בית לאחר  זו מלכות חדשה, כמו הבונה  ואין  דוד, שהוא הראוי להקימה, 
כאילו לא היה בית לפני כן, אלא מלכות בית דוד היא כסוכה שנפלה ועומדת להקמה, וכאשר מקימים 
אותה אין זו סוכה חדשה אלא שמה הקודם עדיין עליה, זוהי הכוונה בפסוק: לא יסור שבט מיהודה. 
ואף על פי שבעוונותינו סרה המלכות מיהודה, אין זה נחשב להסרה כי המלכות עתידה לחזור ולהיות 
כבתחילה. אם היה נאמר: יהיה שבט מיהודה, אז ניתן היה לשאול הרי עתה אין ממשלה ליהודה, אבל 
מכיוון שנאמר: לא יסור, משמעותו שלא יהיה מצב בו תסור הממשלה באופן מוחלט, עד שלא תחזור 
עוד. כאשר 2מוסרת הממשלה לזמן מסוים ותחזור הממשלה אליו, אין כאן הסרה. לכן נאמר: ביום 

ההוא אקים את סוכת דוד הנופלת.

מדברי חכמים נראה לפרש באופן אחר מדוע נאמר: סוכת דוד הנופלת. כשסוכה נופלת נשאר הסכך, 
זוהי  שהוא עיקר הסוכה. כך במלכות בית דוד, אף על פי שהמלכות נפלה, רושם המלכות נשאר. 
דרשת חכמים, לא יסור שבט מיהודה, אלו ראשי גלויות שבבבל, כלומר ראשי הגלויות הם הרושם של 
סוכת דוד הנופלת. וכבר התבאר בחידושי האגדות, שאין הכוונה דווקא לראשי הגלויות שבבבל, 3כי 
גם כאשר אין ראשי גלויות, זוכה שבט יהודה להעמיד בני אדם חשובים במנהיגותם. סוף סוף לא סר 
השבט לחלוטין, כי לא יסור שבט מיהודה משמעותו, שלא תהיה הסרה שהיא הסרה מוחלטת. זוהי 

כוונת דבריו, 4מתי יבוא בן הנופלים.

המשיח נקרא 

בר נפלי שהוא 

יקים סוכת דוד 

הנופלת

רושם הסוכה 

ניכר גם בזמן 

היותה נפולה
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ביאורים
יצירת המציאות הרוחנית החדשה בעולם, בתקופת ביאת המשיח, מחייבת לפי דברי חז"ל 
קודם  "שבכל הדברים ההעדר  גביו תבנה מציאות חדשה:  כללי, שעל  פירוק  תופעה של 
המציאות  את  יצר  הקב"ה  יב[.  טו,  בראשית  ]אברבנאל  להויה"  קודם  וההפסד  למציאות 
המציאות  של  ונפילה  פירוק  של  שלב  לבוא  צריך  חדשה,  מציאות  שלפני  כזה  באופן 
גודל הנפילה שתהיה לקראת ימות המשיח. הם פרטו  הקודמת. זה מה שאמרו חז"ל על 
רבות, קשות וממושכות, ופגיעה אנושה גם בצד הרוחני של המציאות, עד כדי כך  צרות 

שמקומות שאמורים להיות מלאים בקדושה, יהפכו למקומות של טומאה וריחוק. 

מי  מאוד.  ויסודי  רחב  מושג  הוא  האמת  מושג  האמת.  בסוגיית  לעסוק  מוסיף  המהר"ל 
שאינו דובר אמת ואינו חי לפיה, חותר תחת היסודות של המציאות. בורא העולם, שהוא 
אלוה האמת, מצפה מהעולם להתנהל על פיה. ממילא, מצופה גם מבני האדם להכיר בדרך 
יסוד האמת כה מהותי עד כדי  וללכת לאורה, ולהתרחק מכל תפיסות של שקר.  האמת 
שאנו אומרים בהגדה של פסח על לבן הרמאי שהיה המתנגד הגדול לאמת: "ולבן ביקש 
לעקור את הכל", מכיוון שלבן במהותו מתנגד למהות של עם ישראל שצריכים לגלות את 

שם ה' בעולם.

האמת.  של  גדול  חסרון  יהיה  המשיח  עקבות  של  זאת  שבתקופה  אותנו  מלמדים  חז"ל 
המהר"ל מסביר שאם היה מצב שהאמת קיימת ומופיעה אצל אנשים טובים, ורק האנשים 
הפחותים היו חסרי אמת, הדבר לא היה כה נורא, אולם בתקופה זו האמת הולכת ומסתלקת 

מן העולם, וזהו גודל הצרה הרוחנית השייכת לתקופה זו. 

שאותה  קשה  מציאות  אותה  על  להתבונן  יש  כיצד  לשאלה  יתייחס  המהר"ל  בהמשך 
מתארים לנו חז"ל כאן.

הרחבות
העולם בימות המשיח	•

וְיִהְיֶה כְּמוֹ  חֲדָשָׁה  הֲוָיָה  שֶׁיִּהְיֶה  כֵּיוָן  הֶפְסֵד גָּמוּר,  נִמְצָא  שֶׁיִּהְיֶה  הַמָּשִׁיחַ רָאוּי  שֶׁיָּבוֹא  שֶׁקֹּדֶם 
עוֹלָם חָדָשׁ. מהמהר"ל משתמע שלפני בוא המשיח יתקלקל העולם הן בעניינים חומריים 
והן בעניינים רוחניים. קלקול זה הוא הכנה לימות המשיח. זאת כדי שהעולם יוכל להגיע 

למציאות החדשה והמתוקנת שיביא איתו המשיח.

הרמב"ם כותב: "אל יעלה על הלב שבימות המשיח יבטל דבר ממנהגו של עולם, או יהיה 
שם חידוש במעשה בראשית, אלא עולם כמנהגו נוהג" ]הלכות מלכים יב, א[. לפי דבריו, 
העולם לא ישתנה בימות המשיח שינוי מהותי במובן הפיזי. העולם יישאר כמות שהוא, אבל 
המלחמות ייפסקו ויהיה שלום. אחרי ימות המשיח, על פי הרמב"ם, יגיע 'עולם הנשמות'. 
עולם רוחני בלבד אליו מגיעות הנשמות אחרי הימצאותן בגוף בעולם הזה )להרחבה עיין 
שם, וכן בהקדמה לפרק חלק )ד"ה "ועתה"( ובאגרת תחיית המתים( )ראה גם בספרנו נצח 

ישראל בסוף פרק נ'(.

שינוי בטבע העולם מופיע בדברי הרמב"ן: "הרי נתבאר שהעולם הבא אינו עולם הנשמות, 
אלא עולם נברא קיים שימצאו בו אנשי התחיה בגוף ובנפש". העולם הזה ישתנה ויזדכך 
עד כדי כך שחטא אדם הראשון יתוקן והגופים יחיו לנצח. גם המוות יפסק ויקוים הפסוק 

"וחרפת עמו יסיר". זוהי התכלית של העולם ]שער הגמול ד-ה[.

המהר"ל המבואר 'קול חי'

הְיֶה  יִּ יחַ רָאוּי שֶׁ שִׁ בוֹא הַמָּ יָּ קּדֶֹם שֶׁ א וכו'. וּבֵאוּר עִנְיָן זֶה, שֶׁ וִד בָּ ן דָּ בֶּ י יוֹחָנָן, דּוֹר שֶׁ וְאָמַר לוֹ: הָכִי אָמַר רַבִּ
רָאֵל עַד עָפָר  יעוּ יִשְׂ קּדֶֹם זֶה הִגִּ מוֹ עוֹלָם חָדָשׁ•, שֶׁ ה וְיִהְיֶה כְּ הְיֶה הֲוָיָה חֲדָשָׁ יִּ יוָן שֶׁ מוּר, 1כֵּ נִמְצָא הֶפְסֵד גָּ
ה, אָז  חוּל הֲוָיָה חֲדָשָׁ ר תָּ אֲשֶׁ ה? וּלְכָךְ כַּ בָר זֶה הֲוָיָה חֲדָשָׁ מַיִם, וְכִי אֵין דָּ מֵי שָׁ ה יָרוּם קַרְנָם עַד שְׁ וְעַתָּ
לְמִידֵי חֲכָמִים מִתְמַעֲטִין,  ל צוּרַת הָעוֹלָם הָרִאשׁוֹן. וּלְכָךְ יִהְיוּ תַּ טֵּ טֵלָה הֲוָיָה הָרִאשׁוֹנָה, וְתִתְבַּ יִהְיֶה בְּ
אָר,  ְ הַשּׁ עַל  רְעָנֻיּוֹת  פֻּ יָבוֹא  אָז  מִתְמַעֵט,  כֶל  הַשֵּׂ ר  וְכַאֲשֶׁ יִתְמַעֲטוּ.  כֶל  הַשֵּׂ הֶם  בָּ שׁ  יֵּ 2שֶׁ אוֹתָם  רוּשׁ  פֵּ
לְמִידֵי חֲכָמִים,  אֵינָם תַּ אָר, שֶׁ ְ וְהַשּׁ א לָעוֹלָם. וְאָמַר  רְעָנוּת בָּ פֻּ עוֹלָם, אֵין  לְמִידֵי חֲכָמִים בָּ ר תַּ אֲשֶׁ כַּ י  כִּ
}ג'{  וְזָכַר  עוֹלָם.  בָּ שׁוֹת  מִתְחַדְּ קָשׁוֹת  וּגְזֵרוֹת  שׁוֹת,  מִתְחַדְּ רַבּוֹת  וְצָרוֹת  וַאֲנָחָה,  יָגוֹן  בְּ לִים  כָּ עֵינֵיהֶם 
פֻרְעָנֻיּוֹת זְמַן רַב. וּכְנֶגֶד זֶה אָמַר עֵינֵיהֶם  עוֹמֵד בְּ מַן, שֶׁ ד אֲרִיכוּת הַזְּ רָה הוּא מִצַּ י לִפְעָמִים הַצָּ זֵרוֹת: כִּ גְּ
צָרָתָם.  אֲרִיךְ בְּ מַּ בוֹא לָהֶם הַרְוָחָה, שֶׁ ים לְהַרְוָחָה, וְלאֹ תָּ מִיד יוֹם וָיוֹם מְצַפִּ תָּ ה נֶאֱמַר שֶׁ זֶּ יָגוֹן, שֶׁ לִים בְּ כָּ
זֵרָה  הַגְּ וְלִפְעָמִים  שׁוֹת.  מִתְחַדְּ רַבּוֹת  וְצָרוֹת  אָמַר  זֶה  וּכְנֶגֶד  הָרִבּוּי,  ד  מִצַּ הוּא  רְעָנֻיּוֹת  הַפֻּ וְלִפְעָמִים 
כּלֹ. הְיֶה הֶפְסֵד בַּ יִּ ל הַחֲלָקִים, עַד שֶׁ שׁוֹת. הֲרֵי לְךָ כָּ ה, וּכְנֶגֶד זֶה אָמַר וּגְזֵרוֹת קָשׁוֹת מִתְחַדְּ עַצְמָהּ קָשָׁ בְּ

א,  מַיָּ שְׁ י דִּ מִילֵּ הְיֶה 4בְּ יִּ רַיְתָא הַהֶפְסֵד שֶׁ בָּ עוֹלָם לִבְנֵי אָדָם, זָכַר אַחֲרָיו בַּ הְיֶה בָּ יִּ אן הֶפְסֵד שֶׁ כַר כָּ זָּ נֵי 3שֶׁ וּמִפְּ
ם  לָּ י כֻּ ה, כִּ א. וְיוֹתֵר מִזֶּ מַיָּ שְׁ י דִּ אן הֵם מִילֵּ רוּ כָּ ר נִזְכְּ בָרִים אֲשֶׁ ל הַדְּ עַד יִהְיֶה לִזְנוּת וכו'. כָּ ית הַוַּ אָמַר, בֵּ שֶׁ
הִי  וַתְּ ם. אֲבָל  לָּ כֻּ וְכֵן  יִהְיֶה לְרַע,  בָר הַטּוֹב  הַדָּ שֶׁ הַיְנוּ  דְּ לִזְנוּת,  יִהְיוּ  עַד  הַוַּ ית  בֵּ י  כִּ לְהֶפֶךְ.  5מֵהֶפֶךְ  הוֹלְכִים 
ים עֲדָרִים  עֲשִׂ נַּ 7שֶׁ רֶת,  נֶעְדֶּ הִי הָאֱמֶת  וַתְּ רַשׁ  דָּ לְכָךְ  לְבַד,  6בִּ טֵל  בָּ הְיֶה הָאֱמֶת  יִּ שֶׁ מַע  רֶת, מַשְׁ נֶעְדֶּ הָאֱמֶת 
זֶה  נִקְרָא  וְלאֹ  הֶם,  לָּ שֶׁ חִיתוּת  פְּ בִיל  שְׁ בִּ רִים  קְּ מְשַׁ יִהְיוּ  חוּתִים  הַפְּ י  כִּ תּאֹמַר  לּאֹ  שֶׁ לָהּ.  וְהוֹלֶכֶת  עֲדָרִים 
ר נִקְרְאוּ  לָל אַף אֵצֶל אֲשֶׁ צֵא כְּ י לאֹ יִמָּ י זֶה אֵינוֹ, כִּ אֱמֶת. כִּ הֵם אֵינָם חֲפֵצִים בָּ הָאֱמֶת הָלְכָה לָהּ, 8רַק שֶׁ שֶׁ
ד  נֵי אָדָם מִצַּ אִם בְּ חִיתוּת, שֶׁ צֵא הָאֱמֶת. וְדָבָר זֶה יוֹתֵר פְּ הָאֱמֶת הָלְכָה לָהּ, וְלאֹ יִמָּ טוֹבִים, וְעַל זֶה נֶאֱמַר שֶׁ
רִיּוֹת הֵם אֵינָם טוֹבִים, וּבָאִים  הַבְּ טּוּל הָאֱמֶת מִן הָעוֹלָם, רַק שֶׁ אן בִּ רִים, אֵין כָּ קְּ הֵם אֵינָם טוֹבִים מְשַׁ שֶׁ
ד עַצְמוֹ, וְלאֹ  ק הָאֱמֶת מִצַּ רִים. אֲבָל לֶעָתִיד יְסֻלַּ קְּ ר, וְאֵין הַכּלֹ מְשַׁ שֵׁ צֵא אָדָם כָּ קֶר, וְלִפְעָמִים יִמָּ לִידֵי שֶׁ

ד עַצְמוֹ נִמְצָא. אֵין הָאֱמֶת מִצַּ דוֹל שֶׁ חִיתוּת גָּ ל אָדָם כּוֹזֵב. וְזֶה פְּ נִמְצָא אֵצֶל אֶחָד הָאֱמֶת, רַק כָּ

אמר לו רב יצחק, כך אמר רבי יוחנן, דור שבן דוד בא, תלמידי חכמים מתמעטים וכו’. ביאור דבריו, לפני 
ביאת המשיח יפסד העולם, 1כדי שתוכל להופיע הוויה חדשה, בעקבותיה העולם יהיה כעולם חדש. לפני 
ביאת המשיח מגיעים ישראל עד עפר, ובביאת המשיח מתרוממת קרן ישראל עד השמים, האם שינוי זה 
אינו הוויה חדשה?! כאשר תהיה ההוויה החדשה, תתבטל ההוויה הישנה. לכן תלמידי חכמים יתמעטו, 
כלומר האנשים 2הרוחניים יתמעטו. כאשר מתמעט העולם הרוחני, צרות רבות באות על שאר האנשים, 
כי כאשר תלמידי חכמים בעולם, אין הפורענות באה לעולם.  לכן השאר, שאינם תלמידי חכמים, עיניהם 
יוחנן בדבריו  וגזירות קשות מתחדשות בעולם. הזכיר רבי  כלות ביגון ואנחה, וצרות רבות מתחדשות, 
שלושה עניני גזירות: לפעמים הצרה היא מפני שהיא נמשכת זמן רב, כנגד זה אמר, עיניהם כלות ביגון, 
ביטוי זה נאמר כאשר מצפים לישועה יום יום, והיא לא מגיעה. לפעמים הצרה היא מפני ריבוי הצרות, 
כנגד זה אמר, וצרות רבות מתחדשות. ולפעמים הצרה היא מפני הקושי שבגזירה, כנגד זה אמר וגזירות 
קשות מתחדשות. כלל בדבריו את כל האפשרויות של הצרות: זמן ממושך, ריבוי הצרות וקושי הצרות, 

עד שמחמתם יפסד כל מה שהיה.
לאחר 3שהזכיר את קלקול העולם ביחס לבני האדם, הזכיר את הקלקול שיהיה 4בענינים הרוחניים. אמר, 
שבית הוועד יהיה לזנות וכו’. הדברים שהזכיר כולם ענינים רוחניים, ובהם רעה גדולה יותר ממה שהזכיר 
קודם, שלא רק שמתקלקלים ממצבם, אלא 5מתהפכים לגמרי ממה שהיו. בית הוועד יהיה לזנות, כלומר 
דבר שהיה צריך להיות טוב יהיה רע, וכן שאר הדברים שהזכיר. מה שאמר: ותהי האמת נעדרת, משמע 
שהאמת לא תהיה קיימת, 6אבל לא שיתקיים הפך האמת, לכן דרשו חכמים, ותהי האמת נעדרת, 7שיהיו 
אנשי האמת נעשים קבוצות קבוצות ונעלמים. כלומר אין לפרש שהאנשים הפחותים, מחמת פחיתותם, 
8אלא שהם אינם חפצים להיות אנשי אמת. אבל כאשר  זה נקרא שהאמת הלכה,  כי אין  יהיו שקרנים, 
האמת לא תמצא כלל, אף אצל האנשים הטובים, על זה נאמר שהאמת הלכה ואינה נמצאת. מציאות 
זו היא מציאות נמוכה יותר מאשר המציאות שהאנשים משקרים. כי אם בני אדם פחותים משקרים אין 
האמת בטילה מהעולם, אלא אותם בני אדם שאינם טובים משקרים, וגם במצב זה ימצאו מעט אנשים 
כשרים שאינם משקרים. אבל בעתיד האמת לא תהיה בנמצא, ולכן כל בני האדם לא יאמרו אמת. דבר זה 

הוא פחיתות גדולה, שהאמת מצד עצמה אינה בנמצא.
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ביאורים
ההגון  הסדר  מידת  היא  שהיא,  חברה  כל  על  שלנו  במבט  המשמעותיים  הדברים  אחד 
הטבעיים  המעמדות  על  שמירה  אי  של  תופעות  בה  שיש  חברה  בה.  שקיים  והנורמאלי 
והישרים כפי שאמור להיות, כמו גם חברה שיש בה תופעות של חוצפה וחוסר כבוד בסיסי 

למי שאמורים לרחוש לו כבוד, מוגדרת על ידינו באופן טבעי כחברה בעייתית ורקובה.

בתופעות  שמדובר  להבין  אותנו  לימדו  מראש,  אותן  וחזו  אלו  בתופעות  שעסקו  חז"ל 
משמעותיות שמתרחשות בשלבים שקודם הגאולה. המשותף לכל התופעות הללו, שהן 
היחס  בשבירת  עוסק  נהוראי  רבי   – החברה  של  הבסיסיים  הקיום  יסודות  את  מזעזעות 
המכבד והנכון לאלה שאמורים להיות בעלי מעמד גבוה יותר. בחברה נורמאלית ומאוזנת, 
כל אדם יודע את מקומו הטבעי והנכון. יודע הוא לכבד את אישיותם ופועלם של המבוגרים 
ממנו, לינוק מהם ולהמשיך את דרכם. חברה שמזלזלת באנשים המבוגרים ממנה, חברה 

שלא נותנת להם את מקומם הנכון, היא חברה שיש בה ריקבון מסוים.

– ריבוי העזות והחוצפה. המחירים  רבי נחמיה עסק בתופעות של פריצת הסדר ההגיוני 
להיות  אמורים  והמחירים  קיים  השפע  כאשר  אפילו  הרגיל,  מהאיזון  ויוצאים  מתייקרים 
להשתפר,  האדם  בני  מצד  נכונות  ואין  בבוראה,  הדביקות  את  עוזבת  המלכות  סבירים. 

אפילו אם מנסים להוכיחם ולהעמידם על טעותם. 

המהר"ל מסביר שיש כאן מעין התפרקות כללית של יסודות בסיסיים של החברה. כשאנו 
אולם המהר"ל  אנו עלולים לשקוע בלהתלונן על הרע שבהם.  אלו  נפגשים עם תופעות 
מחנך אותנו להתבונן לעומק. להעמיק בסדר שבתופעות הללו ובמטרה שלהן. תופעות 
אלו מטרתן לשבור את היסודות הגשמיים הנמוכים שהיו קיימים עד כה על מנת לבנות 
הרוחני  הצימאון  את  היטב  לנו  מסבירה  זו  התבוננות  וקדושה.  עליונה  חדשה  מציאות 
שאותו אנו חשים שמתלווה לתופעות אלו, מכיוון שההעדר שהן מבטאות מייצר צימאון 

למשהו רוחני חדש ועליון הרבה יותר.

הרחבות
דרישת הדור הצעיר לאמונה עמוקה	•

וּלְכָךְ קָאָמַר נְעָרִים יַלְבִּינוּ פְּנֵי זְקֵנִים. המהר"ל מבאר שהמצב בדורו של המשיח בו ילבינו 
נערים פני זקנים יוביל את העולם למציאות חדשה. 

כתב מאמר מיוחד על דורו של המשיח – 'מאמר הדור'. במאמר זה הוא מראה  הרב קוק 
שבדורנו, דורו של משיח, מתגלים שני פנים. מצד אחד, נטישת ערכי ישראל. ומצד שני, 
מסירות גדולה לבניין הארץ: "מוזר הוא הדור הזה, שובב הוא, פראי הוא, אבל גם נעלה 
זקנים  פני  נערים  מאביו,  מתבייש  הבן  אין  ישגא,  "חוצפא  מזה:  מעבר  כי  נמצא  ונִשא... 
ילבינו", ולעומת זה – רגשי החסד, היושר, המשפט והחמלה עולים ומתגברים, הכח המדעי 

והאידיאלי פורץ ועולה" ]עקבי הצאן, עמוד קט[. 

הסתכלות מעמיקה זו מלווה את הרב קוק גם בבואו לנתח מדוע בני הדור הצעיר מורדים 
מקיפה  אמת  דורשים  הם  סיבה,  ללא  עול  פורקים  הם  אין  לדעתו,  אבותיהם.  באמונות 
ואמונה מבוררת. כשהם נתקלים באמונה הפשוטה בה דבקו אבותיהם, הם מזלזל בה כיוון 
שהיא אינה משביעה את שקיקתם: "חלק גדול מהדור הצעיר איננו חש כל כבוד לכל מה 
שהורגל, לא מפני שאופלה נפשו, לא מפני שנשפל מאותו הגבול, שהחֹק והמשפט עומדים 
עליו בדעה ההמונית הרגילה, כי אם מפני שעלה עד המקום, שלפי אותו הצביון שהורגל בו 
עד כה שיביט על ידו על החֹק והמשפט, על המסורת והאמונה בכלל, על כל טהור וקדוש, 
של  בתלמודם  העבודה  מיעוט  מפני  במושגים,  אשר  ואלהית  נצחית  גדולה  אמת  כל  על 
יסודי הרגש והדעת שבמרחב התורה, – "הועם זהב ושונא הכתם הטוב" ]ע"פ איכה ד, א[ 

עד שנדמה לו שהכל הוא שפל הרבה מערכו" ]שם[.

לּאֹ יִהְיֶה  א שֶׁ וִד בָּ ן דָּ בֶּ דּוֹר שֶׁ י עוֹד יִהְיֶה בַּ י נְהוֹרַאי 1וכו'. וּבָא לוֹמַר כִּ נְיָא רַבִּ וְקָאָמַר עוֹד, תַּ
דוֹלִים,  דִים לַגְּ ים מְכַבְּ טַנִּ הַקְּ דֶר שֶׁ י רָאוּי לְפִי הַסֵּ פְנֵי עַצְמוֹ, כִּ עוֹלָם. וְדָבָר זֶה 2עִנְיָן בִּ סֵדֶר בָּ
לָל. וּלְכָךְ קָאָמַר נְעָרִים  יחַ, לאֹ יִהְיֶה סֵדֶר הַדּוֹר כְּ ל מָשִׁ דּוֹר שֶׁ וְדָבָר זֶה הוּא סֵדֶר הַדּוֹר, וְאִלּוּ בַּ
נּוּי  שִׁ הֶם  בָּ יִהְיֶה  ם  לָּ כֻּ בָרִים,  הַדְּ אָר  שְׁ וְכֵן  נְעָרִים.  לִפְנֵי  יַעַמְדוּ  וּזְקֵנִים  זְקֵנִים•,  נֵי  פְּ ינוּ  יַלְבִּ

מוּר. דֶר, וְדָבָר זֶה הֶפְסֵד גָּ הַסֵּ

י הָעַזּוּת  דֶר לְגַמְרֵי. וְיָדוּעַ כִּ יחַ יִהְיֶה הָעוֹלָם יוֹצֵא מִן הַסֵּ ל מָשִׁ דוֹרוֹ שֶׁ י בְּ י נְחֶמְיָה אָמַר, 3כִּ וְרַבִּ
נּוּי, יוֹצֵא מִן  בָר זֶה שִׁ ת, דָּ ד יְעַוֵּ הוּא יָקָר וְנִכְבָּ ר 5זֶה שֶׁ אֲשֶׁ עַזּוּת. וְכֵן כַּ וֶה בְּ ָ דֶר הַשּׁ יוֹצֵא מִן 4הַסֵּ
יקֶֹר.  יִן בְּ רְיוֹ וְהַיַּ ן פִּ פֶן יִתֵּ הַגֶּ מוּר, שֶׁ נּוּי גָּ בָר זֶה 6שִׁ יקֶֹר, דָּ יִן בְּ רְיוֹ וְהַיַּ ן פִּ פֶן יִתֵּ דֶר לְגַמְרֵי. וְהַגֶּ הַסֵּ
וְאֵין  הָאֱמוּנָה.  מִן  יוֹצֵא  עַצְמוֹ,  פְנֵי  בִּ הוּא  ין  הַמִּ י  כִּ רוּר,  בָּ זֶה  בָר  דָּ לְמִינוּת,  הֲפךְֹ  תַּ לְכוּת  וְהַמַּ
הָעוֹלָם  בָרִים שֶׁ ל תּוֹכֵחָה. הֲרֵי ה' דְּ ר יוֹכִיחַ אוֹתוֹ אֵין מְקַבֵּ דֶר, וְכַאֲשֶׁ יּוֹצֵא מִן הַסֵּ תּוֹכֵחָה, שֶׁ
ה,  ָ רוֹ חֲמִשּׁ סְפָּ מִּ רַךְ )מנחות כט, ב(, שֶׁ מוֹ יִתְבָּ ְ ה' מִשּׁ הָעוֹלָם נִבְרָא בְּ נֵי שֶׁ דֶר הָרָאוּי. וּמִפְּ יוֹצֵא מִן הַסֵּ
דֶר הוּא עַל יְדֵי הַהֵ"א  י הַסֵּ דֶר הָעוֹלָם. כִּ בָרִים יִהְיֶה יוֹצֵא מִן הַסֵּ ה דְּ ָ חֲמִשּׁ י בַּ נֶגֶד זֶה אָמַר כִּ כְּ
ה' נִבְרָא הָעוֹלָם  י בְּ דֶר לְגַמְרֵי, אַחַר כִּ ה יוֹצֵא הָעוֹלָם מִן הַסֵּ ָ רַךְ, וּלְכָךְ עַל יְדֵי חֲמִשּׁ מוֹ יִתְבָּ ְ מִשּׁ
י נְחֶמְיָה,  דִבְרֵי רַבִּ רוּ בְּ ר נִזְכְּ בָרִים אֲשֶׁ ה דְּ ָ דֶר. וְהֵם חֲמִשּׁ ה יוֹצֵא מִן הַסֵּ ָ לּוֹ, וְעַל יְדֵי חֲמִשּׁ וְסֵדֶר שֶׁ
ינוּ וכו',  בָרִים, נְעָרִים יַלְבִּ ה דְּ ָ ן זָכַר חֲמִשּׁ ם כֵּ י נְהוֹרַאי גַּ דִבְרֵי רַבִּ יחַ. וְכֵן בְּ שִׁ הְיוּ קדֶֹם לִזְמַן הַמָּ יִּ שֶׁ
י )נְהוֹרַאי(  הֵ"א. אֲבָל רַבִּ בְרָא בְּ נִּ נּוּי הָעוֹלָם שֶׁ ן שִׁ ם כֵּ י אֵלּוּ גַּ אָמַרְנוּ, כִּ מוֹ שֶׁ וְהַכּלֹ טַעַם אֶחָד כְּ
מוֹ הַתּוֹרָה וְהַחָכְמָה, יִהְיֶה  ים, כְּ הֵם אֱלקִֹיִּ בָרִים שֶׁ ם הֵם הַדְּ בָרִים, וְכֻלָּ מוֹנָה דְּ }יְהוּדָה{ זָכַר שְׁ

עֵינֵי בְנֵי אָדָם. פָלִים בְּ ים וּשְׁ הְיוּ מְגֻנִּ יִּ טּוּל לָהֶם, 8רַק שֶׁ הְיֶה בִּ יִּ טּוּל לָהֶם. 7וְלאֹ שֶׁ בִּ

עוד אמרו, רבי נהוראי אומר, 1דור שבן דוד בא, נערים ילבינו פני זקנים וכו’. רבי נהוראי בא להוסיף, 
שבדור שבן דוד בא בו לא יהיה סדר בעולם. דבר זה 2אינו כדברי רבי יהודה, אלא אלו דברים אחרים. 
על פי הסדר הראוי, הקטנים מכבדים את הגדולים, ואילו בדור המשיח לא יהיה סדר בדור. לכן אמר, 
נערים ילבינו פני זקנים, וזקנים יעמדו בפני נערים, וכן שאר הענינים שהזכיר. כל הדברים הללו הם 

שינוי בסדר הראוי להיות, ושינוי כזה בסדר הוא חורבן גמור, כי הסדר הוא המקיים את הכל.  

רבי נחמיה אומר, 3דור שבן דוד בא, העזות תרבה, והיוקר יגרום למכובדים להיות רמאים, הגפן יתן 
פריו ובכל זאת היין ביוקר, המלכות תהפך למינות, ואין הבריות מקבלים תוכחה. לדעת רבי נחמיה, 
4מדרך האמצע אל  ידוע כי העזות היא יציאה  בדורו של משיח העולם יהיה ההפך מהסדר הראוי. 
הקצה. וכן כאשר 5אנשים נכבדים הופכים להיות רמאים, זה שינוי שהוא ההפך מהסדר הראוי. וכן 
6כי כשיש ענבים היין צריך  כאשר הגפן תתן פריה והיין יהיה ביוקר, זה שינוי מהמציאות הראויה, 
להיות בזול. והמלכות תהפך למינות, גם דבר זה הוא ההפך מהסדר הראוי, כי המין הוא סוג אחר של 
יהודי, לפי שאינו מאמין. ואינו מקבל תוכחה, מפני שיצא לגמרי מהסדר הראוי. הרי נמנו כאן חמישה 
דברים בהם יוצא העולם מן הסדר הראוי אל מצב הפוך מהסדר הראוי. אמרו חכמים על הפסוק: בי-ה 
צור עולמים, כי העולם הבא נברא ביו”ד והעולם הזה נברא בה”א. כנגד הה”א בה נברא העולם הזה, 
מנה חמישה דברים בהם יהיה העולם יוצא מסדרו אל ההפך. כי סדר העולם באות ה”א משם השם, 
שבה נברא העולם, לכן היציאה מהסדר היא בחמישה דברים. על כן רבי נחמיה הזכיר בדבריו חמישה 
דברים, שיהיו לפני ביאת המשיח. גם רבי נהוראי הזכיר בדבריו חמישה דברים של יציאה מסדרו של 
עולם, וגם דבריו מוסברים על פי מה שאמרנו, כי הם יציאה מסדר העולם שנברא באות ה”א. אבל רבי 
יהודה הזכיר בדבריו שמונה דברים, השייכים לענינים הרוחניים, כמו התורה והחכמה שלא יימצאו. 

7ואין הכוונה שלא יהיו קיימים כלל, 8אלא שיהיו מגונים ושפלים בעיני הבריות.

לא יתקיים הסדר 

הראוי לדור

המציאות תהיה 

הפך הסדר הראוי
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