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ביאורים
חברה,  ולכל  אדם  לכל  שיהיו  מחייב  האנושי  הטבע  התורה.  של  המצאה  לא  הן  המצוות 
מצוות משלה. החופש וההפקרות לעשות ככל העולה על רוחך, נשמעים יפה בתיאוריה, 
אבל בלתי אפשריים בעולם המעשה. גם אם האדם הפרטי רוצה לחיות בלי גבולות, החברה 
חייבת לסדר לעצמה כללים כדי להתקיים. כל השאלה היא מי קובע ומגדיר את המצוות, 

איזו מערכת מצוות נקבעת ואיזה סוג של תועלת הם מביאים.

שהן  הבנה  ידי  על  טבעי  באופן  או  האדם:  בני  ידי  על  נקבעות  המצוות  התורה,  לולא 
ידי חקיקת חוקים, תחום השייך למנהיגי הצבור. המצוות  הכרחיות; או באופן רשמי על 
הללו נועדו לסדר את חיי העולם הזה באופן בו נוכל להפיק מהם את המירב ולהתנהל בלא 
הפרעות. בני האדם לא יפריעו ויזיקו זה לזה, והם ידעו כיצד להסתדר ביניהם במקרים של 
ויכוחים, חילוקי דעות והתנגשויות בין טובת הפרט לטובת הכלל וכדומה. הן גם מנסות 
להגדיר את המוסר, ולהורות כיצד ראוי ונכון להתנהג. למצוות הללו אין תוכן קבוע וחד 

משמעי, אלא הן משתנות לפי צורך המקום והשעה.

התורה לא חידשה את מושג ה'מצוות', אלא שכללה אותו. התורה מעניקה למצוות מימד 
שהיא  הרבות  המצוות  דרך  המוחלט,  המוסר  ה',  רצון  את  לנו  מוסרת  היא  נצחי.  אלוהי 
מנחילה לנו. אין כאן שיקול דעת אנושי כיצד לנהוג, אלא הכרת האמת כפי שהיא. יוצר 
האדם מגלה לנו את הדרך המתאימה ביותר עבור האדם, כדי להביא אותו אל שלמותו. 
השלמות הזו מקיפה את חיי האדם מתחילה ועד סוף. היא מדריכה כל אחד באופן אישי 
וגם דואגת להסדרת חיי חברה תקינים. היא מכבדת ומעריכה את העולם הזה, אבל מנצלת 
את האנרגיות הטמונות בו להתעלות רוחנית. היא רואה כמכלול אחד את הקדושה והטבע, 

הפרט והכלל, וסוללת את הדרך בכל תחום מתוך ראייה רחבה.

הרחבות
חוקי החברה והשראת שכינה	•

רֹעַ סִדּוּר קִבּוּצֵיהֶם מֵהַשִּׂיג  יַטְרִידֵם  וְשָׁלֵם, עַד שֶׁלֹּא  בְּאֹפֶן נָאוֹת  הַמְּדִינִי  שֶׁיְּתֻקַּן הַקִּבּוּץ  כְּדֵי 
הַהַצְלָחָה הָאֲמִתִּית. רבי יוסף אלבו מסביר שהדת האלוהית עוסקת בסדרי החברה, על מנת 

שבעיות הקשורות בה לא יפריעו להשגת המדרגות הרוחניות.

לצורך  רק  לא  מכוונות  החברה  לסדרי  ביחס  התורה  שהדרכות  הר"ן  מסביר  דומה  בדרך 
"ואני מבאר  ונזכה לקרבת אלוהים:  גם לכך שהשכינה תשרה עלינו  תקנת החברה, אלא 
עוד ואומר, שכמו שנתייחדה תורתנו מבין נימוסי האומות במצוות וחוקים )ש(אין עניינם 
)אלא(  אבל  החברה(,  בתיקון  כלל  עוסקות  שאינן  מצוות  ישנן  )בתורה  כלל  מדיני  תיקון 
הנמשך מהם הוא חוּל העניין ההוא )השראת השפע האלוהי – השכינה( באומתנו והידבקו 
בנו )תכליתן של מצוות אלו היא לזכות על ידן לקרבת אלוהים(... וזה שנתייחדה בו תורתנו 
מנימוסי האומות, שאין עליהם עסק בזה כלל, כי אם בתיקון עניין קיבוצם )משפטי האומות 
כלל לא עוסקים בהשגת קרבת אלוהים אלא רק בסדרי החברה(. ולפיכך אני סובר וראוי 
עצמית  סיבה  והם  הסידור  בתיקון  כלל  מבוא  להם  שאין  שהחוקים  שכמו  בו,  שייאמן 
קרובה לחול עליהם השפע האלוהי, כן משפטי התורה )המצוות בתורה העוסקות בסדרים 
וכאילו הם  )שייכות גדולה(,  )בהשגת קרבת אלוהים( מבוא גדול  החברתיים( יש להם בזה 
משותפים בין סיבת חוּל העניין ההוא באומתנו ותיקון עניין קיבוצנו. ואפשר שהם פונים 
יותר אל העניין אשר הוא יותר נשגב במעלה )השראת השכינה( ממה שהם פונים לתיקון 

קיבוצנו" ]דרשות הר"ן, הדרוש האחד עשר[.

לעילוי נשמת רבקה בת מאיר והניה ע"ה
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פֶּרֶק שְׁבִיעִי

הְיֶה  תִּ שֶׁ הֵן   — ים  הָאֲנָשִׁ מִן  רַב  קִבּוּץ  כְללֹ  תִּ שֶׁ הַנְהָגָה  אוֹ  רָה�  הַיְשָׁ ל  כָּ עַל  יִפּלֹ  ת"  "דָּ ם  שֵׁ
ת  תֵן דָּ נָּ מוֹ: "וַתִּ ל-יֹדְעֵי דָת וָדִין" ]אסתר א, יג[, אוֹ צִוּוּי אֶחָד, כְּ מוֹ: "כָּ ים, כְּ כוֹלֶלֶת צִוּוּיִים רַבִּ
ת לָמוֹ" ]דברים לג, ב[, אוֹ  מוֹ: "מִימִינוֹ אֵשׁ דָּ הְיֶה אֱלהִֹית, כְּ תִּ ן" ]שם ט, יד[, וְהֵן שֶׁ שׁוּשָׁ בְּ

דָת-מָדַי וּפָרַס" ]דניאל ו, ט ו-יג[. נִמּוּסִית� — "כְּ

וָה  שָׁ הִיא   — בְעִית  וְהַטִּ אֱלהִֹית.  וְאִם  נִמּוּסִית,  וְאִם  טִבְעִית,  אִם  פָנִים:  ה  לשָֹׁ שְׁ עַל  ת  וְהַדָּ
לְפִי  חֲכָמִים,  אוֹ  מֵחָכָם  ר  סֻדַּ תְּ ֶ שּׁ מַה  הִיא   — מּוּסִית  וְהַנִּ מָקוֹם.  וּבְכָל  זְמָן  וּבְכָל  אָדָם  כָל  בְּ
ין  רוּ בִקְצָת מְדִינוֹת, בֵּ ר סֻדְּ ים אֲשֶׁ תוֹת וְהַחֻקִּ דָּ הּ, כַּ נְהָגִים בָּ מָן, וּכְפִי טֶבַע הַמֻּ קוֹם וּלְפִי הַזְּ הַמָּ
לִי  י מִבְּ כֶל הָאֱנוֹשִׁ בֵהוּ הַשֵּׂ ר יְחַיְּ כְלִי אֲשֶׁ דּוּר הַשִּׂ ד-הַסִּ  עוֹבְדֵי עֲבוֹדָה-זָרָה אוֹ עוֹבְדֵי הָאֵל, מִצַּ
וּכְמוֹ  נֹחַ,  אוֹ  אָדָם  מוֹ  כְּ נָבִיא,  עַל-יְדֵי  מֵה'  ר  סֻדַּ תְּ ֶ שּׁ מַה  הִיא  וְהָאֱלהִֹית —  אֱלהִֹית.  הֶעָרָה� 
מִצְוַת ה';  ים לַעֲבדֹ ה' וְהָיָה מָל אוֹתָם בְּ יל הָאֲנָשִׁ ד וּמַרְגִּ הָיָה אַבְרָהָם מְלַמֵּ ת שֶׁ הַהַנְהָגָה וְהַדָּ

ה. תוֹרַת מֹשֶׁ ת עַל-יָדָיו — כְּ תֵן דָּ נּוּ לְהִנָּ לוּחַ מִמֶּ לִיחַ שָׁ ר מֵה' עַל-יְדֵי שָׁ סֻדַּ תְּ ֶ אוֹ מַה שּׁ

נֵבָה  הַגְּ ים מִן  תְרַחֲקוּ הָאֲנָשִׁ יִּ שֶׁ דֵי  כְּ ר,  וּלְקָרֵב הַישֶֹׁ בְעִית — לְהַרְחִיק הָעָוֶל  הַטִּ ת  נַת� הַדָּ וְכַוָּ
ף  ל מִכַּ ים וְיִהְיֶה כָל אֶחָד מְנֻצָּ ין הָאֲנָשִׁ ם הַחֶבְרָה בֵּ עֲמדֹ וְתִתְקַיֵּ תַּ אפֶֹן שֶׁ זֵלָה וְהָרְצִיחָה, בְּ וְהַגְּ
תְרַחֲקוּ  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ אֶה,  הַנָּ וּלְקָרֵב  ה  הַמְגֻנֶּ לְהַרְחִיק  הִיא  מּוּסִית  הַנִּ ת  הַדָּ נַת  וְכַוָּ וְחוֹמֵץ�.  ל  מְעַוֵּ
ן  תַקֵּ תְּ ן  ם-כֵּ גַּ מּוּסִית  הַנִּ י  כִּ בְעִית,  הַטִּ יף עַל  תַעְדִּ וּבָזֶה  פִי הַמְפֻרְסָם;  כְּ נוּת,  הַגְּ מִן  ים  הָאֲנָשִׁ
נַת  בְעִית. וְכַוָּ טִּ דִינִי�, כַּ בּוּץ הַמְּ ן הַקִּ תֻקַּ יְּ אפֶֹן נָאוֹת אֶל שֶׁ ר עִנְיָנֵיהֶם בְּ ים וּתְסַדֵּ הַנְהָגַת הָאֲנָשִׁ
פֶשׁ  הַנֶּ הַצְלָחַת  הִיא  שֶׁ ית,  הָאֲמִתִּ הַהַצְלָחָה  גַת  הַשָּׂ אֶל  ים  הָאֲנָשִׁ יר  לְהַיְשִׁ הִיא  הָאֱלהִֹית 
י,  הָאֲמִתִּ הַטּוֹב  לָהֶם  וְתוֹדִיעַ  עָתָהּ.  בְהַגָּ לְכוּ  יֵּ שֶׁ רָכִים  הַדְּ לָהֶם  וְתַרְאֶה  צְחִי,  הַנִּ אֲרוּת  ָ וְהַהִשּׁ
יל  וְתַרְגִּ נּוּ.  מִמֶּ מְרוּ  ָ שּׁ יִּ שֶׁ דֵי  כְּ י,  הָאֲמִתִּ הָרַע  ן  ם-כֵּ גַּ לָהֶם  וְתוֹדִיעַ  גָתוֹ.  בְהַשָּׂ לוּ  דְּ תַּ שְׁ יִּ שֶׁ דֵי  כְּ
קְדָן�. וְהִיא  לּאֹ יִתְאַוּוּ אוֹתָן וְלאֹ יִצְטַעֲרוּ בְהִפָּ אוֹתָם עַל עֲזִיבַת הַהַצְלָחוֹת הַמְדֻמּוֹת�, עַד שֶׁ
לּאֹ יַטְרִידֵם�  לֵם, עַד שֶׁ אפֶֹן נָאוֹת וְשָׁ דִינִי בְּ בּוּץ הַמְּ ן הַקִּ תֻקַּ יְּ דֵי שֶׁ ר, כְּ רְכֵי הַיּשֶֹׁ יחַ דַּ נִּ ן תַּ גַם-כֵּ
גַת הַהַצְלָחָה  הַשָּׂ ל בְּ דֵּ תַּ הִשְׁ ית•, וְלאֹ יְעִיקֵם מִלְּ יג הַהַצְלָחָה הָאֲמִתִּ רעַֹ סִדּוּר קִבּוּצֵיהֶם מֵהַשִּׂ
ת הָאֱלהִֹית, וּבָזֶה תַעְדִיף עַל  ת הַדָּ ר אֶל-זֶה הוּא מְגַמַּ י, אֲשֶׁ ין הָאֱנוֹשִׁ כְלִית הָאַחֲרוֹן� לַמִּ וְהַתַּ

מּוּסִית. הַנִּ

ציווי. הדרכה,   – הֶעָרָה  אדם.  בני  שהנהיגו  אנושיים  חוקים   – נִמּוּסִית  הוראה.  הכוונה,   –  הַיְשָׁרָה 
וְכַוָּנַת – מטרת. וְחוֹמֵץ – גזלן. הַמְּדִינִי – החברתי. הַהַצְלָחוֹת הַמְדֻמּוֹת – כדוגמת ההצלחה החומרית 
בעולם הזה. בְהִפָּקְדָן – בחסרונם. יַטְרִידֵם – יפריע להם. וְהַתַּכְלִית הָאַחֲרוֹן – שיא השלימות, המטרה.

פירוש המילה 

"דת"

שלוש פנים לדת

מטרת הדתות
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ביאורים
היתרון של מצוות התורה על מצוות האדם, בא לידי ביטוי בכמה אופנים:

א. תחום העיסוק: המצוות שהטבע האנושי מכיר בהם, אינן מסוגלות להקיף את כל חיי 
ורוח. המצוות הללו מטפלות בהצלחה בגוף האדם ומורות לו כיצד  האדם, הכולל חומר 
להתנהג ומה לעשות. המוסר האנושי עומד במבחן התוצאה המעשי, כשהוא מחליט מה 
'מותר' ו'אסור' החברה מצליחה להתקיים ולשגשג. הכל טוב ויפה כשהוא מדבר אל הגוף, 
אבל יש לו בעיה לדבר אל הנשמה. הדרכה מעשית נמדדת על פי תוצאות בשטח, אולם 
הדרכה רוחנית תלויה בהכרת האמת. דווקא החלק הרוחני של חיי האדם, סובל מהזנחה 
הנובעת מחוסר יכולת להעניק לאדם את הדעה הנכונה בכל עניין. האדם הופך למכונה 
שיודעת מה לעשות, אבל אין לו השקפת עולם ברורה ויציבה, אלא פתוחה לשינויים ללא 

גבולות.

המוסר האנושי מגדיר רק את ה'טוב' וה'רע', אבל המוסר האלוהי מגדיר גם את ה'אמת' 
לנו,  מודיעה  היא  לחשוב.  כיצד  וגם  להתנהג  כיצד  גם  אותנו  מדריכה  התורה  וה'שקר'. 
הדעות  את  לאדם  מסדרת  התורה  חכמתו.  את  וגם  ה'  רצון  את  גם  המצוות,  באמצעות 
והמחשבות, ומעצבת לו תפיסה נכונה. היא מעצימה את חיי הרוח של האדם, ובכך מחברת 

אותו אל הנצח.

לענייני  ביחס  האלוהי  המוסר  לעומת  מנחיתות  סובל  האנושי  המוסר  המוסר:  הכרת  ב. 
לוותר.  נאלץ  הוא  בביטחון,  לנהל  מתיימר  הוא  שאותם  המדות  בענייני  גם  אבל  הדעות, 
האדם הוא מוגבל מעצם בריאתו, וסובל מחוסר איזון. כל אחד מבני האדם שונה ומיוחד 
בפני עצמו, מה שמורה על חוסר יכולת להקיף ולהכיר את המוסר מכל צדדיו. לכל אחד 
יש נטיה והשקפה משלו, שבהכרח לא עולה בקנה אחד עם דעותיהם של האחרים. המוסר 
האנושי הוא בהגדרה יחסי וזמני, ואיננו מסוגל בשום אופן להצביע על הדרכה מדויקת וחד 

משמעית.

כזה או אחר, אלא  ומאוזן. הוא לא המצאה של אדם  המוסר האלוהי לעומתו, הוא שלם 
ולפנים.  לפני  נפשם  את  ומכירה  האדם  בני  כל  את  שיצרה  זו  המוחלטת,  מהאמת  נובע 
כשהתורה נותנת לנו מצוות, היא לא משערת שכך הטוב ביותר לנהוג, אלא יודעת שזהו 

הטוב המוחלט והמתאים לנפש האדם.

הרחבות
עדות ה' נאמנה	•

רבי  קַדְמוֹן.  אוֹ  מְחֻדָּשׁ  הוּא  אִם  הָעוֹלָם  עַל  תָעִיד  הִיא  כִּי  פֶּתִי...  מַחְכִּימַת  נֶאֱמָנָה,  יְיָ  עֵדוּת 
האם  העולם:  של  הגדולות  בשאלות  להכריע  יכול  האדם  שכל  שאין  מסביר  אלבו  יוסף 
הוא מחודש או קדמון, האם מעשה מסוים או מוסרי או לא. רק עדות ה' מסוגלת להכריע 
בשאלות אלו. עדות זו נמסרה לעם ישראל בלבד, מכוח הקשר שיש לו עם ריבונו של עולם, 

וזהו יתרונה של הדת האלוהית.

הרד"ק כותב: "והעדות היא מה שהוא עדות בין ישראל לאל. שקיבלו הם אותו לאלהים והוא 
קבלם לעם סגולה, כמו "ארון העדות" ]שמות כו, לג[, "אוהל העדות" ]במדבר יז, כג[. כי 
המצוות אשר צֻוּוּ ישראל בהן הן עדות, והלוחות שהיו בהם עשרת הדברים, שהם כל התורה 
כולה, והדברים ההם היו עדות גדולה לישראל בראותם כבודו על הר סיני בקולות ולפידים, 
והמראה הגדול ההוא הוא עדות להם ולבניהם עד עולם. וכן שמירת השבת והמועדים הם 
עדות ואות וזכרון, ושמיטה ויובל הכל הוא עדות להם ולבניהם עד עולם...." ]תהלים יט, 
ח[. הרד"ק מציג סוג נוסף של עדות, לעומת רבי יוסף אלבו שמתיחס לעדות בתור דבר ה' 
דרכו אנו מתוודעים לעולם. לפי הרד"ק, הניסים, כמו גם קיום המצוות, מעידים ומזכירים 

לנו על הקשר עם הקב"ה.

לעילוי נשמת אמו"ר רבקה בת שמואל גדליהו ע"ה
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פֶּרֶק שְׁמִינִי

מּוּסִית  הַנִּ י  כִּ אָמַרְנוּ,  ֶ שּׁ מַה  הוּא  הָאֶחָד  ים:  רַבִּ פָנִים  בְּ הָאֱלהִֹית  מִן  קְצַר�  תִּ מּוּסִית  הַנִּ ת  הַדָּ
לֵמוּת  שְׁ לָתֵת  יק  תַסְפִּ לאֹ  אֲבָל  דִינִי,  הַמְּ בּוּץ  הַקִּ ן  תֻקַּ יְּ שֶׁ אפֶֹן  בְּ ים  הָאֲנָשִׁ עֻלּוֹת  פְּ ן  תַקֵּ תְּ
תוּכַל�  לאֹ  וְלָזֶה�  וֶת,  הַמָּ אַחַר  פֶשׁ  הַנֶּ אֵר  ָ שּׁ תִּ שֶׁ דֵי  כְּ בוֹא�,  יָּ ֶ שּׁ מַה  בְּ בָאֵר  נְּ שֶׁ מוֹ  כְּ עוֹת,  דֵּ בַּ
ה  וּבַמְגֻנֶּ אֶה  בַנָּ א  אֶלָּ יף  תַקִּ הִיא לאֹ  שֶׁ לְפִי  ם,  ָ מִשּׁ ר לֻקֳחָה  ים אֲשֶׁ הַחַיִּ אֶרֶץ  בְּ בֶת  לָשֶׁ לָשׁוּב 
י  הָאֱנוֹשִׁ לֵמוּת  ְ הַשּׁ שֶׁ נֵי-חֲלָקִים  ְ הַשּׁ הִיא תִכְללֹ  שֶׁ לְפִי  לָזֶה,  יק  סְפִּ תַּ ת הָאֱלהִֹית  וְהַדָּ לְבָד.  בִּ
קֶר  ֶ ין הָאֱמֶת וְהַשּׁ ה, וְתַבְחִין בֵּ אֶה וּבַמְגֻנֶּ נָּ יף� בַּ י הִיא תַקִּ עוֹת; כִּ דּוֹת וְהַדֵּ הֶם, וְהֵם: הַמִּ תָלוּי בָּ
יבַת  מִימָה, מְשִׁ לֵמָה וְאָמַר: "תּוֹרַת יְיָ תְּ הִיא שְׁ שֶׁ וִד בְּ אֵר אוֹתָהּ דָּ תֵּ ֶ עוֹת. וְלָזֶה מַה שּׁ הֵן הַדֵּ שֶׁ
עוֹת  דֵּ יף בַּ הִיא לאֹ תַקִּ לֵמָה, לְפִי שֶׁ מּוּסִית אֵינָהּ שְׁ ת הַנִּ לוֹמַר: הַדָּ נָפֶשׁ" ]תהלים יט, ח[ — כְּ
לֵמוּת  וּשְׁ דּוֹת  הַמִּ לֵמוּת  הִיא תִכְללֹ שְׁ לְפִי שֶׁ ת הָאֱלהִֹית הִיא תְמִימָה,  הַדָּ יּוֹת; אֲבָל  הָאֲמִתִּ
אֶל  פֶשׁ  הַנֶּ יבַת  מְשִׁ הִיא  וְלָזֶה  הֶם,  בָּ לוּי  תָּ פֶשׁ  הַנֶּ לֵמוּת  ְ שּׁ שֶׁ נֵי-חֲלָקִים  ְ הַשּׁ הֵם  שֶׁ עוֹת,  הַדֵּ

ה�. חִלָּ תְּ ם אָהֳלָהּ בַּ ר הָיָה שָׁ קוֹם אֲשֶׁ ר נְתָנָהּ, אֶל הַמָּ הָאֱלהִֹים אֲשֶׁ

כָל  בְּ ה  אֶה מִן הַמְגֻנֶּ הִיא לאֹ תוּכַל לְהַפְרִיד הַנָּ שֶׁ בְּ קְצַר מִן הָאֱלהִֹית,  מּוּסִית תִּ הַנִּ ת  עוֹד הַדָּ
י  כִּ עַצְמוֹ�.  בְּ ה  מְגֻנֶּ אוֹ  נָאֶה  יִהְיֶה  וְלאֹ  אֶצְלֵנוּ,  ה  מְגֻנֶּ אוֹ  נָאֶה  בָר  הַדָּ יִהְיֶה  כְבָר  י  כִּ בָרִים.  הַדְּ
אִם  אַף  יּוֹת,  עֲשִׂ הַמַּ לָאכוֹת  הַמְּ כָל  בְּ לֵם  שָׁ עִנְיָנוֹ  ת  תְחִלַּ בִּ הָאָדָם  לֵד  וָּ יִּ שֶׁ ר  אִי-אֶפְשָׁ שֶׁ כְמוֹ 
לֵמֻיּוֹת  ְ עֲלוֹת וְהַשּׁ כָל הַמַּ לֵם בְּ לֵד הָאָדָם שָׁ וָּ יִּ ר שֶׁ ן אִי-אֶפְשָׁ טִבְעוֹ� אֶל קְצָתָן, כֵּ יִהְיֶה מוּכָן בְּ
אוֹ  מַעֲלָה-מָה�  מוּל  אֶל  מוּכָן  יִהְיֶה  בָר  כְּ אֲבָל�  וְהַחֶסְרוֹנוֹת,  חִיתֻיּוֹת  הַפְּ כָל  בְּ חָסֵר   וְלאֹ 

ר. עֲלוֹת, אִי-אֶפְשָׁ ל הַמַּ הְיֶה מוּכָן אֶל כָּ יִּ לֵמוּת-מָה יוֹתֵר מִזּוּלָתוֹ. וְאוּלָם שֶׁ שְׁ

ה בְטִבְעוֹ לְצַד אֵיזֶה-פְחִיתוּת�,  לּאֹ יִטֶּ י שֶׁ ר נִמּוּס אֱנוֹשִׁ ר לְשׁוּם-מְסַדֵּ אִי-אֶפְשָׁ ה שֶׁ אֵר מִזֶּ וְיִתְבָּ
אֶה  הַנָּ עַל  עֵדוּתוֹ  יִהְיֶה  לאֹ  וְלָזֶה  נָאֶה,  הוּא  שֶׁ ה  הַמְגֻנֶּ וְעַל  ה  מְגֻנֶּ הוּא  שֶׁ אֶה  הַנָּ עַל  פּטֹ  וְיִשְׁ
הוּא נָאֶה,  ה שֶׁ דוֹלָה וְאָמַר עַל הַמְגֻנֶּ י אַפְלָטוֹן טָעָה בָזֶה טָעוּת גְּ ה אֱמֶת. הֲלאֹ תִרְאֶה כִּ וְהַמְגֻנֶּ
י  אִלּוּ תאֹמַר: נְשֵׁ יּוּת אֶחָד; כְּ פוֹת לְבַעֲלֵי רָאשִׁ תָּ דִינָה מְשֻׁ מְּ ים בַּ שִׁ הְיוּ הַנָּ יִּ רָאוּי שֶׁ י אָמַר שֶׁ כִּ
אַחַת  נוּת  אֻמָּ בְנֵי  י  נְשֵׁ וְכֵן  הַסּוֹחֲרִים,  לְכָל  הַסּוֹחֲרִים  י  וּנְשֵׁ רִים  הַשָּׂ לְכָל  פוֹת  תָּ מְשֻׁ רִים  הַשָּׂ
נֵי-נֹחַ,  בְּ וַאֲפִלּוּ תוֹרַת  וְזֶה דָבָר הִרְחִיקָה אוֹתוֹ הַתּוֹרָה,  נוּת הַהִיא.  נֵי הָאֻמָּ בְּ פוֹת לְכָל  תָּ מְשֻׁ
עַל" ]בראשית כ,  עֻלַת בָּ ר-לָקַחְתָּ וְהִיא בְּ ה אֲשֶׁ ָ ךָ מֵת עַל-הָאִשּׁ הֲרֵי נֶאֱמַר לַאֲבִימֶלֶךְ: "הִנְּ שֶׁ

זֶה. עַת אַפְלָטוֹן בָּ ה אֲרִיסְטוֹ דַּ נָּ ת-אִישׁ. וּכְבָר גִּ הָיְתָה אֵשֶׁ לּאֹ יָדַע שֶׁ שֶׁ ל בְּ ג[, וְהוּא הִתְנַצֵּ

לאֹ  וְלָזֶה  ה,  הַמְגֻנֶּ מִן  בַאֲמִתּוּת  אֶה  הַנָּ לְהַפְרִיד  יק  מַסְפִּ שׁוּם-אָדָם  כֶל  שֵׂ אֵין  שֶׁ רְאָיָה  וְזוֹ 
עֵדוּתוֹ  לִהְיוֹת  ר  אִי-אֶפְשָׁ שֶׁ עוֹת,  דֵּ בַּ ן  כֵּ שֶׁ וְכָל  נֶאֱמָנָה.  ה  וְהַמְגֻנֶּ אֶה  הַנָּ עַל  עֵדוּתוֹ   תִהְיֶה 
י  הָאֱנוֹשִׁ כֶל  הַשֵּׂ אֵין  י  כִּ נֶאֱמָנָה,  קַדְמוֹן,  אוֹ  שׁ  מְחֻדָּ הָעוֹלָם  אִם  מוֹ  כְּ ים,  הָעֲמֻקִּ ים�  רוּשִׁ בַדְּ
י הִיא  תִי" ]תהלים יט, ח[, כִּ ימַת פֶּ אֲמִתּוּת. אֲבָל "עֵדוּת יְיָ נֶאֱמָנָה, מַחְכִּ יק לָדַעַת זֶה בַּ מַסְפִּ
אֶה  הַנָּ וְעַל  דִים,  כְבָּ הַנִּ ים  רוּשִׁ הַדְּ אָר  שְׁ וְעַל  קַדְמוֹן•,  אוֹ  שׁ  מְחֻדָּ אִם הוּא  הָעוֹלָם  עַל  תָעִיד 

אֲמִתּוּת. ה, בַּ וְהַמְגֻנֶּ

בדת  רק  העוסקת  הנפש   – תוּכַל  לֹא  ולכן.   – וְלָזֶה  דברינו.  בהמשך   – שֶּׁיָּבוֹא  בְּמַה  חסרה.   – תִּקְצַר 
– הנפש תשוב אל המקום שממנה באה אל  – תעסוק, תכלול. שָׁם אָהֳלָהּ בַּתְּחִלָּה  הנימוסית. תַקִּיף 
העולם הזה. בְּעַצְמוֹ – מצד עצמו, אמת אבסולוטית. מוּכָן בְּטִבְעוֹ – יש לו מטבעו הכנה, כישרון, לדבר 

מסוים. אֲבָל – אלא. מָה – מסוימת. פְחִיתוּת – חיסרון. בַדְּרוּשִׁים – במחקרים.

החיסרון 

בשלמות הדעות

אי הפרדה בין 

הנאֶה לַמגונה

טעותו של 

אפלטון

אין השכל 

מספיק
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ביאורים
רבי יוסף אלבו ממשיך למנות את היתרונות של מצוות התורה )'הדת האלוהית'( לעומת 

מצוות האדם )'הדת הנימוסית'(:

ג. ביטחון בצדקת הדרך: המוסר האנושי מנסה לשער את המעשים הטובים ביותר הראויים 
לנהוג  המצווה  האדם  מהמקרים.  בחלק  טועה  בהכרח  אך  צודק,  בהכרח  לא  הוא  לאדם. 
באופן מסוים, לעולם לא יוכל לסמוך על המחוקק, שהוא 'קלע למטרה', וגם למחוקק אין 
יומרה כזו. המצב הזה מביא את האדם לחוסר סיפוק. הוא לעולם לא יהיה בטוח, שאכן 

המוסר שהוא הולך לאורו, מייצג את הטוב באמת. נפש האדם נשארת חצויה ומבולבלת.

המוסר האלוהי, לעומת זאת, לא משער אלא יודע ומכיר בביטחון רב את ה'טוב' וה'רע'. 
לאדם המצווה אין התלבטות אם מצוות התורה מביאות אותו אל המעשה הנכון. יש לו 
אמון ביוצר נפש האדם, שהוא מעניק לו הדרכה מדויקת ומאוזנת שמשקפת נאמנה את 
הטוב המוחלט. הוא לא רק עושה, הוא גם יציב, רגוע וחש ביטחון שהוא עושה את הדבר 

הנכון ביותר. לכן רק "פיקודי ה'", הדת האלוהית, הם "משמחי לב".

ד. פרטי המוסר: המוסר האנושי יודע להצביע על הגדרות ומושגים, אבל איננו יודע כיצד 
הם אמורים לבוא לידי ביטוי מעשי. הוא יודע שאסור לגנוב, אבל לא ברור לו איזה מעשה 
היכן  יודע  לא  אבל  האדם,  תאוות  את  לרסן  שצריך  מבין  הוא  מצב.  בכל  לגניבה  ייחשב 

להציב את הגבולות.

לעומתו, המוסר האלוהי נותן הדרכה רחבה ומפורטת בכל תחום. הוא קובע בדיוק נמרץ 
מה על האדם לעשות בכל מצב, בכל זמן, ובכל תנאי. הוא נכנס לכל הפינות וההתלבטויות, 

ונותן מענה ברור שלא משאיר שאלות פתוחות.

הרחבות
מקומה של השמחה בעבודת ה'	•

אֲבָל הַמִּתְנַהֵג עַל־פִּי הַדָּת הָאֱלֹהִית... הוּא שָׂמֵחַ בִּפְעֻלָּתוֹ. לפי רבי יוסף אלבו הדת האלוהית 
עדיפה על זו הנימוסית, מכיוון שהיא יכולה להביא את האדם לשמחה.

השמחה תופסת מקום חשוב ביהדות. היא אינה מותרות, אלא חלק מעבודת ה' של האדם. 
יבואו  הן  מדוע  התורה  לנו  מסבירה  הארוכה,  הקללות  רשימת  לאחר  תבוא,  כי  בפרשת 
עלינו: "תַּחַת אֲשֶׁר לֹא עָבַדְתָּ אֶת יְקֹוָק אֱלֹהֶיךָ בְּשִׂמְחָה וּבְטוּב לֵבָב מֵרֹב כֹּל" ]דברים כח, מז[. 

השמחה היא חלק מרכזי בעבודת ה', ובלעדיה אין עבודת ה' שלמה.

הכוזרי במאמר שני כותב: "וכללו של דבר, כי תורתנו נחלקת בין היראה והאהבה והשמחה, 
תתקרב אל אלהיך בכל אחת מהנה, ואין כניעתך בימי התענית יותר קרובה אל האלהים 
משמחתך בימי השבתות והמועדים, כשתהיה שמחתך בכונה ולב שלם. וכמו שהתחנונים 
וכוונה, שתשמח  וכוונה, כן השמחה במצוותו ובתורתו צריכים מחשבה  צריכים מחשבה 
במצוה עצמה מאהבתך את המצוה בה ותכיר מה שהטיב לך בה, וכאילו אתה בא באכסנייתו 
קָרוּא אל שולחנו וטובו, ותוֹדֶה על זה במצפון ובגלוי, ואם תעבור בך השמחה אל הניגון 
נ[. כשהשמחה באה ממקום מכוון,  וּדְבֵקָה בעניין האלהי" ]כוזרי ב,  והריקוד היא עבודה 
היא יכולה לגרום לאדם לרצות להידבק בה', ובכך היא מביאה אל תכלית המצוות. אדם 

העובד את ה' ללא שמחה – הוא חסר חלק מרכזי בעבודת ה'.

גם הרמב"ם מבאר את מקומה של השמחה באותה הדרך: "השמחה שישמח אדם בעשיית 
המצוה ובאהבת האל שצווה בהן, עבודה גדולה היא, וכל המונע עצמו משמחה זו – ראוי 
להיפרע ממנו שנאמר ]דברים כח, מז[ תחת אשר לא עבדת את ה' אלהיך בשמחה ובטוב 

לבב" ]הלכות שופר סוכה ולולב, ח, טו[.

לעילוי נשמת הרב משה ישועה בן שלמה זצ"ל
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תְנַהֲגִים  הַמִּ לֵב  חַ  מֵּ לְשַׂ תוּכַל  לאֹ  הִיא  י  כִּ הָאֱלהִֹית,  מִן  קְצַר�  תִּ מּוּסִית  הַנִּ ת  הַדָּ עוֹד 
כְלִית  יעַ אֶל הַתַּ יק לְהַגִּ הוּא פוֹעֵל אִם הוּא מַסְפִּ בָר שֶׁ דָּ ק בַּ הוּא מְסֻפָּ ל מִי שֶׁ כָּ יהָ. לְפִי שֶׁ עַל-פִּ
ל  גְבָּ הַמֻּ ר  הַיּשֶֹׁ אִם  ק  מְסֻפָּ לִהְיוֹתוֹ  מּוּס,  הַנִּ י  עַל-פִּ תְנַהֵג  וְהַמִּ תוֹ.  פְעֻלָּ בִּ מֵחַ  שָׂ אֵינֶנּוּ  ן,  הַמְכֻוָּ
תְנַהֵג  תוֹ. אֲבָל הַמִּ פְעֻלָּ מֵחַ בִּ רְאֶה�, אֵינֶנּוּ שָׂ א כְפִי הַנִּ ר אֶלָּ אֱמֶת אוֹ אֵינוֹ ישֶֹׁ ר בֶּ בּוֹ� הוּא ישֶֹׁ
מֵחַ  אֱמֶת, הוּא שָׂ ר בֶּ הּ הוּא יֹשֶׁ ל בָּ גְבָּ ר הַהוּא הַמֻּ הַיֹּשֶׁ ת הָאֱלהִֹית, לִהְיוֹתוֹ יוֹדֵעַ שֶׁ י הַדָּ עַל-פִּ

חֵי-לֵב" ]שם, ט[. מְּ רִים, מְשַׂ קּוּדֵי יְיָ יְשָׁ תוֹ•. וְלָזֶה יִהְיוּ "פִּ פְעֻלָּ בִּ

רָאוּי  עֻלּוֹת שֶׁ רָטֵי הַפְּ יל� פְּ י הִיא לאֹ תוּכַל לְהַגְבִּ קְצַר מִן הָאֱלהִֹית, כִּ מּוּסִית תִּ ת הַנִּ עוֹד הַדָּ
אֵינָם  דָרִים  הַגְּ שֶׁ מוֹ  כְּ הַכּוֹלְלִים,  א  אֶלָּ תוֹדִיעַ  לאֹ  הִיא  שֶׁ לְפִי  וּמַעֲלָה.  מַעֲלָה  כָל  בְּ עֲלוּ  פָּ יִּ שֶׁ
יל  גְבִּ תַּ ר שֶׁ רָטִיּוֹת, אִי-אֶפְשָׁ עֻלּוֹת הַפְּ ן הַפְּ רָטִי אֵין לוֹ גָדֵר. כֵּ י הַפְּ בָרִים הַכּוֹלְלִים, כִּ א לַדְּ אֶלָּ

מּוּסִית. ת הַנִּ אוֹתָן הַדָּ

רָאוּי וּבָעֵת  מוֹ שֶׁ עֲלוּ כְּ פָּ יִּ רָאוּי שֶׁ עֲלוֹת שֶׁ כָל הַמַּ מִיד בְּ יר תָּ דּוֹת, יַזְכִּ סֵפֶר הַמִּ י אֲרִיסְטוֹ, בְּ וְזֶה, כִּ
עָרָה  וְהַהַשְׁ הָרָאוּי.  קוֹם  הַמָּ וְלאֹ  הָרָאוּי  הָעֵת  הוּא  אֵיזֶה  יְבָאֵר  וְלאֹ  הָרָאוּי,  קוֹם  וּבַמָּ הָרָאוּי 
פֶר  מִסֵּ ים  רַבִּ מְקוֹמוֹת  בִּ אוֹמֵר  אוֹתוֹ  וְנִמְצָא  אָדָם.  לְכָל  מְסוּרָה  אֵינָהּ  שֶׁ סָפֵק  אֵין  הַזֹּאת�, 
עְתּוֹ  דַּ עָרָה בָהֶן. נִרְאֶה שֶׁ שׁעֲֹרוּ, וְהוּא לאֹ בֵאֵר הַהַשְׁ יְּ רָטִיּוֹת רָאוּי שֶׁ עֻלּוֹת הַפְּ הַפְּ דּוֹת שֶׁ הַמִּ

עָרָה הַזֹּאת הִיא לְזוּלָתוֹ�. הַהַשְׁ לוֹמַר שֶׁ

עָרָה הַזּאֹת, הָיָה אֲרִיסְטוֹ  הוּא אָדָם, לָדַעַת הַהַשְׁ ד שֶׁ אִם הָיָה מֵחָק-הָאָדָם, מִצַּ וְאֵין סָפֵק שֶׁ
יחַ אוֹתָהּ  בַע הָאָדָם לַעֲמֹד עַל-זֶה מֵעַצְמוֹ, הִנִּ אֵין מִטֶּ עֲבוּר שֶׁ לִי-סָפֵק. אֲבָל בַּ הּ, בְּ ר בָּ מְדַבֵּ
י הוּא  לָל�; כִּ רֶךְ-כְּ עֲלוֹת דֶּ מַּ ר בַּ ן נִמְצָא אוֹתוֹ מְדַבֵּ עָרָה הָאֱלהִֹית. וְעַל-כֵּ לְזוּלָתוֹ — וְהִיא הַהַשְׁ
אָר  ל וּשְׁ גָּ שְׁ ה וְהַמִּ תֶּ שְׁ אֲכָל וְהַמִּ מַּ עֲנוּג בַּ ין הַתַּ ה אֶמְצָעִית�, בֵּ הִיא מִדָּ יִרְאַת-חֵטְא שֶׁ יֹאמַר בְּ

י. רִישׁוּת יוֹתֵר מִדָּ עֲנוּגִים, וּבֵין הַפְּ הַתַּ

– לתת  לְהַגְבִּיל  )מוטעת(.  – בראיה שטחית וחלקית  הַנִּרְאֶה  – המוגדר בו.  הַמֻּגְבָּל בּוֹ  – חסרה.  תִּקְצַר 
– למישהו אחר.  – השיעור והמינון המדויק. לְזוּלָתוֹ  וְהַהַשְׁעָרָה  גבול, להגדיר בדיוק לפרטי פרטים. 

דֶּרֶךְ-כְּלָל – בכלליות. אֶמְצָעִית – ממוצעת.

הספק בהגעה 

אל התכלית

אין דיוק בפרטים

אריסטו לא ביאר 

את הפרטים

אין מטבע האדם 

לעמוד על 

הפרטים
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ביאורים
המוסר  פני  על  האלוהי  למוסר  שיש  הרביעי  היתרון  את  ומדגים  מרחיב  אלבו  יוסף  רבי 
בפני  העומדת  מעלה  לא  היא  לפרטים  לרדת  היכולת  המוסר.  פרטי  בהכרת  האנושי, 
עצמה, אלא אבן בוחן למידת ההבנה של ערכי המוסר. המוסר האנושי לא מסוגל לתת 
הדרכה מפורטת, כי הוא לא לגמרי מבין את הערכים שהוא מדבר עליהם. אדם שהראייה 
שלו מטושטשת, מסוגל אמנם להבחין בעצמים שונים, אבל איננו יודע לתאר אותם ואת 
מיקומם באופן מדויק. לעומת זאת, מי שהראייה שלו חדה, יכול להבחין בדקויות ולשרטט 

את הגבולות העדינים של כל דבר.

האדם מכיר את האנשים שסביבו ברמות שונות. הוא יכול להיות קשור לשותף לעסקים, 
לקרוב משפחה במעגל שלישי וגם לחבר נפש. הוא יודע לספר על כולם, אבל זה לא אותו 
דבר. יש אנשים שהוא מכיר ב'אופן כללי', ולכן הוא לא ידע לתאר אותם בפירוט רב. היכולת 
שלו להגדיר במדויק אופי של אדם, ו'לנבא' בביטחון כיצד הוא ינהג בסיטואציה מסוימת, 

מעידה על היכרות עמוקה איתו.

המצוות שהאדם יצר מתארות את המוסר מלמעלה, כי אין ביכולת האדם לדעת מה מוסרי 
באופן מוחלט. האדם הוא מוגבל באשר הוא אדם, וכמו כן, כל אחד גם שונה מזולתו. מצב 
זה מביא להבנה מעורפלת של הערכים. האדם גם לא מסוגל להכיר את עצמו לגמרי, כדי 
המוסר  את  משקפות  לנו,  מוסרת  שהתורה  המצוות  הנכונים.  המעשים  את  לו  להתאים 
וגם את  המוחלט. המוסר האלוהי הוא בהיר וחד, ומסוגל לתאר נאמנה את הטוב והרע, 
נפש האדם בדיוק נמרץ. רק דעה צלולה כזו, תדע לכוון את האדם בכל צעד ושעל, ולתרגם 

את ערכי המוסר לפרטי פרטים.

הרחבות
השפעת המצוות	•

מַה שֶּׁאֵין בְּכֹחַ הַנִּמּוּס הָאֱנוֹשִׁי לְשַׁעֵר דָּבָר מִן הַפְּעֻלּוֹת הַפְּרָטִיּוֹת כָּאֵלּוּ. לפי רבי יוסף אלבו 
אין בכוח בני האדם לדעת מהם המינונים המדויקים כדי ליצור מידות טובות יותר ועמדה 
מוסרית נכונה יותר. רק התורה יכולה לעשות זאת באמצעות המצוות, שמתאימות לפרטי 

המציאות.

רבי יהודה הלוי כותב: "ותכונת הקרבנות ואיך מקריבים אותם, ובאיזה מקום, ולאיזה צד, 
ואיך נשחטים, ואיך עושים בדמם ונתחיהם ממלאכות חלוקות, כולם בבאור מאת האלהים 
שלא יחסר מהם דבר קטן וייפסד הכל, כמו ההוויות הטבעיות, אשר הן מתחברות מיחסים 
דקים לא תשיגם המחשבה לדקותם, אשר אם יארע מכשול מעט ביחסים ההם, היתה נפסדת 
ההוויה ההיא ולא היה הצמח ההוא או החי ההוא או האבר ההוא דרך משל אלא מופסד או 
נעדר" ]כוזרי א, צט[. הכוזרי ממשיל זאת לגוף האדם: גוף האדם מורכב מאטומים רבים, 
אטומים אלו מרכיבים אברים המקיימים ביניהם קשרי גומלין. בחסרונו של אחד – נפגעת 
המערכת כולה, אף שאין אנו מבינים מה מהותו של כל אחד מהם. כך גם בקיום המצוות: 

איננו מבינים כיצד בדיוק פועלת כל מצוה, אך בחסרונה של אחת מהן – ייפגע הגוף כולו.
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רָאוּי וּבָעֵת הָרָאוּי, אֲבָל  רָאוּי וְעִם מִי שֶׁ ֶ פִי מַה שּׁ בְעַל כְּ יִּ ים יאֹמְרוּ שֶׁ יִּ מּוּסִים הָאֱנוֹשִׁ וּבַעֲלֵי הַנִּ
רָאוּי — הִיא לְהָקִים זֶרַע  ֶ פִי מַה שּׁ עִילָה כְּ הַבְּ פָרֵשׁ שֶׁ ת הָאֱלהִֹית תְּ יָדָם לְפָרֵשׁ זֶה. וְהַדָּ אֵין בְּ
אֵינָן רְאוּיוֹת  ים� שֶׁ שִׁ ה הַמְיֻחֶדֶת�, וְתֶאֱסֹר קְצָת הַנָּ ָ רָאוּי — הִיא הָאִשּׁ ין; וְעִם מִי שֶׁ לְקִיּוּם הַמִּ
הּ� אוֹ סָמוּךְ  עַת וִסְתָּ ה טְהוֹרָה, וְלאֹ בִשְׁ ָ הְיֶה הָאִשּׁ תִּ עֵת הָרָאוּי — הוּא כְשֶׁ בָּ יַחֲדֵן אֵלָיו; וְשֶׁ יְּ שֶׁ

הּ. לְוִסְתָּ

בוֹאוֹ לַעֲבֹד  יִן בְּ ת הַיַּ תִיַּ יר קְצָתָם, וְתֶאֱסֹר שְׁ אֲכָלִים וְתַתִּ אֱסֹר קְצָת הַמַּ ת הָאֱלהִֹית תֶּ וְכֵן הַדָּ
אֲרוּ רז"ל ]נזיר יט.[  בֵּ מוֹ שֶׁ י אֵינֶנּוּ רָאוּי, כְּ רִישׁוּת יוֹתֵר מִדַּ הַפְּ ל; וּתְבָאֵר שֶׁ לֵּ עֲבוֹדָה אוֹ לְהִתְפַּ
א  נֶפֶשׁ חָטָא? אֶלָּ וְכִי עַל אֵיזוֹ  פֶשׁ" ]במדבר ו, יא[ —  ר חָטָא עַל-הַנָּ ר עָלָיו מֵאֲשֶׁ עַל "וְכִפֶּ

יִן. עֵר עַצְמוֹ מִן הַיָּ צִּ שֶׁ

עַצְמוֹ  לִמְסֹר  לָאָדָם  רָאוּי  אֵין  שֶׁ וְיֹאמְרוּ  בוּרָה,  הַגְּ חוּ  בְּ יְשַׁ ים  יִּ הָאֱנוֹשִׁ מּוּסִים  הַנִּ עֲלֵי  בַּ וְכֵן 
וְהַתּוֹרָה  הַהִיא.  הָעֵת  יל�  לְהַגְבִּ יָדָם  בְּ וְאֵין  ים,  מֵחַיִּ לוֹ�  נִבְחָר  וֶת  הַמָּ שֶׁ בְעֵת  א  אֶלָּ נוֹת  לְסַכָּ
אֵל וַעֲזַרְיָה,  חֲנַנְיָה מִישָׁ מַיִם עַל-יָדָיו, כַּ ם שָׁ שׁ שֵׁ תְקַדֵּ יִּ שֶׁ הָעֵת הַהִיא הוּא כְּ בָאֵר שֶׁ הָאֱלהִֹית תְּ

מָיִם. ָ חַת הַשּׁ מָם מִתַּ מִידָם וְלִמְחוֹת אֶת שְׁ חֵם עִם עוֹבְדֵי עֲבוֹדָה-זָרָה, לְהַשְׁ אוֹ לְהִלָּ

עֵר אֵי-זֶה רָאוּי וְאֵי-זֶה מְרֻחָק. וּתְבָאֵר  י לְשַׁ מּוּס הָאֱנוֹשִׁ וְכֵן הָרַחֲמָנוּת וְהָאַכְזְרִיּוּת, לאֹ יוּכַל הַנִּ
רָם  רָאוּי לְיַסְּ ת, שֶׁ ינִים וְהָעוֹבְרִים עַל הַדָּ הְיֶה עַל הַכּוֹפְרִים וְהַמִּ הָאַכְזְרִיּוּת תִּ ת הָאֱלהִֹית שֶׁ הַדָּ
הְיֶה  יִּ הָרַחֲמָנוּת רָאוּי שֶׁ רְדּוֹ; וְשֶׁ ילָה הַתּוֹרָה מִמִּ הִגְבִּ ֶ ל אֶחָד לְפִי מַה שּׁ מַלְקוּת אוֹ בְמִיתָה, כָּ בְּ
נַת  מַתְּ לוֹ  לָתֵת  רָאוּי  שֶׁ מִי  יֵשׁ  י  כִּ שׁוֹנִים:  פָנִים  בְּ וְהָאֻמְלָלִים,  ים  לִּ הַדַּ וְעַל  אֲמִינִים  הַמַּ עַל 
לְבַד,  בִּ הָאֶחָד  רֶךְ  הַדֶּ לִתְפּסֹ  רָאוּי  אֵין  שֶׁ וּלְהָעִיר�  דֶרֶךְ-הַלְוָאָה.  לוֹ  לָתֵת  רָאוּי  שֶׁ וְיֵשׁ  ם,  חִנָּ
אָמַר  ט".  פָּ מִשְׁ בְּ בָרָיו  דְּ ל  יְכַלְכֵּ וּמַלְוֶה,  חוֹנֵן  "טוֹב-אִישׁ  ה[:  קיב,  ]תהלים  הַמְשׁוֹרֵר  אָמַר 
א  ח אֶלָּ אֵינוֹ רוֹצֶה לִקַּ ם, "וּמַלְוֶה" — עַל מִי שֶׁ נַת חִנָּ דָקָה לֶעָנִי הַלּוֹקֵחַ מַתְּ "חוֹנֵן" — עַל הַצְּ
ט. וְאָמַר עָלָיו  פָּ מִשְׁ בָרָיו בְּ ל דְּ ה הוּא מְכַלְכֵּ י אֵלֶּ תֵּ ה שְׁ הוּא עוֹשֶׂ י שֶׁ מִּ דֶרֶךְ-הַלְוָאָה. וְאָמַר שֶׁ
ים,  ה לְכָל הָאֲנָשִׁ הוּא מְהַנֶּ יק", לְפִי שֶׁ יִהְיֶה צַדִּ י-לְעוֹלָם לאֹ-יִמּוֹט, לְזֵכֶר עוֹלָם  ]שם, ו[: "כִּ
בָר מִן  עֵר דָּ י לְשַׁ מּוּס הָאֱנוֹשִׁ כחַֹ הַנִּ אֵין בְּ ֶ רֶךְ-הַלְוָאָה — מַה שּׁ נָה וְאִם דֶּ רֶךְ-חֲנִינָה וּמַתָּ אִם דֶּ
הֵן  אֵי-אֵלּוּ  יֵדַע  וְלאֹ  ךְ  חשֶֹׁ בַּ הוֹלֵךְ  יו  עַל-פִּ תְנַהֵג  הַמִּ יִהְיֶה  וְלָזֶה  אֵלּוּ•,  כָּ רָטִיּוֹת  הַפְּ עֻלּוֹת  הַפְּ
ה  כַחַמָּ בָרָה  מִצְוַת ה' הִיא  יֵלֵךְ. אֲבָל  רֶךְ-זוּ  דֶּ יֵדַע  וְלאֹ  פְעַל,  יִּ שֶׁ רָאוּי  שֶׁ רָטִיּוֹת  הַפְּ עֻלּוֹת  הַפְּ
ה  עֲשֶׂ רֶךְ יֵלְכוּ בָהּ וְאֶת הַמַּ הּ אֶת הַדֶּ תְנַהֲגִים בָּ וּמְאִירַת עֵינָיִם ]תהלים יט, ט[ — לְהָאִיר לַמִּ

ר יַעֲשׂוּן. אֲשֶׁ

הַמְיֻחֶדֶת – המקודשת לו בחופה וקידושין. קְצָת הַנָּשִׁים – עריות. וִסְתָּהּ – ימי הוסת, ימי הנידות. נִבְחָר 
לוֹ – עדיף לו. לְהַגְבִּיל – להגדיר. וּלְהָעִיר – ללמד.
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ביאורים
רבי יוסף אלבו ממשיך למנות את היתרונות של מצוות התורה לעומת מצוות האדם:

ה. מוסר נצחי

המוסר האנושי קובע את ערכיו על פי האופנה העכשוית. הוא מושפע מדעות שנותנות 
את הטון ומאופי הדור, ומתוכם הוא גוזר את הנורמה המתאימה לו. מושגי המוסר עלולים 
ולכאן,  לכאן  פנים  להראות  יכול  האנושי  המוסר  החברה.  להשתנות  בהתאם  להשתנות 
סיבה  בלי  גם  קדושות',  'פרות  לשחוט  מוכן  הוא  היסוס.  בלי  לטוב  ורע  לרע  טוב  להפוך 
משכנעת שמצדיקה זאת, רק בגלל שהוא החליט. הוא מוכן להכשיר בדור הבא את השרץ 
שבדור הזה, לערוך שינוי תפיסה מקצה לקצה, רק כי היום זה יותר נראה לו. מחר זה כבר 
יוכל להשתנות שוב. ייתכן והמוסר האנושי ישאר יציב למשך כמה דורות, אך הוא לא יחזיק 

מעמד לנצח.

את  קובע  לא  הוא  המוחלטת.  האמת  מתוך  ערכיו  את  יונק  לעומתו,  האלוהי  המוסר 
האלוהי  המוסר  המוסר.  ערכי  אל  החברה  את  מרומם  אלא  החברה,  צרכי  פי  על  המוסר 
רוצה בהתעלות רוחנית של החברה האנושית, והוא מתווה לה את הדרך הטובה ביותר כדי 
להתקדש. הוא לא מחליף את דעותיו חדשות לבקרים כדי להיות נח וידידותי לסביבה. הוא 
נאמן לערכי נצח ועקבי בדרישתו מבני האדם, בכל דור ובכל תקופה, לטפח את עולמם 
הרוחני אל מול התביעה האלוהית העליונה. המוסר האלוהי איננו בר שינוי. הוא שומר על 

יציבות לאורך כל הדורות, ולא מוכן להתגמש ולקפל דגלים גם בעתות משבר.

הרחבות
האם התורה יכולה להשתנות?	•

אֲבָל הַדָּת הָאֱלֹהִית, לִהְיוֹתָהּ מְשֹׁעֶרֶת מִן הַחָכְמָה הָאֱלֹהִית, תְּבָאֵר הַנָּאֶה וְהַמְגֻנֶּה בְּכָל הַזְּמַנִּים. 
רבי יוסף אלבו מחלק בין הדת הנימוסית לדת האלוהית: הדת הנימוסית יכולה להשתנות 
מחכמת  נגזרה  שהיא  מכיוון  נצחית.  היא  האלוהית  הדת  הדור.  באותו  למקובל  בהתאם 

הבורא היא מדברת על אמת ומוסר נצחיים.

שינוי  ייתכן  שדווקא  בעצמו  אלבו  יוסף  רבי  מחדש  שלישי  במאמר  אלו,  דברים  למרות 
במצוות הדת האלוהית כאשר ישנו ציווי מפורש מפי הקב"ה עצמו: "כבר אפשר שנאמר 
שיבואו בתורה האלהית דברים יימשך אסורם זמן מה כפי מה שתגזור החכמה האלהית, 
ואחר כך יתירם כפי מה שתגזור חכמתו יתברך, ואין בכתובים ראיה על הפך זה" ]ג, טו, 
וראה גם פרקים יד-טז[. ייתכן שאפשר לתרץ שהתורה עצמה תתיר דבר שקודם היא אסרה, 
כמו שאכילת בשר נאסרה לאדם והותרה לנח. ההבדל בין שינוי זה לשינויים בדת הנימוסית 

הוא שבדת האלוהית השינויים נלמדים מהתורה עצמה.

הרמב"ם חולק על רבי יוסף אלבו, ולדעתו לא יכול להיות בתורה שינוי קבוע, ולכן מנה את 
הדבר במניין העיקרים.
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כָל  בְּ ה  וְהַמְגֻנֶּ אֶה  הַנָּ עֵר  שַׁ יְּ שֶׁ לוֹ  ר  אִי-אֶפְשָׁ ן-אָדָם,  בֶּ רָהּ  מְסַדְּ לִהְיוֹת  מּוּסִית,  הַנִּ ת  הַדָּ עוֹד, 
מוֹ  כְּ ה נָאֶה;  וְהַמְגֻנֶּ ה  אֶה מְגֻנֶּ הַנָּ וְיָשׁוּב�  עֵת-מָה�  בְּ נֶה הַמְפֻרְסָם  תַּ שְׁ יִּ שֶׁ ר  י אֶפְשָׁ כִּ ים,  מַנִּ הַזְּ
וַאֲפִלּוּ  ה,  מְגֻנֶּ אֶצְלָם  הָיָה  לאֹ  הָאָחוֹת  וּאֵי  שּׂ נִּ שֶׁ הָרִאשׁוֹנִים  וְהַדּוֹרוֹת  וָהֶבֶל  לְקַיִן  מְצָא  נִּ שֶׁ
נּוּ ]בראשית כ, יב[: "וְגַם אָמְנָה  מִמֶּ ל  הָיָה מִתְנַצֵּ שֶׁ כְּ לַאֲבִימֶלֶךְ  אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ בִימֵי אַבְרָהָם, 
הְיֶה  תִּ שֶׁ ר  אִי-אֶפְשָׁ וְלָזֶה  ה.  מְגֻנֶּ ב  שָׁ ן  וְאַחַר-כֵּ  — י"  בַת-אִמִּ לאֹ  אַךְ  הִיא  בַת-אָבִי   אֲחֹתִי 
נּוּת  תַּ הִשְׁ בְּ ה  נֶּ תַּ תִשְׁ י  כִּ נִצְחִית,  מּוּסִית —  הַנִּ ת  בַדָּ יָבוֹא  ר  אֲשֶׁ ה  הַמְגֻנֶּ מִן  קְנֵית  הַנִּ רְאָה —  הַיִּ
ה  אֶה וְהַמְגֻנֶּ בָאֵר הַנָּ ת הָאֱלהִֹית, לִהְיוֹתָהּ מְשׁעֶֹרֶת מִן הַחָכְמָה הָאֱלהִֹית, תְּ ים•. אֲבָל הַדָּ מַנִּ הַזְּ
נּוּי  הּ שִׁ נֵס בָּ א בָהּ — לאֹ יִכָּ ר בָּ ה אֲשֶׁ קְנֵית� מִן הַמְגֻנֶּ רְאָה — הַנִּ ים. וְלָזֶה תִהְיֶה הַיִּ מַנִּ כָל הַזְּ בְּ
קִי  הַנָּ סֶף  כֶּ כַּ ם לָעַד,  תְקַיֵּ תִּ שֶׁ ר  ד אֶפְשָׁ ה-הַצַּ וּמִזֶּ וְחֶלְאָה�.  ל סִיג�  ה מִכָּ נְקִיָּ י הִיא  כִּ וְהֶפְסֵד, 
עֲלִיל  סֶף צָרוּף בַּ מַאֲמַר הַמְשׁוֹרֵר ]תהלים יב, ז[: "אִמְרוֹת יְיָ אֲמָרוֹת טְהֹרוֹת, כֶּ ל סִיג, כְּ מִכָּ

בְעָתָיִם". ק שִׁ לָאָרֶץ מְזֻקָּ

עַם אַחַת  ךְ פַּ יֻתַּ אִם  נּוּ שֶׁ יֵשׁ מִמֶּ א�,  ה בִמְלֶאכֶת הָאַלְקִימִיָּ עֲשֶׂ הַנַּ ף,  סֶף הַמְזֻיָּ י הַכֶּ וּבֵאוּרוֹ: כִּ
סְבֹּל  יִּ כוֹת, וְיֵשׁ שֶׁ י הַתָּ תֵּ סְבּלֹ שְׁ יִּ לֶה רָעָתוֹ. וְיֵשׁ שֶׁ גָּ נִית תִּ ךְ שֵׁ לֶה רָעָתוֹ, אֲבָל אִם יֻתַּ לאֹ תִגָּ
ךְ  כוּר, וְאִם יֻתַּ ךְ בְּ תַּ יֻּ שֶׁ לֶה רָעָתוֹ כְּ לּאֹ תִגָּ לֶה רָעָתוֹ. וְיֵשׁ שֶׁ גָּ ע אוֹ חֲמֵשׁ, וּבַסּוֹף תִּ לשֹׁ אוֹ אַרְבַּ שָׁ
ה,  הַרְבֵּ עָמִים  פְּ ק  הַמְזֻקָּ הָאֲדָמָה,  מַעֲבֵה  בְּ רוּף  הַצָּ סֶף  וְהַכֶּ רָעָתוֹ.  לֶה  גָּ תִּ הָאֲדָמָה —  מַעֲבֵה  בְּ
ה.  עָמִים הַרְבֵּ ךְ פְּ ן, וַאֲפִלּוּ יֻתַּ ה אַחַר-כֵּ נֶּ תַּ שְׁ יִּ ר שֶׁ אִי-אֶפְשָׁ ל זִיּוּף וְסִיג וְחֶלְאָה, שֶׁ הוּא נָקִי מִכָּ
ה,  הוּא בְמָקוֹם מְגֻלֶּ עֲלִיל לָאָרֶץ, שֶׁ רוּף בַּ קִי הַצָּ סֶף הַנָּ כֶּ הֵן טְהוֹרוֹת כַּ שֶׁ אֵר אִמְרוֹת ה' בְּ וְלָזֶה תֵּ
ה  קְנֵית מִן הַמְגֻנֶּ רְאָה הַנִּ שׁ שׁוּם-זִיּוּף. וְכֵן הַיִּ אֵין בּוֹ חֲשָׁ בְעָתַיִם, שֶׁ ק שִׁ מַעֲבֵה הָאֲדָמָה, מְזֻקָּ בְּ
נּוּי וְהַהֶפְסֵד  ִ הּ הַשּׁ הִיא לאֹ יִפּלֹ בָּ א בַתּוֹרָה, הִיא "טְהוֹרָה עוֹמֶדֶת לָעַד" ]שם יט, י[, לְפִי שֶׁ בָּ שֶׁ

מּוּסִית. נִּ הַנּוֹפֵל� בַּ

יראה  יראה הנובעת מהחכמה,   – וכו'  הַנִּקְנֵית   — הַיִּרְאָה  וישתנה.   – וְיָשׁוּב  בזמן מסוים.   – בְּעֵת-מָה 
מלעשות מעשים רעים. סִיג – לכלוך שמעורב בחומר. וְחֶלְאָה – לכלוך חיצוני. הָאַלְקִימִיָּא – כימיה. 

הַנּוֹפֵל – החָל.

שינויים לפי 

הזמנים

למה נמשלה 

התורה לכסף
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ביאורים
רבי יוסף אלבו ממשיך למנות את היתרונות של מצוות התורה לעומת מצוות האדם:

ו. ענישה

המוסר לא יכול להסתפק במתן הוראות והדרכות, ולצפות שכל בני האדם ללא יוצא מן 
הכלל יעמדו בכל דרישותיו. המוסר חייב לתת מענה, לא רק למצב של לכתחילה, אלא גם 
למצב של דיעבד – לאחר מעשה. בכל דור נמצאים בשולי החברה אנשים שלא מקבלים 
עליהם את מרות המוסר. בכל דור נמצאים אנשים רבים שרוצים להתנהג על פי אמות מידה 
מוסריות, אך נכשלים בכך לא מעט. כדי להתמודד עם הבעיות הללו, המוסר צריך לקבוע 
לעמוד  ההמון  את  מאידך  וממריץ  העול,  פורקי  את  מחד  מרתיע  העונש  לחוטא.  עונש 

בנסיונות ולא להיכנע לחולשות.

המוסר האנושי אמנם קובע עונשים לעוברים על החוק, אך איננו יכול להבטיח שעונשו 
מדויק ומידתי. יש הבדל בחומרת העבֵרה בין המעשים השונים, ומידת הנזק שהם גורמים. 
ייתכן והוא קובע עונש קל מדי, מתוך רצון להקל על החוטא וחשש מלהכביד עליו. ייתכן 
ולהרתיע אותו כהוגן. המוסר  רצון לחנך את החוטא  והוא קובע עונש חמור מדי, מתוך 
אינם עומדים  הוא מעניק  בכך שהעונשים אותם  לוקה בעצמו בחוסר מוסריות,  האנושי 

למבחן.

המוסר האלוהי לעומתו, קובע עונשים בהתאמה מדויקת לחוטא. יוצר האדם והעולם יודע 
בדיוק נמרץ לשער את הנזק של החוטא לנפשו, ולחברה. הוא מבחין בדקדוק רב גם בכוונת 

החוטא, והמניעים לעבֵרה. כל עונש תפור בדיוק לפי מידתו של החטא והחוטא.

הרחבות
העונש כתיקון החטא	•

יוֹתֵר. אפשר  וְלֹא  פָחוֹת  רִשְׁעָתוֹ — לֹא  כְּפִי  וְאֶחָד  אֶחָד  לְכָל  גְּמוּל  תָּשִׁיב  הָאֱלֹהִית  הַדָּת  אֲבָל 
להיות שקול  וזו הסיבה שעליו  כתיקון החטא,  לעונש  יוסף אלבו מתיחס  להסביר שרבי 
אלא  בלבד,  חברתי  אינטרס  אינו  החוטא  על  העונש  זה,  לפי  האלהית.  הסברה  במשקל 

אינטרס של החוטא עצמו.

במדרש רבה אנו מוצאים סיפור שמאשש טענה זו. שם מסופר על אחיינו של רבי יוסי בן 
יועזר שרכב על סוס בשבת, ורבי יוסי הוכיחו – "נכנס בו הדבר כארס של עכנא )נחש(. הלך 
וקיים בעצמו ארבע מיתות בית דין – סקילה, שריפה, הרג, וחנק. מה עשה? הביא קורה, 
נעצה בארץ וקשר בה נימא )חבל( וערך העצים והקיפן גדר של אבנים, ועשה מדורה לפניה 
ונעץ את החרב באמצע, והצית הַאוּר )האש( תחת העצים מתחת האבנים, ונתלה בקורה 
ונחנק. קִדַמְתוֹ האש, נפסקה הנימה, נפל לאש. קִדַמְתוֹ חרב, ונפל עליו גדר ונשרף, נתנמנם 
יוסי בן יועזר איש צרידה וראה מיטתו פרחה באוויר. אמר: בשעה קלה קדמני זה לגן עדן" 
]בראשית רבה, תולדות סה[. )ראוי לציין שמבחינה הלכתית אין אדם נענש בשתי מיתות 

בית דין, קל וחומר בארבע(.

ישראל,  לארץ  מהאנוסים  חלק  כשהגיעו  ספרד,  גירוש  שאחרי  מסופר  מהרלב"ח  בשו"ת 
הם רצו לקבל עונש מלקות כדי לכפר על עצמם! לשם כך הם ביקשו לחדש את הסמיכה, 
גם  הסמיכה[.  קונטרס  מהרלב"ח,  ]שו"ת  מלקות  לחייב  יכול  סָמוּךְ  דין  בית  שרק  מכיוון 
מכאן ניתן ללמוד שיש לחוטא עניין בכפרת החטא, מכיוון שכך הוא מתנקה ממנו ויכול 

להמשיך ולהתעלות.

לעילוי נשמת פרידה אספיס בת דב יששכר הלוי ע"ה
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ים  הָעֳנָשִׁ עֵר  וּלְשַׁ וֶה,  בְשָׁ וֶה  שָׁ דְרָכָיו  כִּ לְאִישׁ  לָתֵת  תוּכַל  לאֹ  מּוּסִית  הַנִּ ת  הַדָּ עוֹד, 
ם  לֵּ מְשַׁ וְאֶחָד  נֶחֱנָק,  וְהָאֶחָד  נִסְקָל,  וְהָאֶחָד  לוֹקֶה,  הָאֶחָד  הְיֶה  יִּ שֶׁ  — קָל  ה-בְמִשְׁ מִדָּ בְּ
יעִים  גִּ הַמַּ ים  הָעֳנָשִׁ הְיוּ  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ  — ה  ָ עָה-וַחֲמִשּׁ אַרְבָּ לוּמֵי  שְׁ תַּ ם  לֵּ מְשַׁ וְאֶחָד  כֵפֶל,  לוּמֵי  שְׁ תַּ
פִי  מוּל� לְכָל אֶחָד וְאֶחָד כְּ יב גְּ שִׁ ת הָאֱלהִֹית תָּ עוּר הַחֵטְא. אֲבָל הַדָּ פִי שִׁ ים כְּ יִּ  לַחוֹטֵא אֲמִתִּ
ע מַאֲרִיךְ  צִדְקוֹ וְרָשָׁ יק אוֹבֵד בְּ רְאֶה� צַדִּ צֵא בַנִּ עָתוֹ — לאֹ פָחוֹת וְלאֹ יוֹתֵר•. וְאַף אִם יִמָּ רִשְׁ
עֹרְבוּ  יְּ שֶׁ לְבָד; אֲבָל כְּ ה בִּ בְחִינַת טוֹבוֹת הָעוֹלָם-הַזֶּ ים בִּ חֲנוּ הָעֳנָשִׁ בָּ יִּ שֶׁ ה זֶה הוּא כְּ עָתוֹ, הִנֵּ רִשְׁ בְּ
א,  עוֹלָם-הַבָּ יעִים לוֹ בָּ גִּ ים הַמַּ ע עִם הָרָעוֹת וְהָעֳנָשִׁ יעוֹת לָרָשָׁ גִּ ה הַמַּ יַחַד טוֹבוֹת הָעוֹלָם-הַזֶּ
נֵי  א, נִמְצָא שְׁ עוֹלָם-הַבָּ יעוֹת לוֹ בָּ גִּ ה עִם הַטּוֹבוֹת הַמַּ עוֹלָם-הַזֶּ יק בָּ דִּ יעוֹת לַצַּ גִּ וְכֵן הָרָעוֹת הַמַּ
אָמַר  פְנֵי עַצְמוֹ. וְזֶהוּ שֶׁ ל אֶחָד מֵהֶם נִפְרָד בִּ ק כָּ לּאֹ יִצְדַּ י שֶׁ מוּלִים צוֹדְקִים יַחַד, אַף-עַל-פִּ הַגְּ
ים, וְאָמַר  עוּר� הָעֳנָשִׁ ו" — אָמַר "אֱמֶת" עַל שִׁ טֵי-יְיָ אֱמֶת, צָדְקוּ יַחְדָּ פְּ הַמְשׁוֹרֵר ]שם[: "מִשְׁ

א אוֹ הַהֶפֶךְ. ה עִם טוֹבוֹת הָעוֹלָם-הַבָּ י הָעוֹלָם-הַזֶּ ו" עַל עָנְשֵׁ "צָדְקוּ יַחְדָּ

הִיא  ת-אָח שֶׁ אֵשֶׁ ר — כְּ בָר הָאֶחָד אָסוּר וּמֻתָּ מְצָא בַתּוֹרָה הַדָּ נִּ י לְפִי שֶׁ רַשׁ כִּ פֵּ וְרָאִיתִי מִי שֶׁ
חָל  וְהַכְּ חָלָב אָסוּר  ר-בֶּ וּבָשָׂ ר,  ה מֻתָּ וַחֲלֵב-חַיָּ הֵמָה אָסוּר  וַחֲלֵב-הַבְּ רֶת,  וְהַיְבָמָה מֻתֶּ אֲסוּרָה 
הַסּוֹתֵר  חֶלְקֵי  נֵי  שְׁ הְיוּ  יִּ שֶׁ ר  אִי-אֶפְשָׁ שֶׁ לַחְשׁבֹ  הָאָדָם  בִיא  יָּ ֶ שּׁ ה  מִמַּ וְכַיּוֹצֵא-בָזֶה,  ר�,  מֻתָּ
ר וְהָאִסּוּר. וּלְשׁוֹן "אֱמֶת" אֵינוֹ  טֵי ה' אֱמֶת וְהֵם צוֹדְקִים יָחַד: הַהֶתֵּ פְּ שְׁ מִּ צוֹדְקִים — אָמַר שֶׁ
א לְשׁוֹן "נָאֶה" אוֹ  טִים�, אֶלָּ פָּ שְׁ חַת הַמִּ י לאֹ יִפּלֹ לְשׁוֹן "אֱמֶת" עַל הַנָּ רוּשׁ, כִּ ים� לְזֶה-הַפֵּ מַסְכִּ
תוּב ]זכריה  מוּלִים נוֹפֵל לְשׁוֹן "אֱמֶת" — אָמַר הַכָּ רִים"; אֲבָל עַל הַגְּ טִים יְשָׁ פָּ "נָכוֹן" אוֹ "מִשְׁ
ט  פָּ מִיד: "נוֹדַע יְיָ מִשְׁ ט" תָּ פָּ ה בִלְשׁוֹן "מִשְׁ מוּל יְכֻנֶּ ר הַגְּ י עִקַּ פֹטוּ", כִּ ט אֱמֶת שְׁ פַּ ז, ט[: "מִשְׁ
וְכֵן  ו, ח[.  ט" ]מיכה  פָּ מִשְׁ י אִם-עֲשׂוֹת  ע" ]תהלים ט, יז[; "כִּ רָשָׁ נוֹקֵשׁ  יו  פָּ כַּ פֹעַל  בְּ ה,  עָשָׂ

רוּשׁ. רֵשׁ יָפֶה לְזֶה-הַפֵּ ו" אֵינוֹ מִתְפָּ לְשׁוֹן "יַחְדָּ

המדויקת.  המידה   – שִׁעוּר  לו.  ורע  צדיק  במציאות  רואים   – וכו'  בַנִּרְאֶה  יִמָּצֵא  עונש.   – גְּמוּל 
הַנָּחַת  מתאים.   – מַסְכִּים  בהם.  וחלב  בשר  שטעם  אף  מותרים  הבהמה  עטיני   – מֻתָּר   וְהַכְּחָל 

הַמִּשְׁפָּטִים – הגדרת הדינים.

השכר והעונש

דחיית הפירוש 

ש"יַחְדָּו" זה 

ההיתר והאיסור
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ביאורים
האדם,  מצוות  לעומת  התורה  מצוות  של  היתרונות  את  למנות  ממשיך  אלבו  יוסף  רבי 

במסגרת הענישה.

לדיין אלא מה שעיניו  אין  המוסר האנושי קובע עונשים המתייחסים רק למעשי האדם. 
רואות, ולכן לאדם השופט לא נותרה ברירה אלא להכריע על פי המעשה הגלוי, ולא על 
פי המחשבה הנסתרת. האדם יכול לנהוג בדרך של 'אחד בפה ואחד בלב', להתנהג לאחר 
לייצר  מוצלח',  'שחקן  להיות  יכול  האדם  ושנאה.  איבה  לו  לנטור  ובלבו  ופרגון,  בנימוס 
ברוע  מלאה  שנפשו  למרות  מופת,  לדמות  יהפוך  והוא  מוסרי,  איש  של  תדמית  לעצמו 

ושחיתות.

המוסר האלוהי קובע עונשים המתייחסים לאדם כולו. ה' יודע את נפשו של האדם על כל 
צדדיה, והוא לוקח בחשבון את כלל המרכיבים של האישיות. המוסר האלוהי דורש מהאדם 
שקיפות והתאמה בין הפנים לחוץ. הוא תובע ממנו טהרת לב, ולא רק נקיון כפיים, ויכול 
להעמיד אותו למבחן על כך. העונשים של המוסר האלוהי הינם שקלול מדויק של מעשה 

עם רצון והשקפה, בדיוק נמרץ.

המוסר האלוהי פונה אמנם בראש ובראשונה לשלמות הרוחנית של האדם, אולם הוא לא 
גוף יש גם תשוקות ורצונות טבעיים, ולא רק  מזניח גם את צרכיו הפשוטים. לאדם בעל 
שאיפות נעלות. יוצר האדם פונה אל האדם בכללו ומוסר לו את מצוות התורה. הוא לא 
מתעלם מהתביעות הגופניות שלו, ועל כן הוא עיצב עבורו מצוות שנותנות מענה משולב 
ויחד עם זאת  לכל צרכיו. מצוות התורה מעצימות את רוחו של האדם ומפתחות אותה, 
מעניקים  והמצוות  התורה  הרוחנית,  להשלמה  מעבר  ונעימות.  תועלת  לאדם  מביאות 
לאדם גם חכמת חיים, גם חוויה אינטלקטואלית, גם זוגיות טובה, גם משפחה בריאה, גם 
אושר ויציבות, גם הנאה וגם שכר. האדם שמקיים את מצוות התורה, מקבל השלמה רוחנית 

וגופנית גם יחד.

הרחבות
התורה מכל הצדדים	•

רבי יוסף אלבו דורש את פרק יט בתהלים וממנו הוא  אֵלּוּ־הַשִּׁשָּׁה שֶׁמָּנָה אוֹתָם הַמְשׁוֹרֵר. 
לומד על היתרונות שיש לדת אלוהית על פני דת נימוסית.

המהר"ל דורש פרק זה באופן אחר, בהקדמתו לספר תפארת ישראל. המהר"ל רואה בפרק 
מששת  תורה.  שלומד  אדם  להם  שזוכה  מעלות  ממנו  ולומד  תורה,  ללימוד  הקדמה  זה 
הפסוקים שמזכיר רבי יוסף אלבו, לומד המהר"ל שלימוד תורה גורם לדביקות מוחלטת 
לו  שבא  "ומפני  מסוימת:  בבחינה  רק  דביקות  שיוצרת  המידות  מעבודת  בשונה  בקב"ה, 
ידי  שהדבקות הזה הוא דבקות גמור, לא דבקות בצד מה. כמו מי שהוא בעל מדות, על 
המדות קונה דבקות בו יתברך, ואינו קונה רק הדבקות בצד מה, כפי המדה אשר דבק בה. 
אבל על ידי התורה דבק בו יתברך לגמרי בכל צד". בעולם יש שישה צדדים: "ימין ושמאל 
)דרום וצפון(, פנים ואחור )מזרח ומערב(, מעלה ומטה. וכנגד זה זכר ששה שמות, שהוא 
דבק בו יתברך בכל צד, ואינו נוטה מן השם יתברך לשום צד, לא לימין ולא לשמאל, ולא 
לשום צד". המהר"ל מסביר שהתורה מקיפה את כל המציאות ונוגעת בכל חלקי המציאות. 

השפעתה היא כוללת, בשונה מתיקון המידות שהשפעתן היא נקודתית.

שדבק  מי  זוכה  להם  נוספת  ולתכונה  למידה  מהפסוק  חלק  כל  נדרש  ההקדמה  בהמשך 
בה': תמימות, חוכמה, שמחה, קיום מצוות, קרבת ה' וחיבור אל האמת הנצחית ]תפארת 

ישראל, הקדמה[.

אב
ט' 

   
ח

ון 
ש

א
 ר

מר
א

מ

ה�;  וְכָהֵנָּ ה  הֵנָּ כָּ עֲלֵיהֶם  נוֹסַף  וְעוֹד  מּוּסִית,  הַנִּ ת  דָּ בַּ שׁ  יֵּ שֶׁ הַחֶסְרוֹנוֹת  הֵם  אֵלּוּ  ה,  הִנֵּ
עַל  וְלאֹ  גְלֶה�  הַנִּ עַל  א  אֶלָּ ים  עֳנָשִׁ יחַ�  לְהַנִּ לוֹ  ר  אִי-אֶפְשָׁ י  הָאֱנוֹשִׁ מּוּס  הַנִּ שֶׁ  — לָלָם  וּמִכְּ
עַל  ם  גַּ ים  עֳנָשִׁ יחַ  נִּ תַּ הָאֱלהִֹית  וְהַתּוֹרָה  ז[,  לַעֵינַיִם" ]ש"א טז,  יִרְאֶה  "הָאָדָם  י  כִּ ר�,  סְתָּ הַנִּ
עַל  ו"  יַחְדָּ צָדְקוּ  אֱמֶת  טֵי-יְיָ  פְּ "מִשְׁ לְפָרֵשׁ  ר  וְאֶפְשָׁ ]שם[.  בָב"  לַלֵּ יִרְאֶה  "יְיָ  י  כִּ ר,  סְתָּ  הַנִּ
ה  ָ שּׁ ִ רָאִיתִי לִמְנוֹת אֵלּוּ-הַשּׁ א שֶׁ זֶה, אֶלָּ ר. וְאֵין לִי לְהַאֲרִיךְ בָּ סְתָּ גְלֶה וְעַל הַנִּ רֶךְ — עַל הַנִּ זֶה-הַדָּ
אָמְרוֹ: "תּוֹרַת  בוֹד-אֵל" ]תהלים יט[, בְּ רִים כְּ מַיִם מְסַפְּ ָ מִזְמוֹר "הַשּׁ נָה אוֹתָם הַמְשׁוֹרֵר• בְּ מָּ שֶׁ
רָה, מְאִירַת עֵינָיִם.  חֵי-לֵב. מִצְוַת יְיָ בָּ מְּ רִים, מְשַׂ קּוּדֵי יְיָ יְשָׁ מִימָה... עֵדוּת יְיָ נֶאֱמָנָה... פִּ יְיָ תְּ

ו". טֵי-יְיָ אֱמֶת, צָדְקוּ יַחְדָּ פְּ יִרְאַת יְיָ טְהוֹרָה, עוֹמֶדֶת לָעַד. מִשְׁ

עוֹד  ב  שָׁ מּוּסִית,  הַנִּ עַל  הָאֱלהִֹית  ת  לַדָּ שׁ  יֵּ שֶׁ ה-יִתְרוֹנוֹת  ָ שּׁ ִ הַשּׁ אֵלּוּ  הַמְשׁוֹרֵר  אֵר  בֵּ שֶׁ וְאַחַר 
ה,  אֶה וּבַמְגֻנֶּ קֶר, וּבַנָּ ֶ הֵן הָאֱמֶת וְהַשּׁ עוֹת, שֶׁ דֵּ לֵמוּת בַּ ן שְׁ תֵּ תִּ ת הָאֱלהִֹית לאֹ-דַי שֶׁ הַדָּ לְבָאֵר שֶׁ
הוּא  ה שֶׁ דֻמֶּ יְּ ֶ כָל מַה שּׁ לֵמוּת בְּ ן שְׁ תֵּ ם תִּ תָבְנוּ — אֲבָל גַּ כָּ רֶךְ שֶׁ דּוֹת, עַל-דֶּ לֵמוּת הַמִּ הוּא שְׁ שֶׁ
עוֹת, הוּא הַמּוֹעִיל�  דּוֹת וְהַדֵּ לֵמוּת הַמִּ לֵמוּת, זוּלַת-שְׁ הוּא שְׁ ה שֶׁ דֻמֶּ יְּ ֶ ה שּׁ מַּ לֵמוּת. וּלְפִי שֶׁ שְׁ
וְזֶהוּ  וְהֶעָרֵב.  הַמּוֹעִיל  בָהֶם  צֵא  יִמָּ תוֹרָה  בְדִבְרֵי  י  כִּ יר  ִ הַשּׁ צַד-צַחוּת�  עַל  אָמַר  וְהֶעָרֵב�, 
בַשׁ וְנֹפֶת  ז רָב" — לִרְמֹז עַל הַמּוֹעִיל, "וּמְתוּקִים מִדְּ הָב וּמִפַּ חֱמָדִים מִזָּ אָמַר ]שם, יא[: "הַנֶּ  שֶׁ
"עֵקֶב  הוּא  צְווֹת  הַמִּ אֶמְצָעוּת  בְּ ג  שָּׂ הַמֻּ כָר  הַשָּׂ שֶׁ לוֹמַר:  כְּ הֶעָרֵב.  עַל  לִרְמֹז   —  צוּפִים" 
תָן,  יָּ עֲשִׂ הָאָדָם נִזְהָר בַּ שֶׁ ז רָב וְיוֹתֵר עָרֵב מִנּפֶֹת צוּפִים. וְזֶהוּ — כְּ הָב וּמִפַּ רָב"� — יוֹתֵר מוֹעִיל מִזָּ

מְרָם עֵקֶב רָב". שָׁ הֶם, בְּ ךָ נִזְהָר בָּ ם-עַבְדְּ ם ]שם, יב[: "גַּ וְלָזֶה סִיֵּ

הכוונה   – הַנִּסְתָּר  בפועל.  המעשה   – הַנִּגְלֶה  להטיל.   – לְהַנִּיחַ  רבים.  חסרונות  עוד   – וְכָהֵנָּה  כָּהֵנָּה 
והמחשבה. הַמּוֹעִיל – דבר בעל תועלת מרובה. וְהֶעָרֵב – נעים. צַחוּת – יופי הלשון. עֵקֶב רָב – בעקבות 

המצוות יזכה לשכר רב. 

עונשי התורה 

בנגלה ובנסתר

המועיל והערב


