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ביאורים
מערכת החוקים )'דת נימוסית'( שיש בכל חברה אנושית מתבססת על ההבנה שיש לאדם 
לחוקק  סיבה  כל  הייתה  לא  חופשית  בחירה  יש  שלאדם  ההכרה  לולי  חופשית.  בחירה 
חוקים ולהעניש את מי שעובר עליהם, כיוון שזה כלל לא בידיו האם לעשותם. לכן, על 
מנת לשמור על סדרי חיים תקינים ויעילים, מקימה כל חברה מערכת מסודרת של חוקים 
ועונשים, ובנוסף ממנה אנשים שיהיו אחראים על ביצוע ואכיפת החוקים. עיקרון זה הוא 

ברור ומובן לכל אדם, גם זה שאינו מאמין שיש בורא לעולם.

יוסף אלבו, שהבחירה החופשית היא איננה עיקר מעיקרי  לאור הנכתב לעיל, כותב רבי 
האמונה. הבחירה עומדת ביסוד כל מערכת חוקים אנושית ולא רק אלוהית, ואילו עיקרי 
האמונה הם דווקא יסודות המתאימים רק לדת שמגיעה מאלוהים. רבי יוסף אלבו נותן לכך 
דוגמא נוספת מהמושג 'מושכלות ראשונות'. ישנם דברים שאדם יודע אותם מטבע שכלו, 
ידיעות יסודיות שלא נתונות לערעור או סימני שאלה, והן הנקראות 'מושכלות ראשונות". 
אלו מושגים יסודיים ומוחלטים. דוגמא למושכל ראשון הוא שדבר שלם יותר גדול מחצי 
של אותו דבר. כמו שלא נאמר על ה'מושכלות הראשונות' שהן שורשים לתורה האלוהית 
מכיוון שהן לא ייחודיות לה אלא לכל מערכת חוקים אנושית, כך גם ביחס לבחירה. למרות 
שהאמונה בדבר הבחירה החופשית היא יסודית, אין היא מייחדת את הדת האלוהית ולכן 

לא מנאה הרמב"ם כאחד משלושה עשר העיקרים.

הרחבות
אקסיומת הבחירה החופשית	•

רק  גדול.  יסוד  שֶּׁיִּרְצֶה? הבחירה החופשית היא  מַה  לַעֲשׂוֹת  עַצְמוֹ  בִּרְשׁוּת  הָעוֹבֵר  אֵין  אִם 
לאחר שמקבלים אותו אפשר להבין את עניין הציווי, השכר והעונש במצוות התורה.

יותר הקיימת במציאות, בה  'אורות התשובה', מתייחס להנהגה עליונה  בספרו  הרב קוק 
אין בחירה חופשית. הנהגה זאת סותרת את הנהגת הבחירה והיא נשגבת מבינתנו. השכל 
מגבלה  זו  השנייה.  את  אחת  הסותרות  הפוכות  מציאויות  שתי  להכיל  יכול  אינו  האנושי 
יש  היא מעבר להבנתנו,  זאת  כיוון שהנהגה  כזו.  אין מגבלה  אולם אצל הקב"ה  אנושית, 
בתשובה  ששבנו  לאחר  קוק,  הרב  אומר  זאת,  עם  יתירה.  ובזהירות  בעדינות  בה  לעסוק 
להתבונן  מקום  יש   – האנושית  הבחירה  מבחינת  כוחנו  את  שמיצינו  לאחר  העבֵרה,  על 

ולהעמיק, להיפגש עם רובד גבוה יותר.

הקב"ה מנהיג את עולמו גם על ידי מציאות הרע: "יוֹצֵר אוֹר וּבוֹרֵא חֹשֶׁךְ עֹשֶׂה שָׁלוֹם וּבוֹרֵא 
רָע" ]ישעיה מה, ז[. הנהגה זו לא מתאימה להשגתו של האדם שחי בעולם של בחירה, ועל 

האדם לבחור בדרך הטובה מתוך התעלמות מוחלטת מאותה הנהגה עליונה.

כאשר אדם חוזר בתשובה שלימה על מעשיו ומתחרט, הוא מבטל את רצונו האישי שהיה 
של  המיוחד  כוחה  לו;  שייך  אינו  ידו  על  שנעשה  שהרע  מגלה  הוא  בכך  מעשה.  באותו 
התשובה, שניתנה לנו בחסד ה', גורמת שחרטה מבטלת את המעשה מלכתחילה כאילו לא 
היה. בשלב זה של תשובה שלימה, המעשה כביכול אינו שלו אלא שייך לסדרי הנהגת ה' את 

העולם. אותו רע כמובן נחשב לגבינו רע, אך ביחס לה' גם דבר כזה הוא טוב.

למעשה, כמובן שצריך לחזור בתשובה ולהתחרט מעומק הלב על העבֵרה. אין לנו יכולת 
תמיד  היא  עבֵרה  כל  ומבחינתנו  ברירה,  בלית  העבֵרה  התקיימה  כיצד  בשכלנו  להשיג 
מתוך בחירה אנושית, ולכן מוכרחים לעשות תשובה. אחרי מעשה התשובה, ולפי עומק 
התשובה, מחברים את הצד הטוב של אותו מעשה אל כל הצד של החיים הנובע מהבחירה, 

ובזה מתקנים את העולם ]אורות התשובה טז, א1[.

לעילוי נשמת רבקה בת גד ע"ה
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פֶּרֶק תְּשִׁיעִי

יחַ  נִּ י הַמַּ כִּ וְזֶה גָלוּי וּמְבאָֹר —  כְלִית�.  וְהַתַּ חִירָה�  יהָ הֵן הַבְּ רָשֶׁ וְשָׁ מּוּסִית  הַנִּ ת  הַתְחָלוֹת� הַדָּ
עַצְמוֹ  רְשׁוּת  בִּ הָעוֹבֵר  אֵין  אִם  מּוּס,  הַנִּ בְרֵי  דִּ עַל  לָעוֹבְרִים  ים  הָעֳנָשִׁ יחַ�  יַנִּ ה  לָמָּ מּוּס�,  הַנִּ
ים  דִינָה, הֵיאַךְ יִהְיוּ יְכוֹלִים לְהַכְרִיחַ הָאֲנָשִׁ נְהִיג-הַמְּ לֶךְ אוֹ הַמַּ רְצֶה•? וְכֵן הַמֶּ יִּ ֶ לַעֲשׂוֹת מַה שּׁ
וְאַף  לְהֵיטִיב?  אוֹ  לְהָרַע  עַצְמָם  רְשׁוּת  בִּ הָאֲנָשִים  אֵין  אִם  הַטּוֹבוֹת,  עֻלּוֹת  הַפְּ ת  יַּ עֲשִׂ עַל 
אֵין לוֹ  יַד הָאָדָם, וְשֶׁ חִירָה מֻחְלֶטֶת בְּ י, יוֹדוּ עַל-הֱיוֹת הַבְּ פְשִׁ כָר-וְהָעֹנֶשׁ הַנַּ ים הַשָּׂ כְחִישִׁ הַמַּ
יֹאמְרוּ  וְלָזֶה  כְלִית-מָה�.  תַּ אֶל  עֻלּוֹתָיו  פְּ ן  וּלְכַוֵּ רְצֶה  יִּ ֶ שּׁ מַה  לִבְחוֹר  יוּכַל  וּבָהּ  עָלֶיהָ,  מֵעִיק 
ר  וְהַיּשֶֹׁ וְהָעָוֶל  ה  וְהַמְגֻנֶּ אֶה  הַנָּ יל  לְהַגְבִּ חֲכָמִים  אוֹ  מֵחָכָם  נִמּוּס  ר  סֻדַּ יְּ שֶׁ מִן-הַהֶכְרֵחַ  הוּא  שֶׁ
ין  ר בֵּ ל לְהַכְרִיחַ הָעָם עַל הַתְמָדַת הַיּשֶֹׁ ם עֲלֵיהֶם קָצִין שׁוֹטֵר וּמוֹשֵׁ דִינָה, וְיוּשַׂ י הַמְּ ין אַנְשֵׁ בֵּ

אֹפֶן נָאוֹת. דִינִי בְּ בּוּץ הַמְּ לַם עַל-יָדָיו הַקִּ שְׁ יִּ דֵי שֶׁ ים וַהֲסָרַת הָעָוֶל, כְּ הָאֲנָשִׁ

י  כִּ הָאֱלהִֹית.  ת  לַדָּ הַתְחָלוֹת  כְלִית  וְהַתַּ חִירָה  הַבְּ ם  שָּׂ שֶׁ מִי  יָפֶה  ן  כִוֵּ לּאֹ  שֶׁ מְבאָֹר  הוּא  וְלָזֶה 
הִיא אֱלהִֹית; אֲבָל  ֶ מַה שּׁ ה הַתְחָלָה אֵלֶיהָ בְּ הֶכְרֵחַ, אֵינֶנָּ חִירָה קוֹדֶמֶת לָהּ בְּ הַבְּ י שֶׁ אַף-עַל-פִּ
וְהַהַנְהָגוֹת  יּוֹת  הָאֱנוֹשִׁ מוֹת  וְהַהַסְכָּ עֻלּוֹת  הַפְּ לְכָל  הַתְחָלָה  הִיא  שֶׁ ד  מִצַּ אֵלֶיהָ  הַתְחָלָה  הִיא 
לוֹת  כָּ שְׂ הַמֻּ לּאֹ נֹאמַר שֶׁ ר זוּלָתָהּ. וּכְמוֹ שֶׁ אִי-אֶפְשָׁ דִינִי, שֶׁ וּב הַמְּ שּׁ הֶן הַיִּ ן בָּ תֻקַּ יְּ מּוּסִיּוֹת שֶׁ הַנִּ
לִהְיוֹתָן  הֶכְרֵחַ,  בְּ אֵלֶיהָ  קוֹדְמוֹת  הֵן  שֶׁ י  וְאַף-עַל-פִּ הָאֱלהִֹית,  ת  לַדָּ הַתְחָלָה  הָרִאשׁוֹנוֹת� 
ת  הֶכְרֵחַ שֹׁרֶשׁ לַדָּ הִיא בְּ י שֶׁ חִירָה, אַף-עַל-פִּ ן הַבְּ קוֹדְמוֹת לְכָל לְמִידָה וְלִמּוּד וְכָל יְדִיעָה; כֵּ
כְלָל  בִּ זַ"ל  "ם  הָרַמְבַּ מְנָאָהּ  לאֹ  וְלָזֶה  אֱלהִֹית.  הִיא  ֶ שּׁ מַה  בְּ אֵלֶיהָ  הַתְחָלָה  ה  אֵינֶנָּ הָאֱלהִֹית, 
י,  לִישִׁ פֶרֶק שְׁ תַבְנוּ בְּ כָּ מוֹ שֶׁ ר הֶכְרֵחִי לְתוֹרָה אֱלהִֹית, כְּ הוּא עִקָּ רִים, עִם-הֱיוֹתוֹ אוֹמֵר שֶׁ הָעִקָּ

הִיא אֱלהִֹית. ֶ מַה שּׁ ת הָאֱלהִֹית בְּ רִים לַדָּ הֵם עִקָּ א אוֹתָם שֶׁ רִים אֶלָּ לּאֹ נִמְנוּ בָעִקָּ לְפִי שֶׁ

החופשית.  הבחירה   – הַבְּחִירָה  הנימוסית.  הדת  חוקי  מבוססים  עליהם  יסודות   –  הַתְחָלוֹת 
– מטרה  – יטיל. תַּכְלִית-מָה  יַנִּיחַ  – סדר ההנהגה.  – המטרה שהיא תיקון החברה. הַנִּמּוּס  וְהַתַּכְלִית 

מסוימת. שֶׁהַמֻּשְׂכָּלוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת – הבנות שכליות פשוטות ובסיסיות.

שורשי הדת 

הנימוסית 

הם הבחירה 

והתכלית

בדת האלוהית 

הבחירה אינה 

עיקר
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ביאורים
לכל מעשה שעושה האדם מתוך בחירה קיימת מטרה המניעה אותו לכך, ושאותה הוא 
מבקש להשיג באמצעות המעשה. לכן האמונה ב'תכלית' היא בסיסית לכל דת נימוסית, 
כי ודאי שמאחורי קביעת החוקים מסתתרת מטרה והיא יצירת חברה מסודרת ומוסרית. 
אם-כן, כפי שראינו ביחס לבחירה, גם ה'תכלית' היא לא שורש לדת אלוהית כיוון שהיא לא 
הכרחית מצד אלוהיותה אלא תנאי בסיסי לכל דת נימוסית. למרות זאת, הרמב"ם כן מנה 
את התכלית כעיקר, כיוון שהתכלית בדת אנושית-נימוסית היא לשם העולם הזה, לעומת 
התכלית של התורה שהיא למען חיי העולם הבא – חיי נצח. ותכלית זו מייחדת ומבדילה 

את הדת האלוהית מדת אנושית-נימוסית.

אליהם.  התייחסות  מופיעה  בפסוקים  לתורה,  שורש  לא  הם  והתכלית  שהבחירה  למרות 
הסיבה לכך היא שישנם אנשים החושבים שאין בחירה לאדם אלא הכל מתנהל על פי גזירת 
'הוברי השמים', אנשים שהאמינו שחייו של האדם תלויים במה  הגורל. זאת הייתה דעת 
שכתוב בכוכבים ואין לו יכולת לבחור אחרת. כמו כן, ישנם החושבים שאין תכלית לעולם 
אלא הכל נברא במקרה. זאת הייתה דעת הפילוסוף היווני אפיקורוס, שטען שאין לעולם 
מטרה, וכל מה שיש בעולם ומתרחש בו הוא מקרה. כנגד דעות אלו אמרה התורה: "ראה 
נתתי לפניך... ובחרת בחיים". יש לעולם מטרה ויש לאדם יכולת בחירה גמורה בין טוב לרע. 
דעות אלו, של הוברי השמים ושל אפיקורוס, חשוב להפריך, כיוון שלא רק שהן מבטלות 
את קיומה של תורה אלוהית, אלא הן גם גורמות לאנשים לא לקחת אחריות על מעשיהם. 
כך יכול אדם לנהוג בצורה לא מוסרית אך לטעון שהוא לא אשם כיוון שאין לו בחירה. או 
לחילופין לטעון שכיוון שאין תכלית לעולם אין טעם בלהיות מוסרי. מובן שהעולם לא 
יכול להתנהל כך, ולכן התורה האלוהית שמגמתה לתקן את המציאות מלמדת אותנו שיש 

לאדם יכולת בחירה ושיש לעולם תכלית ומגמה.

הרחבות
תורה מן השמים	•

מסביר  אלבו  יוסף  רבי  אֱלֹהִית.  שֶּׁהִיא  בְּמַה  הָאֱלֹהִית  לַדָּת  הַתְחָלָה  אֵינוֹ  הַתַּכְלִית־בְּשִׁלּוּחַ, 
שחיפוש אחרי תכלית למציאות אינה עניין דתי, אלא גם עניין אנושי.

השמים:  מן  ניתנה  שהתורה  המהר"ל  מוכיח  לעולם,  מטרה  שקיימת  הזו,  ההנחה  מתוך 
"לכך החכמים, היודעים סדור העולם באמת, סדרו וגזרו )הוכיחו( שנצטווה האדם מן השם 
יתברך כמו שיתבאר, שלא יהיה סדר העולם על ידי שכל האדם שהוא במקרה – אם ישכיל 
או לא ישכיל. כי השכל הוא בכוח ולא בפועל. כי אין מעצם האדם ומבריאתו שיהיה משכיל 
בודאי. גם אפשר שישכיל הדברים בחלוף מה שהוא" ]תפארת ישראל טז[. לפי דבריו, לא 
ייתכן שלא תהיה הדרכה כיצד להגיע לתכלית המציאות. הרי האדם בדרך כלל לא יצליח 
למצוא את הדרך המובילה אליה, ולכן כחלק מהבריאה חייבת להיות הדרכה אלוהית כיצד 

להגיע לתכלית זו.

אי  ההעלם,  תכלית  נעלם  יתברך  ש(השם  )בגלל  "ולהיות  אלבו:  יוסף  רבי  גם  מבאר  וכך 
אפשר לנו לדעת כל הדברים שהם טובים בעיניו מכל הפעולות שאפשר שיפעלם האדם, 
או הדברים שהם בלתי טובים... חייבה החכמה העליונה להמציא דרך בו ייוודעו הדברים 
להשגת  האדם  יגיע  הזה  הדרך  שבאמצעות  כדי  אליו,  נרצים  והבלתי  השם  אצל  הנרצים 
שלמותו האנושי ותכליתו" ]העיקרים ג, ז[. בהמשך דבריו הוא מבאר שזו הסיבה שניתנה 

לאדם נבואה, כדי שיוכל להתקדם לכיוון התכלית.

לעילוי נשמת אברהם אספיס בן משה הלוי ע"ה
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הוּא  אֲבָל  אֱלהִֹית•,  הִיא  ֶ שּׁ מַה  בְּ הָאֱלהִֹית  ת  לַדָּ הַתְחָלָה  אֵינוֹ  לּוּחַ�,  שִׁ כְלִית-בְּ הַתַּ וְכֵן 
ת  לַדָּ הַתְחָלָה  הִיא  ד  ה-הַצַּ וּמִזֶּ רָצוֹן,  בְּ פְעָלוֹת  הַנִּ יּוֹת  הָאֱנוֹשִׁ עֻלּוֹת  הַפְּ לְכָל  הַתְחָלָה 
הוּא  ד שֶׁ עְתּוֹ וּבִרְצוֹנוֹ, אָמְנָם יִפְעַל זֶה מִצַּ ל פּוֹעֵל אֵיזֶה-דָבָר מִדַּ כָּ י כְמוֹ שֶׁ מּוּסִית. כִּ הַנִּ
אֵלָיו  ה  דֻמֶּ יְּ שֶׁ דָבָר  אוֹ  עַצְמוֹ  בְּ טוֹב  הַהוּא  כְלִית  הַתַּ הְיֶה  יִּ שֶׁ הֵן  כְלִית-מָה�,  תַּ ן  מְכַוֵּ
יגוּ  שִּׂ יַּ ים וְהָאַזְהָרוֹת אֶל שֶׁ וּוּיִּ יחַ מִן הַצִּ הוּא מַנִּ ֶ מַה שּׁ ן בְּ מּוּס יְכַוֵּ יחַ-הַנִּ ן מַנִּ הוּא טוֹב; כֵּ שֶׁ
לַם בּוֹ  שְׁ יִּ ֶ מַה שּׁ ים וְטוּב חֲיוֹתָם בְּ רַת הָאֲנָשִׁ כְלִית-מָה, הוּא הַיְשָׁ פְעֻלּוֹתֵיהֶם תַּ ים בִּ הָאֲנָשִׁ
ת  מּוּסִית, לאֹ לַדָּ ת הַנִּ ן, הַתְחָלָה לַדָּ ם-כֵּ כְלִית גַּ הַתַּ דִינִי. וְלָזֶה הוּא מְבֹאָר שֶׁ בּוּץ הַמְּ הַקִּ
י  חַיֵּ הוּא  שֶׁ ד-הַתּוֹרָה,  מִצַּ יעַ  גִּ הַמַּ כְלִית  הַתַּ לִהְיוֹת  אֲבָל,  אֱלהִֹית.  הִיא  ֶ שּׁ מַה  בְּ  הָאֱלהִֹית 
כְלִיּוֹת — מָנָה  ל הַתַּ אָר כָּ מּוּסִית וְלִשְׁ ת הַנִּ יעַ מִן הַדָּ גִּ כְלִית הַמַּ ף� לַתַּ א, מִתְחַלֵּ הָעוֹלָם-הַבָּ

חִירָה. לּאֹ מָנָה הַבְּ י שֶׁ רִים, אַף-עַל-פִּ כְלָל הָעִקָּ "ם זַ"ל בִּ אוֹתוֹ הָרַמְבַּ

הִיא אֱלהִֹית,  ֶ מַה שּׁ ת הָאֱלהִֹית בְּ כְלִית הַתְחָלוֹת לַדָּ חִירָה וְהַתַּ אֵין הַבְּ אִם תֹּאמַר: אַחַר שֶׁ שֶׁ
ים וכו' וּבָחַרְתָּ  י לְפָנֶיךָ הַיּוֹם אֶת הַחַיִּ תּוֹרָה ]דברים ל, טו-יט[: "רְאֵה נָתַתִּ אָמַר בַּ ה שֶׁ מַה זֶּ
י  אַף-עַל-פִּ בָר אָמַרְנוּ שֶׁ ים? כְּ צְחִיִּ ים הַנִּ הוּא הַחַיִּ כְלִית שֶׁ חִירָה וְעַל הַתַּ ים", לִרְמֹז עַל הַבְּ חַיִּ בַּ
ה, הֵן קוֹדְמוֹת אֵלֶיהָ  הִיא אֱלהִֹית, הִנֵּ ֶ מַה שּׁ ת הָאֱלהִֹית בְּ כְלִית הַתְחָלוֹת לַדָּ חִירָה וְהַתַּ אֵין הַבְּ שֶׁ
אֵינָן הַתְחָלוֹת  י שֶׁ ת הָאֱלהִֹית, אַף-עַל-פִּ לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת קוֹדְמוֹת לַדָּ כָּ שְׂ הַמֻּ מוֹ שֶׁ הֶכְרֵחַ, כְּ בְּ
נִמְצָאוֹת  הָרִאשׁוֹנוֹת  לוֹת  כָּ שְׂ הַמֻּ הֱיוֹת  כְחִישׁ  יַּ שֶׁ מִי  אֵין  שֶׁ וּלְפִי  הִיא אֱלהִֹית.  ֶ שּׁ מַה  בְּ אֵלֶיהָ 
מַיִם�, וְיֵשׁ  דַעַת קְצָת הוֹבְרֵי שָׁ אָדָם, כְּ חִירָה נִמְצֵאת בָּ כְחִישׁ הֱיוֹת הַבְּ יַּ אָדָם, אֲבָל יֵשׁ מִי שֶׁ בָּ
הָעוֹלָם נָפַל�  בִים שֶׁ יקוּרוֹס וְסִיעָתוֹ הַחוֹשְׁ אֶפִּ עֻלּוֹת, כְּ כָל הַפְּ כְלִית בְּ כְחִישׁ הַתַּ יַּ ן מִי שֶׁ ם-כֵּ גַּ
יחַ  נִּ יַּ עֻלּוֹת אֲבָל� הַכֹּל הוּא בְמִקְרֶה גָמוּר, וְאַף מִי שֶׁ ה מֵהַפְּ עֻלָּ כְלִית לְשׁוּם-פְּ מִקְרֶה וְאֵין תַּ בְּ
י  פְשִׁ הַנַּ אֲרוּת  ָ הַהִשּׁ הוּא  שֶׁ זֶה,  כָּ ד�  נִכְבָּ כְלִית  תַּ יחַ  יַנִּ לאֹ  יּוֹת  הָאֱנוֹשִׁ עֻלּוֹת  הַפְּ לְכָל  כְלִית  תַּ
עוֹת הָהֵן, לִהְיוֹתָן  ל הַדֵּ דֵי לְבַטֵּ ת הָאֱלהִֹית לִכְתּבֹ זֶה, כְּ ים — לְפִיכָךְ הֻכְרְחָה הַדָּ צְחִיִּ ים הַנִּ חַיִּ בַּ
י, מוּסָף�  כְלִית הָאֱנוֹשִׁ וְהַתַּ יּוֹת  עֻלּוֹת הָאֱנוֹשִׁ ל הַפְּ כָּ לוֹת�  הֵן מְבַטְּ עַצְמָן, לְפִי שֶׁ בְּ נִפְסָדוֹת� 

כְלָלָן. תוֹת בִּ טּוּל הַדָּ עַל בִּ

הוֹבְרֵי  שונה.   – מִתְחַלֵּף  מסוימת.  מטרה   – תַּכְלִית-מָה  כלל.  בדרך  המטרה   –  הַתַּכְלִית-בְּשִׁלּוּחַ 
שָׁמַיִם – חוזים בכוכבים. נָפַל – נוצר. אֲבָל – אלא. נִכְבָּד – חשוב. נִפְסָדוֹת – מקולקלות, לא אמיתיות. 

מְבַטְּלוֹת וכו' – מסירות את משמעותן הואיל ואין מטרה ומכוון לעולם. מוּסָף – מלבד.

בדת האלוהית 

התכלית אינה 

עיקר

הבחירה 

והתכלית 

קודמות לתורה
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ביאורים
שלושת העיקרים עליהם מעמיד רבי יוסף אלבו את ספרו הם כאמור – מציאות ה', תורה 
כל-כך  הללו  העיקרים  שלושת  מדוע  מבהיר  הוא  דבריו  בפתח  ועונש.  ושכר  השמים  מן 
עיקריים ומהותיים. הוא מוכיח שללא התקיימות מי מהכללים הללו – לא תיתכן קיומה של 
הדת; מציאות ה' – ללא עיקר זה ודאי שלא ניתן להתחיל בכלל לדבר על אמונה, מצוות 
או שכר. תורה מן השמים – גם ללא עיקר זה לא ניתן כלל לדבר על תורה ומצוות. יתר על 
כן, עיקר זה מעמיד את ערכם הגדול של ציוויי התורה. אין מדובר ב'חוקים לניהול חברה 
תקינה' וכדומה, אלא בציוויים שתפקידם להעניק לאדם מדרגה רוחנית עליונה, דבר שלא 
ניתן להבנה אלא אם-כן נסביר שמדובר בציוויים אלוהיים ולא אנושיים. העיקר השלישי – 
שכר ועונש, הוא פועל יוצא מן העיקר השני. השכר והעונש הם עדות לכך שמצוות התורה 
בקומתו  זה  ובכלל  הרוחני  בעולם  האדם  פוגע  חלילה,  ובהפרתן,  רוחני  לייעוד  מובילות 
הרוחנית שלו. השכר הרוחני, שעיקרו בעולם הבא, הוא אפוא עיקר החידוש, ואילו השכר 
הגופני בעולם הזה הינו רק עדות ורמז לשכר זה. את שלושת העיקרים הללו מוכיח רבי 
יוסף אלבו גם מדברי המשנה במסכת סנהדרין, המונה את אלו בישראל שאין להם חלק 
לעולם הבא. א. האומר אין תחית המתים מן התורה – אדם זה מכחיש את השכר והעונש 
הרוחניים המתבטאים בתחית המתים. ב. האומר אין תורה מן השמים. ג. האפיקורוס – אדם 
ואין בורא לעולם, היוצר ומהווה את העולם ברצונו  נוצר במקרה  המאמין בכך שהעולם 
ובחכמתו. את דברי חז"ל בגמרא שהסבירו שהאפיקורוס הינו המבזה תלמידי חכמים, ביאר 
שזהו אותו עיקרון, כיוון שתלמידי חכמים הם אלה המנחילים להמון את האמונה הבהירה 

במציאות ה'.

הרחבות
משמעות השכר בעולם הבא	•

כותב שהשכר  יוסף אלבו  רבי  הָאֱלֹהִית.  הַתּוֹרָה  אֶל  וָשֹׁרֶשׁ  עִקָּר   — הַנַּפְשִׁי  שֶׁהַשָּׂכָר־וְהָעֹנֶשׁ 
והעונש הרוחניים הם תכליתה של הדת האלוהית.

במסכת אבות נאמר: "אנטיגנוס איש סוכו קבל משמעון הצדיק הוא היה אומר: אל תהיו 
כעבדים המשמשין את הרב על מנת לקבל פרס" ]אבות א, ג[ , כלומר שאין לעבוד את ה' 
מתוך רצון לקבל על כך תגמול, בין בעולם הזה ובין בעולם הבא ]רבי עובדיה מברטנורא, 

שם[.

רבי קלונימוס קלמן אפשטיין מסביר, שאין כוונת אמרה זו לגרום לנו לא לרצות לקבל עולם 
הבא. מטרתה היא להביא את האדם למצב נפשי בו האדם באופן טבעי כבר מקבל חלק 
מהפרס בשעת עשיית המצוה, בכך שהוא טועם מהדבקות בריבונו של עולם. אדם שלא 
זהו ה"משמש את הרב  חש דבקות בשעת עשיית המצוה ומצפה לשכר רק בעולם הבא, 
על מנת לקבל פרס": "כי הנה עיקר שכר העולם הבא הוא – שיזכו עם בני ישראל ליהנות 
מזיו השכינה ולהשתעשע בנועם אור אלהותו יתברך... וזהו "אל תהיו כעבדים המשמשים 
את הרב על מנת לקבל פרס" – שעובד כדי לקבל השכר לאחר זמן, ועתה עדיין לא קיבל 
מאומה; ובאמת במצוות הוא טועם בשעת עשיית המצוה השגת אלהותו יתברך מעין שכר 
– שמורה שעדיין לא היה לו שום תענוג  יעבוד על מנת לקבל פרס  ולכן לא  עולם הבא. 
ושעשועין מעשות המצוה, רק ישתעשע בשעת עשות המצוה כאלו כבר קיבל כל השכר 

שהוא השגת אלהותו יתברך שמו" ]מאור ושמש, מאמרים מלוקטים, אבות א[.
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פֶּרֶק עֲשִׂירִי

מָיִם;  ָ הַשּׁ מִן  תּוֹרָה   — ה  נִיָּ ְ וְהַשּׁ ה';  מְצִיאוּת   — הָאַחַת  לשֹׁ:  שָׁ הֵן  כְלָל  בִּ הָאֱלהִֹית  ת  הַדָּ הַתְחָלוֹת 
ת הָאֱלהִֹית  הֵן הַתְחָלוֹת הֶכְרֵחִיּוֹת לַדָּ הֶן שֶׁ ק� בָּ לשֹׁ, אֵין לְסַפֵּ ָ כָר וָענֶֹשׁ. וְאֵלּוּ הַשּׁ ית — שָׂ לִישִׁ ְ וְהַשּׁ
י  כְלָלָהּ. וְזֶה מְבאָֹר מֵעִנְיָנָן: כִּ ת בִּ פֹּל הַדָּ עֵר� סִלּוּק אַחַת מֵהֶן תִּ אִם נְשַׁ הִיא אֱלהִֹית, לְפִי שֶׁ ֶ מַה שּׁ בְּ
ת אֱלהִֹית. וְאַף אִם נַאֲמִין "מְצִיאוּת ה'", אִם  ם דָּ ת, אֵין-שָׁ ה הַדָּ אִם לאֹ נַאֲמִין "מְצִיאוּת ה'" הַמְצַוֶּ
ה  עוֹלָם-הַזֶּ בָּ מִי  שְׁ גַּ וָעֹנֶשׁ",  כָר  ם "שָׂ וְאִם אֵין-שָׁ ת אֱלהִֹית.  דָּ ם  מָיִם" — אֵין-שָׁ ָ הַשּׁ אֵין "תּוֹרָה מִן 
דֵי  ים וְעִנְיָנֵיהֶם כְּ ן סִדּוּר וְהַנְהָגַת הָאֲנָשִׁ ת אֱלהִֹית? אִם לְתַקֵּ ר דָּ ה-זֶה תְסֻדַּ א, לָמָּ עוֹלָם-הַבָּ י בָּ וְנַפְשִׁ
צֵא  הִמָּ לִי-סָפֵק, שֶׁ יק לָזֶה. אֲבָל יֵרָאֶה, בְּ סְפִּ מּוּסִית תַּ ת הַנִּ ה הַדָּ דִינִי, הִנֵּ בּוּץ הַמְּ וּב הַקִּ לַם יִשּׁ שְׁ יִּ שֶׁ
וְזֶהוּ  אֵלָיו,  יעַ  לְהַגִּ י  הָאֱנוֹשִׁ מּוּס  הַנִּ יַד  קְצַר�  תִּ לֵמוּת,  שְׁ אֶל  ים  הָאֲנָשִׁ יעַ  לְהַגִּ הִיא  הָאֱלהִֹית  ת  הַדָּ
כָר-וְהָעֹנֶשׁ  הַשָּׂ בוֹא ]פי"א[. וְלָזֶה הוּא מְבֹאָר שֶׁ יָּ מוֹ שֶׁ פֶשׁ, כְּ לֵמוּת הַנֶּ תְלֶה בִשְׁ י הַנִּ לֵמוּת הָאֱנוֹשִׁ ְ הַשּׁ
ה  עוֹלָם-הַזֶּ יעַ מֵהש"י בָּ גִּ כָר הַגּוּפִי הַמַּ לִי-סָפֵק. וְהַשָּׂ ר וָשֹׁרֶשׁ אֶל הַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית•, בְּ י — עִקָּ פְשִׁ הַנַּ
ת  כְלָל הַתְחָלָה הֶכְרֵחִית לַדָּ כָר-וְהָענֶֹשׁ בִּ צְוָה — לִרְאָיָה עָלָיו�. וְלָזֶה הָיָה הַשָּׂ יק עַל קִיּוּם הַמִּ דִּ לַצַּ

הָאֱלהִֹית.

חֵלֶק  פֶרֶק  בְּ רז"ל  אוֹתָם  נוּ  מָּ שֶׁ הוּא  הָאֱלהִֹית,  ת  לַדָּ כּוֹלְלִים  רִים  עִקָּ הֵם  ה  לשָֹׁ ְ אֵלּוּ-הַשּׁ וְלִהְיוֹת 
ת, וְלָזֶה אֵין לוֹ חֵלֶק  עֲלֵי הַדָּ אֶחָד מֵהֶם אֵינוֹ בִכְלָל בַּ הַכּוֹפֵר בְּ נָה, וְאָמְרוּ שֶׁ שְׁ מִּ ]סנהדרין רפ"י[ בַּ
ם  לָּ ךְ כֻּ אֱמַר ]ישעיהו ס, כא[: "וְעַמֵּ נֶּ א, שֶׁ רָאֵל יֵשׁ לָהֶם חֵלֶק לָעוֹלָם-הַבָּ ל יִשְׂ א. אָמְרוּ: כָּ לָעוֹלָם-הַבָּ
תִים  ת הַמֵּ חִיַּ א: הָאוֹמֵר אֵין תְּ אֵין לָהֶם חֵלֶק לָעוֹלָם-הַבָּ יקִים לְעוֹלָם יִירְשׁוּ אָרֶץ"; וְאֵלּוּ הֵם שֶׁ צַדִּ
הוּא פֹעַל אֱלהִֹי,  תִים", שֶׁ ת הַמֵּ "תְחִיַּ רְמָז בִּ כָר-וְהָעֹנֶשׁ הָאֱלהִֹי הַנִּ כְחִישׁ הַשָּׂ מַּ לוֹמַר, שֶׁ מִן הַתּוֹרָה. כְּ
הֶם  מּוֹרִים בָּ בָרִים שֶׁ ם דְּ מְצָא לרז"ל שָׁ נִּ כָר. וְזֶהוּ שֶׁ ל מִינֵי הַשָּׂ פָשׁוֹת וְאִם לַגּוּפוֹת, לִכְללֹ כָּ אִם לַנְּ
עַל עוֹלַם  וְאִם  פְרָט,  בִּ תִים  הַמֵּ ת  חִיַּ תְּ עַל  וְיִחוּד: אִם  כְלָלוּת  בִּ נֶאֱמַר  ם,  שֵׁ תִים" —  הַמֵּ ת  "תְחִיַּ י  כִּ
כָר גּוּפִי — לִרְמזֹ  הוּא שָׂ יחַ, שֶׁ שִׁ אֲרוּ עִנְיַן הַמָּ ם בֵּ כְלָל; וְגַם שָׁ ין בִּ א וְיוֹם הַדִּ מוֹת וְהָעוֹלָם-הַבָּ שָׁ הַנְּ

כָר. ל מִינֵי הַשָּׂ עַל כָּ

יקוּרוֹס. וּלְפִי  ן מָנוּ: הָאֶפִּ ר הָאַחֵר. וְאַחַר-כֵּ מָיִם; וְהוּא הָעִקָּ ָ ן מָנוּ: הָאוֹמֵר אֵין תּוֹרָה מִן הַשּׁ וְאַחַר-כֵּ
מִקְרֶה, וְהָיָה  הָעוֹלָם נָפַל בְּ ב שֶׁ יקוּרוֹס" — הוּא אִישׁ, הָיָה חוֹשֵׁ ם "אֶפִּ ֵ נִמְצָא לָרִאשׁוֹנִים מִשּׁ ֶ מַה שּׁ
נוּ אֵלּוּ  מָּ יקוּרוֹסִין". הֲרֵי שֶׁ עְתּוֹ "אֶפִּ כִים אַחַר דַּ מְשָׁ הוּא הַפּוֹעֵל; וְנִקְרְאוּ הַנִּ מַכְחִישׁ מְצִיאוּת ה' שֶׁ
ת. עֲלֵי הַדָּ לָל בַּ י הוּא יוֹצֵא מִכְּ א, כִּ הֶם אֵין לוֹ חֵלֶק לָעוֹלָם-הַבָּ הַכּוֹפֵר בָּ רִים, וְאָמְרוּ שֶׁ ה-עִקָּ לשָֹׁ ְ הַשּׁ

ה  הַמְבַזֶּ הוּא  יקוּרוֹס"  "אֶפִּ י  כִּ נֶאֱמַר  צט:[  ]סנהדרין  חֵלֶק  פֶרֶק  בְּ ם  ָ שּׁ שֶׁ י  וְאַף-עַל-פִּ
יק לָדַעַת מְצִיאוּת ה' מֵעַצְמוֹ; וְאָמְנָם  ל אָדָם מַסְפִּ אֵין כָּ תַלְמִידֵי-חֲכָמִים — אָמְנָם אָמְרוּ כֵן לְפִי שֶׁ
תַלְמִידֵי-חֲכָמִים,  ה  וְהַמְבַזֶּ הַחֲכָמִים.  י  מִפִּ צַד-הַמּוֹפֵת�,  עַל  וְאִם  לָה�  בָּ צַד-הַקַּ עַל  אִם  יֵדָעֶנּוּ, 
כְאִלּוּ  וַהֲרֵי הוּא  דָעֶנּוּ,  יֵּ ֶ שּׁ מַה  בְּ דֶרֶךְ  לְעַצְמוֹ  יחַ  הִנִּ ים — לאֹ  הָאֲנָשִׁ לְכָל  מְצִיאוּת ה'  הַמְפַרְסְמִים 
מִן  אֵלּוּ  א  אֶלָּ חֵלֶק  נַת  מִשְׁ בְּ מָנוּ  לּאֹ  שֶׁ וְאַחַר  יקוּרוֹס".  "אֶפִּ נִקְרָא  ן  עַל-כֵּ ה',  מְצִיאוּת  מַכְחִישׁ 
לְתוֹרָה  הַכּוֹלְלִים  רִים  הָעִקָּ הֵם  ה  אֵלֶּ ה  לשָׁ ְ שּׁ שֶׁ יֵרָאֶה  א,  לָעוֹלָם-הַבָּ חֵלֶק  לָהֶם  אֵין  שֶׁ הַכּוֹפְרִים 
ם  שָׁ נוּ  מָּ שֶׁ י  וְאַף-עַל-פִּ אֱלהִֹית.  ת  דָּ אֶל  מִתְיַחֵס�  הוּא  שֶׁ מִי  ל  כָּ הֶם  בָּ לְהַאֲמִין  ב  חֻיַּ יְּ שֶׁ אֱלהִֹית, 
עֲפִים מִן  א, אָמְנָם מָנוּ אוֹתָם לִהְיוֹתָם מִסְתָּ אֵין לָהֶם חֵלֶק לָעוֹלָם-הַבָּ לְמוּד ]צט.[ אֲחֵרִים שֶׁ תַּ בַּ

פְנֵי-עַצְמָם. רִים בִּ הֵם עִקָּ לוּ, לאֹ שֶׁ רִים הַלָּ לשָֹה-עִקָּ ְ הַשּׁ

הרוחני.  השכר  על  לראיה   – עָלָיו  לִרְאָיָה  בכח.  אין   – תִּקְצַר  נחשוב.   – נְשַׁעֵר  להסתפק.   –  לְסַפֵּק 
הַקַּבָּלָה – מסורת אבות. הַמּוֹפֵת – הוכחה. מִתְיַחֵס – משתייך.

שלוש ההתחלות 

לדת האלוהית

שכר ועונש 

בפרק חלק

תורה מן השמים 

בפרק חלק

המבזה תלמידי 
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ביאורים
כפי שראינו, רבי יוסף אלבו מעמיד את עיקרי התורה על שלושה – 'מציאות ה'', 'תורה מן 
השמים' ו'שכר ועונש'. את הקביעה הזאת הוא מבקש לעגן בראשיתה של התורה עצמה. 
הנחת העבודה של רבי יוסף אלבו היא שעיון בוחן בפרקי הפתיחה של התורה, מאפשר 
מעין הצצה ל'ד.נ.א' של התורה שהם כאמור – שלושת עיקריה. דבר זה דומה להתבוננות 
בפרט אחד מבני האדם שמאפשרת לנו הבנה מסוימת על כלל המין האנושי. את החלק 
הראשון, העוסק במציאות ה', תוחם רבי יוסף אלבו בין פתיחת התורה – 'בראשית' לבין 
פרק ב' פסוק ד'. ההתרחשות המתוארת בחלק זה מתמקדת בתהליך בריאת העולם. תהליך 
זה נותן ביטוי לכך שעולמנו איננו תוצר של חוקיות דטרמיניסטית עיוורת, אלא הינו פרי 
פעולה בחירית-רצונית של ריבונו של עולם. כמו כן, יש להתבונן על שלבי תהליך הבריאה 
המתוארים בתורה כשלבים שונים והדרגתיים ששיאם בבריאת האדם. עובדת היות בריאת 
תכלית  מהווה  זו  שבריאה  לכך  ביטוי  זהו  מקרית;  איננה  הבריאה  ימי  את  חותמת  האדם 
עיקרית שלשמה נוצרה כל אותה מערכת מסועפת הקרויה עולם. "כִּי הַתַּכְלִית בְּכָל דָּבָר — 
סוֹף הַמַּעֲשֶׂה; וְלָזֶה הָיָה הָאָדָם סוֹף הַיְצִירוֹת, כְּמוֹ שֶׁהַמְּלָאכָה הָרָאשִׁית סוֹף כָּל הַמְּלָאכוֹת". 
יוסף אלבו, בפרקים אלה נקרא הבורא בשם אלוהים דווקא ולא בשמות  לכן, מבאר רבי 
כל  כרצונו, ללא  וליצור  לברוא  לכוחו הכל-יכול של הבורא  ביטוי  זה מהווה  אחרים. שם 

הגבלה. וזהו כאמור העיקר הראשון – מציאות ה'.

הרחבות
ישראל הם תכלית הבריאה	•

כִּי הַתַּכְלִית בְּכָל דָּבָר — סוֹף הַמַּעֲשֶׂה. רבי יוסף אלבו מצביע פה על עיקרון בבריאה: הנברא 
האחרון הוא הסיבה בגללה נברא כל מה שקדם לו. האדם, לדוגמא, הוא תכלית הבריאה, 
ובשבילו נבראו השמים והארץ, החיות והעצים, ההרים והנחלים. תפקידו של האדם הוא 

לרומם את הבריאה כולה.

המהר"ל מבאר שתפקיד זה חל גם על עם ישראל: "ותמצא דבר זה בישראל, שגם הם נבראו 
באחרונה... שהרי לא תמצא שום אומה נבראת ויצאה לפועל אחר ישראל, כי עמון ומואב 
ועשו הכל )כולן( היו אומות גדולות קודם ישראל, כמו שמוכיח מן הכתוב, שמזכיר אותם 
נברא  הוא  אשר  האדם  סגולת  לישראל  יש  אם-כן  ממצרים.  ישראל  שיצאו  קודם  הכתוב 
באחרונה" ]נצח ישראל י[. עם ישראל נעשה לעם ביציאת מצרים, לאחר שכל האומות כבר 
עמדו על רגליהן והפכו לעמים, והדבר מעיד שהוא פסגת היצירה. ומדוע ישראל צריכים 
להיות מעל כל השאר? משום שלעם ישראל יש תפקיד – לרומם את האומות, בדיוק כפי 

שתפקיד האדם הוא לרומם את הבריאה.
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פֶּרֶק אַחַד-עָשָׂר

ימִים עָלֶיהָ  הַכֹּל מַסְכִּ רָאֵל" ]דברים ד, מד[ — אַחַר שֶׁ נֵי יִשְׂ ה לִפְנֵי בְּ ם מֹשֶׁ ר-שָׂ "וְזֹאת הַתּוֹרָה אֲשֶׁ
רְאָיָה  ה  נָּ מִמֶּ קַח  לָּ יִּ שֶׁ וְרָאוּי  הָאֱלהִֹיּוֹת,  תוֹת  לַדָּ וּמִבְחָן  שֹׁרֶשׁ  אוֹתָהּ  ים  שִׂ נָּ שֶׁ רָאוּי  אֱלהִֹית,  הֱיוֹתָהּ 
הֵם  שֶׁ בָרִים  הַדְּ ידִיעַת  בִּ ין  הַמִּ י  אִישֵׁ ל  כָּ עַל  רְאָיָה  קַח  יִלָּ הָאֶחָד  הָאִישׁ  ן  מִּ שֶׁ כְמוֹ  י  כִּ וְזֶה,  עֲלֵיהֶן. 
אוּ בְתוֹרַת  בָּ בָרִים שֶׁ קַח רְאָיָה מִן הַדְּ לָּ תִּ ן רָאוּי שֶׁ ים לִמְצִיאוּתוֹ וְקִיּוּם מְצִיאוּתוֹ, כֵּ ים וְהֶכְרֵחִיִּ עַצְמִיִּ
נוֹתְנִים  בַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית  הְיוּ  יִּ שֶׁ רָאוּי  שֶׁ בָרִים  הַדְּ וְקִיּוּם מְצִיאוּתָהּ עַל  לִמְצִיאוּתָהּ  ים  הֶכְרֵחִיִּ ה  מֹשֶׁ

ן. ם-כֵּ מִים מְצִיאוּתָהּ� גַּ מְצִיאוּתָהּ� וּמְקַיְּ

הֵן: "מְצִיאוּת ה'"  כַרְנוּ, שֶׁ זָּ לשֹׁ הַהַתְחָלוֹת שֶׁ תָהּ שְׁ ה בִתְחִלָּ דָה תוֹרַת מֹשֶׁ סְּ יִּ אֲנַחְנוּ נִמְצָא שֶׁ וְאַחַר שֶׁ
דָה  יִסְּ וְלָזֶה  הֵן הַתְחָלוֹת הֶכְרֵחִיּוֹת לְתוֹרָה אֱלהִֹית.  יֵרָאֶה שֶׁ כָר וָעֹנֶשׁ" —  מָיִם" וְ"שָׂ ָ וְ"תוֹרָה מִן הַשּׁ
כָל חָכְמָה  בְּ י כְמוֹ שֶׁ אֵלּוּ הֵן הַתְחָלוֹת לַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית. וְזֶה, כִּ ית", לִרְמֹז עַל שֶׁ רֵאשִׁ ת "בְּ פָרָשַׁ אוֹתָן בְּ
בָרִים  ל הַדְּ ת כָּ ים לְאַמֵּ רָשִׁ סֹּב הַחָכְמָה הַהִיא, וְהֵם שָׁ עֲלֵיהֶם תִּ בָרִים וְהַהַתְחָלוֹת שֶׁ תָהּ הַדְּ חוּ בִתְחִלָּ יֻנְּ
כָל אֶחָד  בְּ אֵר  יִתְבָּ ה,  מִזֶּ זֶה  עִנְיָנִים חֲלוּקִים  ה  לשָֹׁ שְׁ ית"  רֵאשִׁ ת "בְּ פָרָשַׁ בְּ בוּ  נִכְתְּ ן  כֵּ בָהּ —  בוֹאוּ  יָּ שֶׁ
סֹּב הִיא  עֲלֵיהֶם תִּ ים וִיסוֹדוֹת לְתוֹרָה אֱלהִֹית שֶׁ רָשִׁ י אֵלּוּ הֵם שָׁ רִים, לְהוֹרוֹת כִּ ר מֵאֵלּוּ-הָעִקָּ מֵהֶן עִקָּ

וְכָל עִנְיָנֶיהָ.

ר  הָעִקָּ עַל  לְהוֹרוֹת  ב  נִכְתַּ אֶחָד,  עִנְיָן  הוּא  ד[  ]ב,  מַיִם"  ָ הַשּׁ תוֹלְדוֹת  ה  "אֵלֶּ עַד  ית"  רֵאשִׁ מִ"בְּ י  כִּ
ת  כַּ סְבָרַת  לְהַכְחִישׁ  דֵי  כְּ מְצָאוֹת,  הַנִּ לְכָל  רָצוֹן�  בְּ הַפּוֹעֵל  הש"י,  מְצִיאוּת  הוּא  שֶׁ הָרִאשׁוֹן, 
סוֹבֵב  ר  זֶה-הָעִקָּ וְעַל  פוֹעֶלֶת.  ה  סִבָּ לוֹ  אֵין  וְשֶׁ מִקְרֶה  בְּ נָפַל  הָעוֹלָם  שֶׁ בִים  חוֹשְׁ הָיוּ  שֶׁ יקוּרוֹס,  אֶפִּ
ת  פָרָשַׁ בְּ כָתוּב  מְצָא  נִּ שֶׁ דֶר  בַסֵּ י  כִּ מַיִם" —  ָ הַשּׁ ה תוֹלְדוֹת  "אֵלֶּ עַד  ית"  רֵאשִׁ מִ"בְּ ר  אֲשֶׁ פּוּר  הַסִּ ל  כָּ
וְהַחַי  מַח  צֶּ כַּ  — הַצּוּרוֹת  וּמְצִיאוּת  וְסִדּוּרָם  זֶה-עַל-זֶה  מְצִיאוּתָם  דְרֵגַת  מִמַּ בְרָאִים,  לַנִּ ית  רֵאשִׁ בְּ
אֵר  תְבָּ יִּ שֶׁ מוֹ  כְּ רָצוֹן,  בְּ פּוֹעֵל  מְצִיאוּת  עַל  יּוֹרֶה  ֶ שּׁ ה  מִמַּ ל-זֶה  כָּ פִים�,  מִתְחַלְּ ים  זְמַנִּ בִּ  — ר�  וְהַמְדַבֵּ

עֶזְרַת ה'. נִי ]פ"ד[ בְּ מַאֲמַר שֵׁ בְּ

נַת הַיְצִירָה  וָּ ר כַּ הוּא לְבַדּוֹ עִקַּ פָלוֹת� הוּא מִין הָאָדָם, וְשֶׁ ְ מְצָאוֹת הַשּׁ ל הַנִּ בְחַר כָּ מִּ זֶה-הַחֵלֶק שֶׁ וּבֵאֵר בְּ
מוֹ  כְּ וְהֶחָי.  מַח  צֶּ כַּ הַצּוּרוֹת,  אָר  לִשְׁ לֵמוּת  ְ וְהַשּׁ הַצּוּרָה�  מַהֲלַךְ  הוֹלֵךְ  לְבַדּוֹ  הוּא  י  כִּ פָל,  ָ הַשּׁ עוֹלָם  בָּ
ל  כָּ ן  כֵּ אֲלֵיהֶן;  צוּרָה  כְמוֹ  וְהִיא  אֵלֶיהָ,  וְחֹמֶר  הֲכָנוֹת  מוֹ  כְּ הֵן  לְאֵיזוֹ-מְלָאכָה,  הַקּוֹדְמוֹת  לָאכוֹת  הַמְּ שֶׁ

מוֹ הֲכָנוֹת וְחֹמֶר אֵלֶיהָ, וְהִיא כְמוֹ צוּרָה אֲלֵיהֶן. ית, הֵן כְּ הַצּוּרוֹת הַקּוֹדְמוֹת לַצּוּרָה הָאֱנוֹשִׁ

כְלִית  תַּ שֶׁ ים, לִרְמזֹ עַל  עֲלֵי-חַיִּ הַבַּ אָר  יְצִירַת שְׁ ל  מִכָּ יוֹתֵר  וְנִתְיַחֲסָה אֶל ה'  יְצִירָתוֹ�  נִתְאַחֲרָה  וְלָזֶה� 
י  כִּ לְבָד.  בִּ ית  הָאֱנוֹשִׁ הַצּוּרָה  מְצִיאוּת  הָיְתָה  וְהַחַי  מַח  מֵהַצֶּ הַקּוֹדְמוֹת  הַצּוּרוֹת  יצִירַת  בִּ הַפּוֹעֵל  נַת  וָּ כַּ
לְמָה  נִשְׁ הָאָדָם  מְצָא  נִּ וּכְשֶׁ הַפּוֹעֵל�;  מְצִיאוּת  יר  מַכִּ פָלוֹת,  ְ הַשּׁ מְצָאוֹת  הַנִּ אָר  שְׁ ין  מִבֵּ לְבַדּוֹ,  הָאָדָם 
כָל  בְּ כְלִית�  הַתַּ י  כִּ  — וְכָל-צְבָאָם"  וְהָאָרֶץ  מַיִם  ָ הַשּׁ "וַיְכֻלּוּ  א[:  ב,  ]בראשית  נֶאֱמַר  וְאָז   הַיְצִירָה, 
לָאכוֹת,  ל הַמְּ ית סוֹף כָּ לָאכָה הָרָאשִׁ הַמְּ מוֹ שֶׁ ה•; וְלָזֶה הָיָה הָאָדָם סוֹף הַיְצִירוֹת, כְּ עֲשֶׂ בָר — סוֹף הַמַּ דָּ
ר הָרִאשׁוֹן,  הָעִקָּ א לְהוֹרוֹת עַל  אֶלָּ ב  נִכְתַּ וְכָל זֶה-הַחֵלֶק לאֹ  עֲבוּרָהּ.  בַּ וְנִמְצָאוֹת  אֵלֶיהָ  ן קוֹדְמוֹת  וְכֻלָּ
ית" עַד  רֵאשִׁ הוּא מִ"בְּ ה, שֶׁ כָל הַחֵלֶק הַזֶּ ר בְּ לְבָד. וְלָזֶה לאֹ נִזְכַּ מְצָאוֹת בִּ הוּא מְצִיאוּת הַפּוֹעֵל לְכָל הַנִּ שֶׁ
י  עַל הַיְכֹלֶת לְהַמְצִיא הַכֹּל — לְהוֹרוֹת כִּ לוֹמַר: בַּ לְבַד, כְּ ם "אֱלהִֹים" בִּ א שֵׁ מַיִם", אֶלָּ ָ ה תוֹלְדוֹת הַשּׁ "אֵלֶּ
מְצָאוֹת לְבָד;  א לְהוֹרוֹת עַל מְצִיאוּת הַפּוֹעֵל לְכָל הַנִּ זֶה-הַחֵלֶק אֶלָּ ר בְּ זְכַּ נִּ ֶ כָל מַה שּׁ נָה בְּ וָּ לאֹ הָיְתָה הַכַּ

ר הָרִאשׁוֹן. וְהוּא הָעִקָּ

– מתוך  בְּרָצוֹן  – בונים את המשכיות קיומה.  מְצִיאוּתָהּ  וּמְקַיְּמִים  – מרכיבים אותה.  מְצִיאוּתָהּ  נוֹתְנִים 
הנבראים   – הַשְּׁפָלוֹת  הַנִּמְצָאוֹת  הבריאה.  ימי  חלוקת  שונים,   – מִתְחַלְּפִים  אדם.  בני   – וְהַמְדַבֵּר  רצונו. 
אחרון.  נברא  האדם  מין   – יְצִירָתוֹ  נִתְאַחֲרָה  ולכן.   – וְלָזֶה  המשמעות.  את  נותנת   – הַצּוּרָה   הגשמיים. 

הַפּוֹעֵל – ה' הבורא. הַתַּכְלִית – המטרה.

ראָיה מתורת 

משה לדתות 

האלוהיות

שלש התחלות 

בפרשת בראשית

מציאות ה' 

בבריאת העולם

האדם הוא עיקר 

כוונת היצירה

יצירת האדם 

אחרון
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ביאורים
כבר בפרשת בראשית. החלק השני  עיקרי האמונה מבוארים  לעיל, שלושת  כפי שראינו 
השמים  מן  תורה   – והוא  אלבו,  יוסף  רבי  לדברי  השני,  בעיקר  עוסק  הבריאה  בפרשת 
והנבואה. חלק זה מתחיל מפרק ב' בו מתואר ייחודו של האדם שבכוח תבונתו ניתנה לו 
יתר  על  האדם  של  מעלתו  ביטוי  לידי  באה  בכך,  החיים.  לבעלי  השמות  קריאת  משימת 
לשליטתו  השונים  הברואים  את  הכופפת  עובדה  הבריאה,  בתהליך  ומרכזיותו  הנבראים 
 – חובות  בעיקר  זכויות, אלא  עודף  רק  לו  איננה מעניקה  זו של האדם  ולמרותו. מעלתו 
זה  ציווי  החיים.  בציווי האכילה מעץ  הנרמז  דבר  ובמצוות,  בתורה  הבורא  ציוויי  שמירת 
מתנה את ההימצאות בגן העדן, והפרתו עשויה לגרור את גירוש האדם משם. לאור הסבר 
זה, דמות הנחש המופיעה בסיפור הבריאה לצד מעלת האדם מהווה ביטוי לכוח המונע מן 
האדם את השלמות שבקיום צו הבורא. בכך, מצביע רבי יוסף אלבו על התופעה הייחודית 
אלוהים.  שם  לצד  הוי-ה(  )שם  ה'  שם  הופעת   – והוא  הבריאה  בסיפור  זה  מחלק  העולה 
לדבריו, שם אלוהים הינו ביטוי להופעת הבורא כפועל הבריאה הטבעית. זהו אפוא הרובד 
 – האדם  עם  מדבר  הבורא  בו  הרובד  קיים  הטבעית  הבריאה  מפעולת  למעלה  הראשוני. 
תיווצר  שלא  כדי  השמים.  מן  התורה  של  הופעתה  את  המאפשרת  הנבואה  זוהי  הנברא. 
חלילה תחושת 'שניות', ייחוס שני שמות אלה )ה' ואלוהים( לשני כוחות שונים, מדגישה 
התורה בפרשיות מתן תורה את שני השמות הללו גם יחד "אָנֹכִי ה' אֱלֹהֶיךָ". שני השמות 
דרכו  הנבואי  המימד  להופעת  ביטוי  הם  בבראשית,  ב'  מפרק  כאמור  המופיעים  הללו, 

מתגלה התורה מן השמים – העיקר השני מעיקרי האמונה.

הרחבות
התמודדות עם היצר הרע	•

דעתו  את  שמסיח  הרע  היצר  מפני  מזהיר  אלבו  יוסף  רבי  הָאָדָם.  אֶת  הַמַּטְרִיד  יֵצֶר־הָרַע 
של האדם מהשגת השלמות. רבי יהודה אריה ליב אלתר מסביר שעל ידי שקידה בתורה, 
אפשר להצליח להתמודד עם יצר הרע: "ועל התורה אמרו "אין לך בן חורין אלא העוסק 
בתורה". וזה עיקר החירות שזכו בני ישראל ביציאת מצרים שלא להיות נאסר ונדבק בהבלי 
ולהיות מעשי העולם הזה נמאסים  עולם... ולפי חוזק הדעת שבאדם למאוס בעולם הזה 
אצלו לעשותן רק כלאחר יד" ]שפת אמת, תזריע, תרנו[. החירות האמיתית של האדם היא 
דבק  כשהוא  האדם  ידי  על  להשגה  ניתנת  זו  חירות  החומריות.  מכבלי  משוחרר  כשהוא 
'כלאחר  כיצד להתעסק בענייני העולם  ולומד  בתורה. כך הוא מחזק את עולמו הרוחני, 

יד' – בלי לתת להם חשיבות.

הרב קוק מבאר שישנה דרך עליונה יותר להתמודד עם החומריות: "אלא שענין הדבר הזה 
לשם  לעשותם  שלא  הגוף,  הבלי  אחרי  להתפתות  ונוח  רפה  הוא  שהשכל  זמן  שכל  הוא, 
תכלית הנכבדה רק מצד המשכת הרצון הבהמי הגרוע, אז בודאי רעים הם ואשרי הנבדל 
מהם. מה שאין כן אם השכל חזק מאד עד אשר ימשוך את כל ענין גופני על דרך הקדושה... 
כל מה שיתוסף בגופו חוזק ואומץ יתוסף גם בשכלו אומץ וקדושה" ]חבש פאר טז[. ישנה 

אפשרות לרומם את ענייני החומר ולהשתמש בהם להוסיף קדושה וטהרה.
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ב  תּוֹ" ]ד, א[ הוּא עִנְיָן אַחֵר; וְנִכְתַּ ה אִשְׁ מַיִם" עַד "וְהָאָדָם יָדַע אֶת-חַוָּ ָ ה תוֹלְדוֹת הַשּׁ וּמֵ"אֵלֶּ
פּוּר  מְצָא כָל הַסִּ מָיִם. וְלָזֶה תִּ ָ בוּאָה וְתוֹרָה מִן הַשּׁ הוּא מְצִיאוּת הַנְּ נִי, שֶׁ ֵ ר הַשּׁ לִרְמזֹ עַל הָעִקָּ
ר הש"י עִם אָדָם הוּא: "וַיְצַו  דְבַּ נִּ בּוּר שֶׁ י הַתְחָלַת הַדִּ מָיִם". כִּ ָ הַהוּא סוֹבֵב עַל "תּוֹרָה מִן הַשּׁ
צִוּוּי  הָאָדָם  ה  נִצְטַוָּ ה  לָמָּ עַם  הַטַּ אַחַר-זֶה  וְכָתַב  ]ב, טז[,  וגו'  עַל-הָאָדָם לֵאמֹר"  אֱלהִֹים  יְיָ 
דֶה  ת הַשָּׂ ל-חַיַּ צֶר יְיָ אֱלהִֹים מִן-הָאֲדָמָה כָּ ים, וְאָמַר ]שם, יט[: "וַיִּ עֲלֵי-חַיִּ ל בַּ אֱלהִֹי יוֹתֵר מִכָּ
י,  כִּ לְבָאֵר  בָא  אִלּוּ  כְּ  — וגו'  קְרָא-לוֹ"  מַה-יִּ לִרְאוֹת  אֶל-הָאָדָם  בֵא  וַיָּ מַיִם  ָ הַשּׁ ל-עוֹף  כָּ וְאֵת 
פָלוֹת  ְ הַשּׁ מְצָאוֹת  הַנִּ כָל  הָיוּ  ם,  לָּ מִכֻּ יוֹתֵר  ים  בַעֲלֵי-חַיִּ גִדְרֵי  בְּ וְיוֹדֵעַ  יל  כִּ מַשְׂ הָאָדָם  לִהְיוֹת 
מֹר מִצְווֹת קוֹנוֹ, וְעַל-זֶה  ן נִמְצְאוּ בַעֲבוּר הָאָדָם; וְתַכְלִית� הָאָדָם לִשְׁ דוֹת אֵלָיו, וְכֻלָּ עְבָּ מְשֻׁ
הוּא רוֹמֵז אֶל  ן, שֶׁ תוֹךְ הַגַּ ר בְּ ים אֲשֶׁ יֹּאכַל מֵעֵץ הַחַיִּ דֵי שֶׁ גַן-עֵדֶן, כְּ רְמָז בְּ ה, הַנִּ עוֹלָם-הַזֶּ ח בָּ הֻנַּ
ר יַעֲבֹר עַל מִצְוַת  הּ", וְכַאֲשֶׁ חֲזִיקִים בָּ ים הִיא לַמַּ הּ ]משלי ג, יח[: "עֵץ-חַיִּ אֱמַר בָּ נֶּ הַתּוֹרָה, שֶׁ

ן-עֵדֶן. קוֹנוֹ יְגֹרַשׁ מִגַּ

הְיֶה לוֹ רֶמֶז עַל מַה  יִּ דֵי שֶׁ ה, כְּ חָשׁ וְחַוָּ רָה לְאָדָם עִם הַנָּ קָּ פּוּר הַהוּא שֶׁ ל הַסִּ ב כָּ וּבַעֲבוּר-זֶה נִכְתַּ
אֵל", הוּא יֵצֶר-הָרַע  קְרָא בִלְשׁוֹן רז"ל ]פדר"א יב[ "סַמָּ חָשׁ, הַנִּ הַנָּ ה: שֶׁ קְרֶה לוֹ בָעוֹלָם-הַזֶּ יִּ ֶ שּׁ
מְגֹרָשׁ  לִהְיוֹתוֹ  הַגּוֹרֵם  וְהוּא  לֵמוּתוֹ,  שְׁ יג�  מֵהַשִּׂ ה  ָ הָאִשּׁ אֶמְצָעוּת�  בְּ הָאָדָם•  טְרִיד� אֶת  הַמַּ
לֵמוּת  ְ גַת הַשּׁ י אֶל הַשָּׂ י אֵין דַּ ה "יְיָ אֱלהִֹים", לְהוֹרוֹת כִּ פּוּר הַזֶּ כָל הַסִּ ב בְּ ן-עֵדֶן. וְלָזֶה נִכְתַּ מִגַּ
ה  הַמְהַוֶּ פּוֹעֵל  בַּ גָה  ד-הַהַשָּׂ מִצַּ ג-זֶה  יֻשַּׂ ר  אֲשֶׁ לְבַד,  בִּ הַפּוֹעֵל�  מְצִיאוּת  הַאֲמָנַת  בְּ י  הָאֱנוֹשִׁ
בוּאָה וְתוֹרָה מִן  ת "אֱלהִֹים" — אֲבָל צָרִיךְ הַאֲמָנַת הַנְּ מִלַּ רְמָז בְּ הוּא הַנִּ ים�, שֶׁ בְעִיִּ בָרִים הַטִּ הַדְּ
ד,  ה-הַצַּ ים. וּמִזֶּ בְעִיִּ בָרִים הַטִּ ה לַדְּ גַת הַפּוֹעֵל הַמְהַוֶּ גָה זוֹ הִיא לְמַעְלָה מֵהַשָּׂ הַשָּׂ מַיִם, שֶׁ ָ הַשּׁ
ד- ים "וְאָכַל וָחַי לְעוֹלָם", לאֹ מִצַּ יּאֹכַל אָדָם מֵעֵץ הַחַיִּ ר שֶׁ א מֵאֵת ה' אֱלהִֹים, אֶפְשָׁ וּוּי בָּ הַצִּ שֶׁ
בוּאָה  גַת הַנְּ ד-הַשָּׂ הִיא יְדִיעַת מְצִיאוּת הַפּוֹעֵל לְבָד; אֲבָל מִצַּ רָה הָרִאשׁוֹנָה, שֶׁ הַיְדִיעָה וְהַהַכָּ
יִגְזְרֵם  לּאֹ  שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ הש"י,  אֵצֶל  רְצִים  הַנִּ בָרִים  הַדְּ לַעֲשׂוֹת  ה  הַמְצַוָּ הָאֱלהִֹית  וְהַתּוֹרָה 

ים. בְעִיִּ בָרִים הַטִּ הוּ עִנְיָן לְמַעְלָה מִן הַדְּ זֶּ הַהֵקֵשׁ�, שֶׁ

ר  "וַיְדַבֵּ א[  כ,  ]שמות  ן-תּוֹרָה  מַתַּ בְּ אָמַר  חָלִילָה,  נִיּוּת�,  שׁוּם-שְׁ בָזֶה  ה  יְדֻמֶּ לּאֹ  שֶׁ וּכְדֵי 
נּוֹתֵן  שֶׁ לְבָאֵר   — אֱלהֶֹיךָ"  יְיָ  "אָנֹכִי  בְּ וּפָתַח  לֵאמֹר",  ה  הָאֵלֶּ בָרִים  ל-הַדְּ כָּ אֵת  אֱלהִֹים 
ת  פָרָשַׁ קְרָא "אֱלהִֹים" בְּ מְצָאִים, הַנִּ ד, הוּא בְעַצְמוֹ הַפּוֹעֵל לְכָל הַנִּ כְבָּ הוּא ה' הַנִּ הַתּוֹרָה, שֶׁ
ר  בֶּ ה דִּ בָרִים הָאֵלֶּ נֵה הַתּוֹרָה ]דברים ה, יט[: "אֶת-הַדְּ מִשְׁ ה בְּ ית". וְלָזֶה בֵאֵר מֹשֶׁ רֵאשִׁ "בְּ
אֵת  אֱלהִֹים  ר  "וַיְדַבֵּ ן-תּוֹרָה:  מַתַּ בְּ אֱמַר  נֶּ שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ שֶׁ לְהוֹרוֹת   — ל-קְהַלְכֶם"  אֶל-כָּ יְיָ 
פּוּר  זֶה-הַסִּ כָל  בְּ ב  נִכְתַּ וְלָזֶה  ר.  הַמְדַבֵּ הָיָה  הוּא,  רוּךְ  בָּ ד,  כְבָּ הַנִּ ה'  ה",  הָאֵלֶּ בָרִים  ל-הַדְּ כָּ
תּוֹ": "יְיָ אֱלהִֹים" — לְהוֹרוֹת  ה אִשְׁ מַיִם" עַד "וְהָאָדָם יָדַע אֶת חַוָּ ָ ה תוֹלְדוֹת הַשּׁ ר מֵ"אֵלֶּ אֲשֶׁ
רוּ בוֹ הָיוּ  זְכְּ נִּ ים שֶׁ מָיִם; וְכָל הָעֳנָשִׁ ָ בוּאָה וְתוֹרָה מִן הַשּׁ הוּא מְצִיאוּת הַנְּ ה, שֶׁ ר הַזֶּ עַל הָעִקָּ

לְבָד. ה בִּ אָדָם וְחַוָּ כוֹלְלִים� לְמִין הָאָדָם — לאֹ מְיֻחָדִים בְּ

– ה'  הַפּוֹעֵל  – מלהשיג.  מֵהַשִּׂיג  ידי.  – על  בְּאֶמְצָעוּת  – המפריע.  הַמַּטְרִיד  – מטרה ותפקיד.  וְתַכְלִית 
הרגילה.  השכלית  ההבנה   – הַהֵקֵשׁ  הטבע.  עולם  את  היוצר   – הַטִּבְעִיִּים  הַדְּבָרִים  הַמְהַוֶּה   הבורא. 

שְׁנִיּוּת – שיש כמה אלוהות. כוֹלְלִים – עונשים על כלל האנושות.

תורה מן השמים 

בציווי אדם 

הראשון

חטא עץ הדעת

אין שניות בשם 

הויה ואלוהים
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ביאורים
העיקר השלישי במניין העיקרים הוא שכר ועונש. רמז לעיקר זה מופיע בסיפור הבריאה 
בפרשת בראשית החל מפרק ד' ואילך, המתאר את סיפורם של קין והבל. סיפור זה מבטא 
את המשפט האלוהי הנוגע לא רק לכלל המין האנושי, אלא גם לפרטים. ישנם שני הבדלים 
וחוה.  אדם  של  בחטאם  לכן,  קודם  שנזכרה  זאת  לבין  זה  בחלק  המתוארת  ההשגחה  בין 
ראשית, עיקר המשמעות של חטא אדם וחוה הוא במובן הכלל אנושי ולא במובן האישי, 
ושנית, חטא אדם וחוה הוא לא חטא אנושי, אלא ביחס לציווי האלוהי. חטא קין לעומת 
האדם,  בני  בין  ליחסים  שנוגעת  עבֵרה  זו  לכך,  ומעבר  פרטית.  עבֵרה  כל  קודם  הוא  זאת 
לעבֵרות  ביחס  פוגשים את ההשגחה  אנו  קין  אלוהי. בחטא  ציווי  דבר האסור מכוח  ולא 
כאן מתגלה שה'  בני-אדם.  ושאר מעללי  – סכסוכים, מריבות, קטטות  שבין אדם לחברו 
לא 'מתעניין' רק בממד ה'מצוותי-תורני' אלא גם בהיבט הפרטי האישי הנוגע לענייני כל 
איש ואיש מבני האדם. ה' בא חשבון עם שושלת קין על מעשיו של אב השושלת ואיננו 
נושא פניו גם לא למעלתם של אנשי השושלת חרף גדולתם, כישרונם וחכמתם. התייחסות 
כאן  המופיע  ה'  שם  לכן,  ברואיו.  על  ורחמיו  ה'  של  חסדו  מידת  את  מבטאת  זו  אישית 
הוא 'ה'' בלא השם אלוהים לצדו. שם זה מבטא את גדולת ה' וחסדיו בכך שהוא כביכול 
מתפנה מן העיסוק במערכות הכלליות – הן אלה הטבעיות המופיעות בשם אלוהים והן 
אלה המופיעות בהתגלות הנבואה ובתורה מן השמים בשילוב שם אלוהים לשם ה'. שם 
ה' כשלעצמו מבטא את שלמות הממד האלוהי בהתייחסו למסכנים ולעשוקים שאין מי 
תולדת  בהיותה  לקין,  שניתנת  אפשרות התשובה,  את  גם  חושף  זה  ממד  אותם.  שיושיע 

מידת הרחמים. לכן, שם 'אלוהים' שהינו ביטוי למידת הדין הכללית, לא מופיע בחלק זה.

הרחבות
ענווה וגדולה	•

מקום  כל  יוחנן:  רבי  "אמר  נאמר:  בגמרא  בַּשְּׁפָלִים.  לְהַשְׁגִּיחַ  הוּא  וּמַעֲלָתוֹ  ה'  שֶׁמִּשְּׁלֵמוּת 
]מגילה לא.[. מסביר  גבורתו של הקדוש ברוך הוא אתה מוצא ענוותנותו"  שאתה מוצא 
המהר"ל: "שבא לבאר שההפך ממה שחשבו ברוממות ה' יתברך כאשר נמצא כבודו בין 
משום  המציאות  לפרטי  קשור  אינו  שה'  סברו  הפילוסופים  סז[.  ה'  ]גבורות  העליונים" 
שאין זה לכבודו, אולם המהר"ל מסביר שהעיסוק בפרטים הוא דווקא שבחו של הקב"ה, 
ודואג לכל הבריות בשלמות:  רק לעליונים, אלא הוא משגיח  אינה מצטמצמת  שגדולתו 
"וזה אינו, כי רוממות ה' יתברך כאשר הוא מצורף אל השפלים, ולכך בכל מקום שאתה 
מוצא גדולתו של הקב"ה שם אתה מוצא ענוותנותו. וביאור עניין זה שכאשר מזכיר שה' 
יתברך הוא עליון וגדול מאוד על הכל, צריך אצל זה שהוא יתברך כמו שהוא גדול על הכל, 
כן יתברך כולל הכל שזהו לו שבחו מיוחד שהוא כולל הכל כמו שהוא גדול על הכל, ומה 
]שם[.  פונה"  הוא  הכל  ואל  בשווה  וקטן  גדול  אצלו  שהכל  לומר  רצוני  הכל  כולל  שהוא 
גדלות הבורא אינה נמדדת רק על פי ההבנה הפשוטה של האדם. הקב"ה בחר לברוא עולם 
ולהשפיע חיים ופרנסה להמון בריות ויצורים – קטנים וגדולים. כך בחר הקב"ה להתגלות 
בכל  אלינו ודרך התגלות זו אנו פוגשים את גדולתו האמתית. החוכמה האלוהית מתגלה 
פרטי המציאות בין בהתבוננות האומרת "מה גדלו מעשיך ה'" ובין בזו המורה "מה קטנו 

מעשיך".
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עִנְיָן  תּוֹ" עַד "זֶה סֵפֶר תּוֹלְדֹת אָדָם" ]בראשית ה, א[ הוּא  ה אִשְׁ וּמִן "וְהָאָדָם יָדַע אֶת-חַוָּ
חָה  גָּ רָטִי, וְהַהַשְׁ כָר-וְהָעֹנֶשׁ הַפְּ הוּא מְצִיאוּת הַשָּׂ י, שֶׁ לִישִׁ ְ ר הַשּׁ ב לִרְמֹז עַל הָעִקָּ אַחֵר, וְנִכְתַּ
לְקַיִן  רָה  קָּ שֶׁ מוֹ  כְּ לַחֲבֵרוֹ,  אָדָם  ין  בֵּ וְדִבְרֵי-רִיבוֹת  טָטוֹת  מִקְּ עוֹלָם  בָּ ים  שִׁ תְחַדְּ הַמִּ רָטִים  בַפְּ
ם  י שָׁ ה. כִּ יּוֹת הַקּוֹדְמוֹת מֵאָדָם וְחַוָּ רָשִׁ פָּ ר בַּ זְכָּ וָהָבֶל. וְזֶה מִין אַחֵר מִן הָענֶֹשׁ עַל הָענֶֹשׁ הַנִּ
ר הָענֶֹשׁ הוּא עַל עָבְרוֹ מִצְוַת ה',  י עִקַּ ין�, כִּ לָל הַמִּ נֶעֱנַשׁ אָדָם עַל עָבְרוֹ מִצְוַת ה', לִרְמזֹ עַל כְּ
רוּ  זְכְּ נִּ שֶׁ ים  הָעֳנָשִׁ הָיוּ כָל  וְלָזֶה  ה,  וְחַוָּ לְאָדָם  רָה  קָּ שֶׁ בְעַצְמוֹ  רָטִי  הַפְּ ד-הָעִנְיָן  מִצַּ ב  נִכְתַּ וְלאֹ 

ין. ל הַמִּ ה כּוֹלְלִים כָּ בְאָדָם וְחַוָּ

יחַ ה'  גִּ ל אִישׁ וָאִישׁ, וְהוּא: אֵיךְ הִשְׁ ים מִכָּ רָטִיִּ חָה בְעִנְיָנִים פְּ גָּ אֵר הַהַשְׁ ה הַזּאֹת בֵּ רָשָׁ פָּ אֲבָל בַּ
ה לְהֶבֶל, לאֹ  עָשָׂ ן, וְעַל הֶחָמָס� שֶׁ רְבָּ ת הַקָּ יַּ עֲשִׂ נָתוֹ רְצוּיָה בַּ לּאֹ הָיְתָה כַוָּ קַיִן לְהַעֲנִישׁוֹ עַל שֶׁ בְּ
ם  בְתָּ ם עַל מַחֲשַׁ י רָע לְהַעֲנִישָׁ עוֹשֵׂ יחַ בְּ גִּ הש"י מַשְׁ ד-עָבְרוֹ מִצְוַת ה' לְבָד. וְזֶה לְהוֹרוֹת שֶׁ מִצַּ
הֶאֱרִיךְ לְקַיִן,  מוֹ שֶׁ הוּא מַאֲרִיךְ אַפּוֹ� לָהֶם, כְּ י שֶׁ יהֶם; וְאַף-עַל-פִּ כַפֵּ ר בְּ הָרָעָה וְעַל הֶחָמָס אֲשֶׁ
הָרַג אֶת  י כְמוֹ שֶׁ דַד, מָדַד לוֹ. כִּ מָּ ה שֶׁ דָּ מִּ יִן — בַּ פְרַע מִקַּ נִּ מוֹ שֶׁ ה הוּא נִפְרָע מֵהֶם, כְּ לְסוֹף הִנֵּ
ר מֵהֶם  יֵּ תַּ בּוּל וְלאֹ נִשְׁ מַּ ן נֶהֱרַג קַיִן וְנִמּוֹחוּ כָל תּוֹלְדוֹתָיו בַּ ל תּוֹלְדוֹתָיו, כֵּ הֶבֶל וְגָרַם לְהַפְסִיק כָּ
הִמְצִיאוּ  שֶׁ וּנְבוֹנִים,  חֲכָמִים  דוֹלִים,  גְּ ים  אֲנָשִׁ קַיִן  הָיוּ בְתוֹלְדוֹת  שֶׁ י  וּפָלִיט, אַף-עַל-פִּ רִיד  שָׂ
ב  ת וּבַרְזֶל" ]שם ד, כב[; "אֲבִי יֹשֵׁ ל-חֹרֵשׁ נְחֹשֶׁ תוּב: "לטֵֹשׁ כָּ כָּ מוֹ שֶׁ לָאכוֹת וְהַחָכְמוֹת, כְּ הַמְּ

נִים לָהֶם. א ה' פָּ נּוֹר וְעוּגָב" ]שם, כא[ — וְלאֹ נָשָׂ ל-תֹּפֵשׂ כִּ אֹהֶל וּמִקְנֶה" ]שם, כ[; "אֲבִי כָּ

חָה  גָּ י הַהַשְׁ לְבַד, לִרְמזֹ כִּ ם "יְיָ" בִּ ב בּוֹ שֵׁ ה, וְלָזֶה נִכְתַּ י הַזֶּ לִישִׁ ְ ל הַחֵלֶק הַשּׁ נַת כָּ וְזֹאת הָיְתָה כַוָּ
דְרָכָיו וְכִפְרִי מַעֲלָלָיו, אֵינָהּ  עוֹלָם לָתֵת לְאִישׁ כִּ ים בָּ עֲשִׂ בָרִים הַנַּ ר הִיא בְכָל הַדְּ רָטִית, אֲשֶׁ הַפְּ
אֲבָל�  מָיִם",  ָ הַשּׁ מִן  ד-"תּוֹרָה  מִצַּ וְלאֹ  ים,  בְעִיִּ הַטִּ בָרִים  לַדְּ ה  הַמְהַוֶּ הַפּוֹעֵל�  ד-מְצִיאוּת  מִצַּ
ד  מִיַּ יעָם  לְהוֹשִׁ רֵי-הַיְכֹלֶת�,  וּבְנֶעְדְּ פָלִים•  ְ שּׁ בַּ יחַ  גִּ לְהַשְׁ הוּא  וּמַעֲלָתוֹ  ה'  לֵמוּת  ְ שּׁ מִּ שֶׁ ד  מִצַּ
פַל- א וּשְׁ כָּ כּוֹן וְאֶת-דַּ בִיא ]ישעיהו נז, טו[ רוֹמֵז לָזֶה: "מָרוֹם וְקָדוֹשׁ אֶשְׁ שׁוֹסֵיהֶם�. אָמַר הַנָּ
יְכָלְתּוֹ  עֹצֶם  לְהַרְאוֹת  פָלִים,  ְ שּׁ בַּ יחַ  גִּ שְׁ יַּ שֶׁ הוּא  וְרוֹמְמוּתוֹ  ד-מַעֲלָתוֹ  צַּ מִּ שֶׁ לוֹמַר:  כְּ  — רוּחַ" 

אִים. לְהַחֲיוֹת לֵב נִדְכָּ

רְכֵי  דַּ עִים  לָרְשָׁ לִפְתּחַֹ  רַחֲמִים,  ת  בְמִדַּ הִיא  חָתוֹ  גָּ הַשְׁ שֶׁ וָהֶבֶל,  יִן  מִקַּ ה,  הַזֶּ פּוּר  סִּ בַּ וּבֵאֵר 
אֵת" וגו' ]בראשית ד, ז[, וְאֵין  יטִיב שְׂ אָמַר לוֹ: "הֲלאֹ אִם תֵּ תַח לְקַיִן, שֶׁ פָּ מוֹ שֶׁ שׁוּבָה, כְּ הַתְּ

לָל. ם "אֱלהִֹים" כְּ פּוּר שֵׁ זֶה-הַסִּ ר בְּ ין. וְלָזֶה� לאֹ נִזְכַּ ת הַדִּ דַּ זֶה מִמִּ

הַמִּין – בני האדם. הֶחָמָס – מעשה של רוע. מַאֲרִיךְ אַפּוֹ – לא מעניש מיד. הַפּוֹעֵל – הבורא. אֲבָל – אלא. 
וּבְנֶעְדְּרֵי-הַיְכֹלֶת – חסרי כוח להתגונן. שׁוֹסֵיהֶם – רודפיהם, בוזזיהם. וְלָזֶה – ולכן.

שכר ועונש 

במעשה קין 

והבל

ביאור ההשגחה 

במעשה קין 

והבל

השימוש בשם 

הויה בפרשה

השגחה במידת 

רחמים



א
ם 

רי
ק

עי
ה

ר 
ספ

 -
   

   
   

   
   

   

69 68

ביאורים
לאחר שהסביר רבי יוסף אלבו את עיקרי האמונה, הנמצאים בראשית פרקי התורה, הוא 
פשר  את  אָדָם".  תּוֹלְדוֹת  סֵפֶר  "זֶה  במילים  הנפתחים  הפסוקים  המשך  את  לבאר  עובר 
התורה  כה  עד  התורה.  כהתחלת  למעשה  אלבו  יוסף  רבי  מבאר  המחודשת'  'הפתיחה 
התורה  מתחילה  ואילך  ומעתה  התורה,  עיקרי  של  התוכן   – המבוא  את  בפנינו  שטחה 
בפועל. כאן, עומד רבי יוסף אלבו על דיוק חשוב בפסוק: "בְּיוֹם בְּרֹא אֱלֹהִים אָדָם בִּדְמוּת 
זה מוצג האדם כדמות בעלת שני צדדים,  בְּרָאָם". בפסוק  וּנְקֵבָה  זָכָר  עָשָׂה אוֹתוֹ,  אֱלֹהִים 
שני פנים המולידים שתי התייחסויות שונות. על צד אחד של האדם נאמר 'בִּדְמוּת אֱלֹהִים 
לעיקר  נקשר  הראשון  הצד  בְּרָאָם'.  וּנְקֵבָה  'זָכָר  נאמר:  השני  הצד  על  ואילו  אוֹתוֹ'   עָשָׂה 
של האדם  'דמות אלהים' מתבטאת מעלתו  במילים  והעונש הפרטיים.  השכר   – השלישי 
בדומה  נצחי,  אישי  בקיום  וגם  פרטית  אותו בהשגחה  גם המעלה המזכה  זוהי  ותפארתו. 
למלאכים. הקיום הנצחי הוא זה שמאפשר את השכר והעונש בעולם הבא. הצד השני הוא 
'זָכָר  במילים:  מצוין  זה  בהיות האדם חלק מעולם הטבע. חלק   – הצד הטבעי של האדם 
כביכול  המתאר  המדרש  את  אלבו  יוסף  רבי  מסביר  זה  פירוש  באמצעות  בְּרָאָם'.  וּנְקֵבָה 
היא  זו  התייעצות  האדם.  בריאת  בטרם  ובתחתונים  בעליונים  יתברך  ה'  של  התייעצות 
הרוחני-האישי-הייחודי;  החלק   – אחת  בכפיפה  באדם  הדרים  הצדדים  לשני  ציורי   ביטוי 
מצד  האדם  של  ייחודו  את  מבטא  הראשון  החלק  הטבעי–הלא-אישי.  החלק   – ולעומתו 

מעלתו השכלית ואילו החלק השני את הצד הגופני הטבעי.

הרחבות
אחריותו של האדם כלפי העולם כולו	•

החלק   – חלקים  משני  מורכב  שהאדם  מסביר  אלבו  יוסף  רבי  לָאָדָם.  אֲשֶׁר  הַקִּיּוּמִים  שְׁנֵי 
'בצלם אלוהים', והחלק הגשמי המאפשר את המשכיות  נברא  הרוחני, עליו נאמר שהוא 

האדם.

"בראשית  שנאמר:  הן.  וארץ  שמים  תולדות   – רואה  שאתה  מה  "כל  כתוב:  רבה  במדרש 
ברא אלהים את השמים ואת הארץ", בשני ברא מן העליונים שנאמר: "ויאמר אלהים יהי 
לבראות  בא  בששי  הארץ"...  תדשא  אלהים  "ויאמר  התחתונים,  מן  ברא  בשלישי  רקיע", 
התחתונים  על  רבִּים  העליונים  עכשיו  העליונים  מן  אותו  בורא  אני  אם  אמר:  אדם  את 
בריה אחת )יתירים על העליונים בבריה אחת( ואין שלום בעולם, ואם אני בורא אותו מן 
התחתונים עכשיו התחתונים רבִּים על העליונים, בריה אחת ואין שלום בעולם, אלא הרי 
אני בורא אותו מן העליונים ומן התחתונים" ]בראשית רבה, בראשית יב[. המדרש מסביר 
שיש בעולם איזון בין החלק הגשמי ובין החלק הרוחני שבמציאות, והאדם, שעל ידו נשלם 
תהליך הבריאה, מורכב מגשמיות ורוחניות ובכך נשמר האיזון. הרב חיים מצ'רנוביץ מעמיק 
ומסביר שכוונת המדרש להטיל על האדם את האחריות להעלות את העולם ולרומם אותו 

]באר מים חיים, פרשת שמיני מג[.

הרב חיים מוולוז'ין מבאר בדרך זו את הפסוק "בצלם אלוהים עשה את האדם" ]בראשית 
ט, ו[, וכי מה דמיון יכול להיות בין יצור אנושי לקב"ה? אלא משמעות הפסוק היא שהאדם 
משפיע במעשיו על כל חלקי המציאות, בדומה לבורא שהוא "בעל הכוחות כולם" – משפיע 

חיים לכל ]נפש החיים א, ג[.
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לְהַתְחִיל  חָזַר  הָאֱלהִֹית,  ת  לַדָּ הַתְחָלוֹת  הֵם  שֶׁ רִים,  ה-עִקָּ לשָֹׁ ְ הַשּׁ אֵלּוּ  לְבָאֵר  ם  יֵּ סִּ שֶׁ וְאַחַר 
אָמַר  אִלּוּ  כְּ  — אָדָם"  תּוֹלְדוֹת  סֵפֶר  "זֶה  וְאָמַר:  ה,  חִלָּ תְּ בַּ ר  אֲשֶׁ כַּ הַתּוֹלָדוֹת  וְסֵדֶר  פּוּר  הַסִּ
פֶר,  א סִדּוּר הַתְחָלוֹת� הַסֵּ ה אֵינוֹ אֶלָּ תַב עַד הֵנָּ כָּ ֶ י כָל מַה שּׁ פֶר, כִּ אן הוּא הַתְחָלַת הַסֵּ כָּ מִּ שֶׁ
כָךְ  בְּ ר  מְדַבֵּ פֶר  הַסֵּ זֶה  הַתְחָלָתוֹ:  בְּ אוֹמֵר  סֵפֶר  ר  מְחַבֵּ ל  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ אֲבָל,  פֶר.  הַסֵּ מִן  אֵינוֹ   שֶׁ
וְהֵיאַךְ  תוֹלְדוֹת אָדָם  בְּ ר  מְדַבֵּ ית",  רֵאשִׁ הוּא סֵפֶר "בְּ פֶר, שֶׁ הַסֵּ זֶה  כָאן אוֹמֵר:  בְּ ן  כֵּ וָכָךְ — 
הַתְחָלוֹת  א  אֶלָּ פֶר  הַסֵּ מִן  אֵינוֹ  ה  הֵנָּ עַד  ב  כְתַּ נִּ ֶ שּׁ ה  מַּ שֶׁ לְבָאֵר  וּבָא  נּוּ.  מִמֶּ הָעוֹלָם  ךְ  נִמְשַׁ
תּוֹלְדוֹת אָדָם" הוּא  ה סֵפֶר  וּמִ"זֶּ תָהּ;  בִתְחִלָּ חוּ� הַתְחָלוֹתֶיהָ  יֻנְּ כָל חָכְמָה  בְּ שֶׁ מוֹ  כְּ פֶר,  לַסֵּ

ית" הוּא סִפּוּר תּוֹלְדוֹת אָדָם. רֵאשִׁ פֶר "בְּ סֵּ הַתְחָלַת סֵפֶר הַתּוֹרָה, וְשֶׁ

רָאָם" וגו',  ה אוֹתוֹ, זָכָר וּנְקֵבָה בְּ דְמוּת אֱלהִֹים עָשָׂ רֹא אֱלהִֹים אָדָם בִּ יוֹם בְּ וְהֵחֵל וְאָמַר: "בְּ
רֹא אֱלהִֹים אָדָם זָכָר וּנְקֵבָה  יוֹם בְּ יֹּאמַר: בְּ שֶׁ יק בְּ סִפּוּר הַתּוֹלָדוֹת הָיָה מַסְפִּ לְּ י שֶׁ אַף-עַל-פִּ
אוֹתוֹ",  ה  עָשָׂ אֱלהִֹים  דְמוּת  בִּ אָדָם  אֱלהִֹים  רֹא  בְּ יוֹם  "בְּ לְבָאֵר  הֶאֱרִיךְ  אָמְנָם   — וגו'  רָאָם  בְּ
ר  אֲשֶׁ רָטִי,  הַפְּ כָר-וְהָעֹנֶשׁ  הַשָּׂ שֶׁ וְהוּא:  הַתּוֹרָה.  לִמְצִיאוּת  הֶכְרֵחִי  דוֹל, הוּא  גָּ עִנְיָן  לִרְמֹז עַל 
פֶשׁ  ד-הַנֶּ מִצַּ לָאָדָם  יעַ  גִּ יַּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ הוּא  אָמְנָם  הַתּוֹרָה,  מֵהַתְחָלוֹת  אַחַת  הוּא  שֶׁ אָמַרְנוּ 
י,  יּוּם הָאִישִׁ יעַ לָאָדָם הַקִּ גִּ יַּ ר שֶׁ ד� אֶפְשָׁ ה-הַצַּ זֶּ מִּ הִיא בִדְמוּת אֱלהִֹים, שֶׁ בּוֹ, שֶׁ לֶת� שֶׁ כֶּ שְׂ הַמַּ
ף  תֵּ תַּ מִשְׁ הוּא  שֶׁ ינִי�  הַמִּ יּוּם  ד-הַקִּ מִצַּ לאֹ  רָטִי,  פְּ כָר  עֹנֶשׁ-וְשָׂ ל  לְקַבֵּ רָאוּי  הוּא  ד  ה-הַצַּ וּמִזֶּ
יּוּמִים  הַקִּ נֵי  שְׁ הַתּוֹרָה,  ת  תְחִלַּ הוּא  שֶׁ סוּק,  זֶה-הַפָּ בְּ תַב  כָּ ן  וְעַל-כֵּ ים.  עֲלֵי-חַיִּ הַבַּ אָר  לִשְׁ בּוֹ 
עֶלְיוֹנִים  י כָּ שׁ לוֹ קִיּוּם אִישִׁ יֶּ ה אוֹתוֹ" — לִרְמזֹ שֶׁ דְמוּת אֱלהִֹים עָשָׂ י אָמַר "בִּ ר לָאָדָם•. כִּ אֲשֶׁ
וּנְקֵבָה  "זָכָר  וְאָמַר  אִישׁ�;  מִים-בָּ קַיָּ הֵם  שֶׁ לְאָכִים,  הַמַּ לוֹמַר:  כְּ אֱלהִֹים,  בִדְמוּת  ד-הֱיוֹתוֹ   מִצַּ

חְתּוֹנִים. תַּ שׁ בּוֹ כַּ יֶּ ינִי שֶׁ יּוּם הַמִּ רָאָם" — לִרְמֹז עַל הַקִּ בְּ

וגו'  צַלְמֵנוּ"  בְּ אָדָם  ה  "נַעֲשֶׂ סוּק  פָּ עַל  אָמְרוּ  שֶׁ ג[,  ]ח,  ה  ית-רַבָּ בְרֵאשִׁ בִּ רז"ל  רָמְזוּ  זֶה  וְאֶל 
מַיִם וָאָרֶץ נִמְלָךְ. וּבֵאוּר  מְלֶאכֶת שָׁ ן לֵוִי: בִּ י יְהוֹשֻעַ בֶּ מִי נִמְלַךְ�? אָמַר רַבִּ ]בראשית א, כו[: בְּ
פוֹת�:  מִתְחַלְּ יְצִירוֹת  י  תֵּ שְׁ בָעוֹלָם  הָיוּ  אָדָם,  בְרָא  נִּ שֶׁ י, קדֶֹם  ִ שּׁ ִ הַשּׁ יוֹם  עַד  שֶׁ לְפִי  י  כִּ זֶה — 
ין� וְלאֹ בָאִישׁ. נִמְלַךְ הקב"ה  מִּ מִים-בַּ הֵם קַיָּ חְתּוֹנִים, שֶׁ אִישׁ וְהַתַּ מִים-בָּ הֵם קַיָּ הָעֶלְיוֹנִים, שֶׁ
נֵי  רוּ בוֹ שְׁ תְחַבְּ יִּ לוֹמַר, שֶׁ דְמוּתֵנוּ" — כְּ צַלְמֵנוּ כִּ ה אָדָם בְּ חְתּוֹנִים וְאָמַר: "נַעֲשֶׂ עֶלְיוֹנִים וּבַתַּ בָּ
ר בּוֹ;  כְלִי אֲשֶׁ ד-הַכֹּחַ הַשִּׂ עֶלְיוֹנִים, מִצַּ אִישׁ — כָּ ין. קִיּוּם-בָּ מִּ אִישׁ וְקִיּוּם-בַּ הַכֹּחוֹת יַחַד: קִיּוּם-בָּ
בְרָא אֱלהִֹים  ר בּוֹ. וְלָזֶה אָמַר ]שם, כז[: "וַיִּ ד-הַכֹּחַ הַחָמְרִי אֲשֶׁ חְתּוֹנִים, מִצַּ תַּ ין — כַּ מִּ וְקִיּוּם-בַּ
תַן  נָּ י שֶׁ יּוּם הָאִישִׁ לְשׁוֹן יָחִיד, לִרְמזֹ עַל הַקִּ רָא אוֹתוֹ" — בִּ צֶלֶם אֱלהִֹים בָּ צַלְמוֹ בְּ אֶת-הָאָדָם בְּ
ים, לִרְמֹז  לְשׁוֹן רַבִּ רָא אוֹתָם" — בִּ ן אָמַר: "זָכָר וּנְקֵבָה בָּ ים; וְאַחַר-כֵּ עֲלֵי חַיִּ אָר-בַּ לוֹ יוֹתֵר עַל שְׁ

קֵבָה יָחַד. כָר וְהַנְּ ד-הַזָּ הוּא מִצַּ ינִי, שֶׁ יּוּם הַמִּ עַל הַקִּ

שֶׁמִּזֶּה-הַצַּד  הנשמה.  שבאדם,  השכלי  הכח   – הַמַּשְׂכֶּלֶת  הַנֶּפֶשׁ  יוצבו.   – יֻנְּחוּ  הקדמות.   – הַתְחָלוֹת 
 – הַמִּינִי  הַקִּיּוּם  הנפש.  ונצחיות  הרוחנית,  מדריגתו  את  קונה  הוא  השכלית  היכולת  בכח   – וכו' 
 הפרט אובד במותו, אך המין הכללי נשאר ברצף הדורות. קַיָּמִים-בָּאִישׁ – יש להם קיום פרטי נצחי. 
נִמְלַךְ – התייעץ. מִתְחַלְּפוֹת – שונות זו מזו. קַיָּמִים-בַּמִּין – קיום לכלל המין ללא ייחודיות של פרט 

מסוים, המין קיים לדורות למרות שפרטיו משתנים ומתחלפים.

זה ספר תולדות 

אדם

משמעות דמות 

אלוהים באדם

האדם מאחד את 

התחתונים ואת 

העליונים


