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ביאורים
תיאור שני הצדדים הקיימים בבריאת האדם, מעורר בעיה הנזכרת במדרש אותה מחדד 
רבי יוסף אלבו. במדרש מתואר דו-שיח בין משה לבין ריבונו של עולם בו קובל משה על 
כך שמן המילים "נַעֲשֶׂה אָדָם" עלולים לטעות מי שירצו להוכיח שאלוהים כביכול מתייעץ 
יִטְעֶה".   — לִטְעוֹת  וְהָרוֹצֶה  "כְּתֹב,  גורמים נוספים. כמענה לטענת משה עונה הקב"ה:  עם 
מתוך המענה מובן שעל אף הנזק שקיים בניסוח זה, התועלת רבה מן הנזק ולכן אין לשנות 
את נוסח הדברים. כעת נותר לנו לברר מהי אותה תועלת רבה השווה את הנזק האמור? 
רבי יוסף אלבו דוחה את דברי רש"י המסביר כי התייעצותו של ה' יתברך, על אף שלא היה 
מחויב לכך, מלמדת על מידת הענווה, וזו התועלת העולה מכך. לדבריו, הנזק רב מן הרווח 
במקרה זה. לגבי האפשרות שהעלה בעצמו, שיש בנוסח זה ציון ייחוד דמות האדם כבריאה 
גם מבלי  זו  ניתן לקבל תועלת  הרי שהיה  וגשמי-טבעי,  רוחני-שכלי   – בעלת שני צדדים 
להיכנס לניסוח כה טעון ומטעה; למשל בנוסח: אֶעֱשֶׂה אָדָם בְּצַלְמְכֶם. לכן שאלה זו דורשת 

מענה עמוק יותר, אותו יבאר רבי יוסף אלבו בהמשך דבריו.

הרחבות
טעות מרצון	•

וְהָרוֹצֶה לִטְעוֹת יִטְעֶה. את לשון המדרש "והרוצה לטעות" הסביר הרב דוד פוברסקי: "הרי 
רוצה  שהוא  אילולא  טעות  לידי  האדם  שיבוא  שייך  ולא  היא,  ומוכרחת  ברורה  האמונה 
לטעות. שהרי יכול לעיין בפסוקים שלפני זה ושלאחרי זה לראות את האמת... ואם בכל 
זאת בא לידי טעות הרי סימן שהוא רוצה לטעות" ]משכיל לדוד, בראשית, עמ' יז[. הרב נתן 
צבי פינקל, הסבא מסלבודקא, למד ממדרש זה שבשביל ללמד דרך ארץ וענווה כדאי אפילו 
לתת פתחון פה למינים. הסביר זאת הרב חיים פרידלנדר: "מדוע באמת עדיף ללמד מידות 
המידות  כי  היא  התשובה  האמונה?  בעיקרי  לטעות  סכנה  יש  כן  ידי  שעל  אפילו  טובות 
הרעות שבאדם הן הסיבה לטעויות באמונה... הקב"ה לא אמר )למשה רבנו(: כתוב אף על 
פי שיש אנשים שעלולים לטעות, אלא "כתוב והרוצה לטעות יטעה", דהיינו מפני ששכל 
טהור ונקי מנגיעות אין אפשרות שיטעה בכך... ורק מי שרוצה מתוך מידות רעות )כפריקת 
עול( לטעות הוא יטעה. נמצא שהמידות הרעות הן סיבת הטעות. לכך לא נמנעה התורה 
]שפתי  סיבה לטעות אלא המידות הרעות"  איננו  הזה  כי הסגנון  "נעשה אדם",  מלכתוב 

חיים, מועדים א, עמ' קפה[.

לעילוי נשמת ר' עדיאל בן ר' חנניה לוין ז"ל
להצלחת יהונתן נחום בן יעקב למשפחת עמרן הי"ו
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אָמַר  שֶׁ עָה  שָׁ בְּ ז[:  ]ח,  ה  ית-רַבָּ בְרֵאשִׁ בִּ ם  שָׁ מְצָא  נִּ ֶ שּׁ ה  מִמַּ עַל-זֶה  לְהַקְשׁוֹת  שׁ  יֵּ שֶׁ א  אֶלָּ
נוֹתֵן  ה  אַתָּ מָה  נֵי  מִפְּ ל-עוֹלָם,  רִבּוֹנוֹ-שֶׁ לְפָנָיו:  אָמַר  אָדָם",  ה  "נַעֲשֶׂ ה:  לְמֹשֶׁ הקב"ה   לוֹ 
אן.  תֹב, וְהָרוֹצֶה לִטְעוֹת — יִטְעֶה•. עַד כָּ ינִים� לִטְעוֹת�? אָמַר לוֹ הקב"ה: כְּ ה לַמִּ תְחוֹן-פֶּ פִּ
אֵין רָאוּי  צִיאוּתוֹ רָע —  מְּ שֶׁ בָר  וְהַדָּ צֵא;  מָּ יִּ שֶׁ צִיאוּתוֹ טוֹב — רָאוּי  מְּ שֶׁ בָר  הַדָּ שֶׁ וְהוּא מְבֹאָר 
צֵא; וְאִם  מָּ יִּ צִיאוּתוֹ מְעֹרָב מִן הַטּוֹב וְהָרָע, אִם הַטּוֹב הוּא הַגּוֹבֵר — רָאוּי שֶׁ מְּ צֵא. וּמַה שֶׁ מָּ יִּ שֶׁ
תֹב,  ה: כְּ אָמַר לוֹ הקב"ה לְמֹשֶׁ אָמְרוּ, שֶׁ שׁוֹן שֶׁ צֵא. וְזֶה-הַלָּ מָּ יִּ הָרַע הוּא הַגּוֹבֵר — אֵין רָאוּי שֶׁ
ה  עֲבוּר הַתּוֹעֶלֶת הַמְרֻבָּ רוֹצֶה לִסְבֹּל נֵזֶק מֻעָט בַּ מִי שֶׁ נּוּ כְּ וְהָרוֹצֶה לִטְעוֹת יִטְעֶה — יֵרָאֶה מִמֶּ
דֵי  ה אָדָם"? אִם כְּ שׁוֹן "נַעֲשֶׂ יעַ מִלְּ גִּ ה הַמַּ ן וְאֵדַע: מָה הַטּוֹב הַמְרֻבֶּ שׁוֹן. וּמִי יִתֵּ ה-הַלָּ יעַ מִזֶּ גִּ הַמַּ
הֵם  מַיִם וָאָרֶץ, שֶׁ מְלֶאכֶת שָׁ רַךְ, נִמְלַךְ בִּ הוּא, יִתְבָּ מוֹ שֶׁ טָן, כְּ ח עֵצָה מִן הַקָּ קַּ יִּ דוֹל שֶׁ ד לַגָּ לְלַמֵּ
זֶק  עֲדוֹ הַנֵּ סְבֹּל בַּ יִּ דֵי שֶׁ דוֹל כְּ ךְ גָּ ל-כָּ לּאֹ הָיָה צָרִיךְ — אֵין זֶה-הַתּוֹעֶלֶת כָּ י שֶׁ נִבְרָאָיו, אַף-עַל-פִּ
הוּא  ה  מִזֶּ יעַ  גִּ הַמַּ הַתּוֹעֶלֶת  שֶׁ נֹאמַר  אִם  וְאַף  לִטְעוֹת.  ינִים  לַמִּ ה  תְחוֹן-פֶּ פִּ תִינַת  מִנְּ יעַ  גִּ הַמַּ
עֶלְיוֹנִים וְכחַֹ  כְלִי כָּ הָאָדָם יֵשׁ בּוֹ כחַֹ שִׂ דַע שֶׁ נֵּ דֵי שֶׁ ן-לֵוִי — כְּ עַ בֶּ י יְהוֹשֻׁ ם רַבִּ שֵׁ אָמַרְנוּ בְּ ֶ מַה שּׁ
אֲרוּת  ָ אִישׁ�, רְצוֹנִי לוֹמַר: הִשּׁ כְלִי נוֹתֵן לוֹ קִיּוּם-בָּ ה-הַכֹּחַ הַשִּׂ זֶּ פָלִים, שֶׁ ְ מְצָאִים הַשּׁ נִּ חָמְרִי כַּ
ה זֶה, אַף  י הִנֵּ אָמַרְנוּ — כִּ מוֹ שֶׁ רָטִית, וְזֶה דָבָר הֶכְרֵחִי אֶל הַתּוֹרָה, כְּ ית הַפְּ פֶשׁ הָאֱנוֹשִׁ אֶל הַנֶּ
רָאוּי  עֲדַיִן  ה  הִנֵּ ינִים,  הַמִּ טָעוּת  נֵזֶק  עֲדוֹ  בַּ לִסְבֹּל  רָאוּי  שֶׁ דוֹל  גָּ תוֹעֶלֶת  הוּא  לִי-סָפֵק  בְּ אִם 
ךְ: וַיֹּאמֶר אֱלהִֹים  ים? הָיָה לוֹ לוֹמַר כָּ לְשׁוֹן רַבִּ ה" בִּ בִיא לִכְתֹּב "נַעֲשֶׂ לִשְאֹל: מָה הַהֶכְרֵחַ הַמֵּ
רִים, וְלאֹ  זְכָּ ה הַתּוֹעָלוֹת הַנִּ יעִים מִזֶּ צַלְמְכֶם — וְהָיוּ מַגִּ ה אָדָם בְּ חְתּוֹנִים: אֶעֱשֶׂ לָעֶלְיוֹנִים וְלַתַּ

ינִים לִטְעוֹת. הָיָה מָקוֹם לַמִּ

רבים.  אלוהיים  כוחות  ולחשוב שיש  "נעשה" עשויים לטעות  – מלשון  לִטְעוֹת  לכופרים.   – לַמִּינִים 
קִיּוּם-בָּאִישׁ – נצחיות פרטית כדלעיל.

המקום לטעות 

המינים ב"נעשה 

אדם"
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ביאורים
ניתן  הפסוק  של  פשוטו  פי  על  אדם".  "נעשה  שבפסוק  הבעייתיות  על  למדנו  אתמול 
יצר  יצרו את האדם יחד. הבורא הראשון  לפרש שלעולם ישנם שני בוראים, והם כביכול 
היצורים  את  ברא  השני  והבורא  וכנשמות,  כמלאכים  לנצח,  שמתקיימים  הנבראים  את 
בבריאת  הדוממים.  והדברים  הצמחים  החיים,  בעלי  הטבע:  בעולם  כנבראים  המתכלים, 
העולם התייעצו ה"בוראים" זה עם זה ויצרו את האדם. רבי יוסף אלבו דוחה אפשרות זו 
קיימים  אכן  אמנם,  נשגב.  רעיון  לבטא  "נעשה" בשביל  בביטוי  השתמש  וכותב שהפסוק 
שני צדדים – הרוחני והטבעי, אך מקורם אחד הוא – ריבונו של עולם. על מנת להדגיש את 
השונים  הכוחות  שני  בין  'הסכמה'  מעין  ליצור  צורך  היה  ברורה  בצורה  האחדות  עיקרון 
'נעשה'  אָדָם..." השימוש בלשון  נַעֲשֶׂה  אֱלֹהִים:  "וַיֹּאמֶר  זו נאמר:  שקיימים באדם. מסיבה 
הוא  אלוהים  והטבעי-גופני.  הרוחני   – היסודות  שני  בין  ההסכמה  נקודת  את  מדגישה 
המקור שגורם לשני היסודות להתאחד ולהוות חטיבה אורגנית אחת. בכך מתורץ הפסוק, 
ומתחדדת בלעדיותו של ריבונו של עולם על כלל הבריאה ויכולתו לרדת לפרטי הפרטים 
שבה, הן בחלק הרוחני )שבו, כפי שלמדנו, קיימת השגחה פרטית(, והן בחלק הטבעי )שבו 
קיימת השגחה כללית(. את העיקרון הזה מוכיח רבי יוסף אלבו משני יסודות המופיעים 
בכך  מודגשת  הכללית  להתייחסות  מעבר  פעמיים;  בשמם  הצדיקים  הזכרת  א.  במקרא: 
ומובלטת גם התייחסות פרטית המבטאת את מעלתם הרוחנית האישית. ב. איסור הרצח 
ערך  קיים  שבאדם  לכך  ביטוי  הינו  לרוצח  החמור  העונש  עליו.  לעובר  המוות   ועונש 
פרטי-אישי ולא רק כללי. קיים ערך בכל אדם, ולא רק בקיומו של המין האנושי באופן כללי.

הרחבות
חומרת איסור רציחה	•

מַה טַּעַם שֶׁיֵּהָרֵג הָרוֹצֵחַ. את לשון התורה "כי בצלם אלוהים עשה האדם" כנימוק לחומרת 
איסור רציחה, הסביר הרד"ק: "כי הוא נכבד מכל הנבראים השפלים עד שהאל בראו בצלמו 
בשכל שנתן בו, לפיכך יש לשאר הנבראים שיראו ממנו, וגם איש את אחיו שלא ישחית גופו 
וצלמו, כי אם יהרגהו הנה השחית מעשה האל, הנכבד שבשפלים, והוא עשה אותו בצלמו 
והוא השחיתו" ]בראשית ט, ו[. כלומר לאדם ישנה מעלה עליונה, בכך שהוא בעל שכל שבו 

הוא דומה לבורא, ולכן צריך להיזהר מאוד שלא להשחיתו.

באדם  אנושות  פגעה  הרצח  "פעולת  בפסוק:  נוסף  צד  מבאר  נבנצל  אביגדור   הרב 
אחר – בעצמו. "כי בצלם אלוהים עשה את האדם" – את הרוצח, אלוהים עשה אותך בצלמו 
ואתה השחת והשפלת עד עפר את צלם האלוהים שבקרבך. על המעשה הנורא של הרס 
שגרירות האלוהים שבקרבך – יוכל רק צער המוות לכפר" ]שיחות לספר במדבר, עמ' ק[. 
במעשה מתועב כרצח, מלבד הנרצח נפגע גם הרוצח, בכך שהשחית במעשיו את המדרגה 

הרוחנית שבה נברא, את צלם האלוהים שבו.

לעילוי נשמת אלי אקוקה בן מזל וחביב ז"ל
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תַב  ה אָדָם" — כָּ שׁוֹן "אֶעֱשֶׂ יעַ מִלְּ ה-הַתּוֹעֶלֶת הָיָה מַגִּ זֶּ עִם� שֶׁ רְאֶה לִי בָזֶה הוּא, שֶׁ נִּ ֶ וּמַה שּׁ
לְפִי  י  כִּ תֵב. וְהוּא —  כָּ יִּ שֶׁ וְהֶכְרֵחִי  עִנְיָן אַחֵר, יוֹתֵר עָמֹק,  ן  נּוּ גַם-כֵּ מִמֶּ יּוּבַן  שֶׁ דֵי  כְּ ה",  "נַעֲשֶׂ
שׁ-לוֹ כֹחַ  יֶּ מְצָא� שֶׁ אִישׁ�, יוֹרֶה הֱיוֹתָם נִמְצָאִים מִנִּ מִים-בָּ הֵם קַיָּ צִיאוּת הָעֶלְיוֹנִים�, שֶׁ מְּ שֶׁ
יוֹרֶה  חְתּוֹנִים  הַתַּ וּמְצִיאוּת  אִישׁ;  בָּ מִיד  תָּ מִים  קַיָּ אֵלּוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ ים,  הָאִישִׁ אִיר�  לְהַשְׁ וִיכֹלֶת 
בִיא  יָּ ֶ ה שּׁ ים; וְזֶה מִמַּ לְבַד וְלאֹ הָאִישִׁ ינִים בִּ מֹר הַמִּ שׁ לוֹ כֹחַ לִשְׁ יֶּ מְצָא שֶׁ הֵם נִמְצָאִים מִנִּ שֶׁ
כֶת  מַסֶּ בְּ ר  זְכַּ נִּ שֶׁ מוֹ  כְּ ע-אַחֵר�,  אֱלִישָׁ ב  חָשַׁ שֶׁ מוֹ  כְּ יּוֹת,  רָשֻׁ י  תֵּ שְׁ הֵם  שֶׁ וְלַחְשֹׁב  לִטְעוֹת 
מְצָאִים  הִמְצִיאוּ הַנִּ נֵי הַכֹּחוֹת שֶׁ אִלּוּ שְׁ צַלְמֵנוּ" — כְּ ה אָדָם בְּ חֲגִיגָה ]טו.[ — לְכָךְ אָמַר: "נַעֲשֶׂ
הֵם  שֶׁ לוֹמַר:  רְצוֹנִי  אָדָם",  ה  "נַעֲשֶׂ אוֹמְרִים:  חְתּוֹנִים,  וְהַתַּ הָעֶלְיוֹנִים  הֵם:  שֶׁ פִים�,  תְחַלְּ הַמִּ
לָלִי, הַנּוֹתֵן  נֵי הַכֹּחוֹת: הַכֹּחַ הַכְּ תְאַחֲדוּ בוֹ שְׁ יִּ הוּא אָדָם, שֶׁ ימִים לַעֲשׂוֹת יְצִירָה אַחַת, שֶׁ מַסְכִּ
מְצָאִים,  ל הַנִּ כָּ מְצָא הָאֶחָד� יוּבַן שֶׁ ה-הַנִּ אִישׁ. וּמִזֶּ רָטִי, הַנּוֹתֵן קִיּוּם-בָּ ין, וְהַכֹּחַ הַפְּ מִּ קִיּוּם-בַּ
וְלָזֶה  ם.  לָּ כֻּ הַכֹּחוֹת  בַעַל  הוּא  שֶׁ אֶחָד,  מְצָא  מִנִּ עִים  פָּ מֻשְׁ ם הֵם  לָּ כֻּ חְתּוֹנִים,  וְהַתַּ הָעֶלְיוֹנִים 
לָלִי  ם, הַכְּ לָּ הוּא בַעַל הַכֹּחוֹת כֻּ ה אָדָם", רָצָה לוֹמַר: אֱלהִֹים — שֶׁ אָמַר: "וַיֹּאמֶר אֱלהִֹים: נַעֲשֶׂ
לָלִי  יּוּם הַכְּ נֵי הָעִנְיָנִים: הַקִּ רוּ בוֹ שְׁ תְחַבְּ יִּ נֵיהֶם לַעֲשׂוֹת אֶת הָאָדָם שֶׁ שְׁ ים בִּ רָטִי — הִסְכִּ וְהַפְּ
נִמְצָא אֶחָד  יוֹרֶה עַל  וְזֶה  פֶשׁ.  ד-הַנָּ י — מִצַּ וְהָאִישִׁ ד-הַחֹמֶר,  לָלִי — מִצַּ הַכְּ י;  יּוּם הָאִישִׁ וְהַקִּ
מִים- יָּ אִישׁ וְהַקַּ מִים-בָּ יָּ בָרִים הַקַּ הַפּוֹעֵל הַדְּ מוּרָה, וְשֶׁ ל הַכֹּחוֹת מִתְאַחֲדִים בּוֹ אַחְדוּת גְּ כָּ שֶׁ

ין הוּא אֶחָד. מִּ בַּ

ים. וּלְהוֹרוֹת עַל- לָלִיִּ בָרִים הַכְּ ים וּבַדְּ יִּ בָרִים הָאִישִׁ דְּ פֶת בַּ דִיעַת ה' מַקֶּ יְּ ן, שֶׁ ה, גַם-כֵּ וְיוּבַן מִזֶּ
י פְעָמִים: "אַבְרָהָם אַבְרָהָם"  תֵּ מָם שְׁ יר שְׁ יקִים, מַזְכִּ דִּ הקב"ה נִגְלֶה עַל הַצַּ י כְשֶׁ מְצָא כִּ זֶה תִּ
מוּאֵל  "שְׁ ד[;  ג,  ]שמות  ה"  מֹשֶׁ ה  "מֹשֶׁ ב[;  מו,  ]שם  יַעֲקֹב"  "יַעֲקֹב  יא[;  כב,  ]בראשית 
וְכֵן אָמַר ה'  בּוֹ.  שֶׁ רָטִיּוּת  ד-הַפְּ מִצַּ רָטִי  הַפְּ יוֹדֵעַ אֶת  הוּא  שֶׁ מוּאֵל" ]ש"א ג, י[ — לוֹמַר,  שְׁ
ה  עָשָׂ אֱלהִֹים  צֶלֶם  בְּ י  כִּ פֵךְ,  ָ יִשּׁ מוֹ  דָּ אָדָם  בָּ הָאָדָם  ם  דַּ "שֹׁפֵךְ  ו[:  ט,  ]בראשית  נֹחַ  לִבְנֵי 
א יְדִיעָה  אִם לאֹ הָיָה בוֹ אֶלָּ בֵקָה בָאָדָם; שֶׁ רָטִית� דְּ הַיְדִיעָה הַפְּ אֶת-הָאָדָם" — לִרְמֹז עַל שֶׁ
הָרוֹצֵחַ•  הָרֵג  יֵּ שֶׁ עַם  טַּ מַה   — לְבַד  בִּ ין  הַמִּ מֹר  לִשְׁ ים:  עֲלֵי-חַיִּ בַּ אָר  בִשְׁ הִיא  שֶׁ מוֹ  כְּ כְלָלִית, 
אֲבָל  ין?  הַמִּ ל  כָּ אֶחָד הוּא הוֹרֵג  אָדָם  הַהוֹרֵג  וְכִי  הָאָדָם?  ה אֶת  עָשָׂ אֱלהִֹים  צֶלֶם  בְּ שֶׁ לְפִי 
לְעֹנֶשׁ,  רָאוּי  וְהַהוֹרְגוֹ  אִישׁ,  ם-בָּ קַיָּ הוּא  ה  הִנֵּ אֱלהִֹים,  צֶלֶם  בְּ אָדָם  ה  עֲשָׂ נַּ שֶׁ לְפִי  י  כִּ יֹאמַר: 
ר  עֶלְיוֹנִים אֲשֶׁ ר בּוֹ, כָּ כְלִי אֲשֶׁ ד-הַכֹּחַ הַשִּׂ בֵקָה בוֹ� מִצַּ רָטִית דְּ הַיְדִיעָה הָאֱלהִֹית הַפְּ אַחַר שֶׁ
ן הָיָה  כֵּ וְעַל  הֶם,  בָּ כְלִי שֶׁ ד-הַכֹּחַ הַשִּׂ בֵקָה בָהֶם מִצַּ דְּ רָטִית  וְהַיְדִיעָה הַפְּ אִישׁ  מִים-בָּ קַיָּ הֵם 

תּוֹרָה. רָטִי הַמְיֻעָד בַּ כָר-וְלָעֹנֶשׁ הַפְּ הָאָדָם רָאוּי לַשָּׂ

שֶׁעִם – שאף על פי. הָעֶלְיוֹנִים – המלאכים. קַיָּמִים-בָּאִישׁ – נצחיים. מִנִּמְצָא – בורא. לְהַשְׁאִיר – לָנֶצח. 
 – הָאֶחָד  הַנִּמְצָא  מזה.  זה  השונים   – הַמִּתְחַלְּפִים  'אחר'.  המכונה  אבויה,  בן  אלישע   – אֱלִישָׁע-אַחֵר 

האדם. שֶׁהַיְדִיעָה הַפְּרָטִית – ההשגחה הפרטית. דְּבֵקָה בוֹ – משגיחה עליו ומקיימת אותו.

נעשה – הכוחות 

הכלליים 

והפרטיים

הידיעה הפרטית 
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ביאורים
בהם  הבורא  שליטת  צדדי  שני  הדגשת  חשיבות  את  אלבו  יוסף  רבי  מסכם  כאן  בדבריו 
שייך  היותו  מצד  ב.  אלוהים.  צלם  בהיותו  האדם  של  הפרטית  מעלתו  מצד  א.  עסקנו: 
למדרגת הבריאה הכללית. שני צדדים אלה באים לידי ביטוי בשניים מתוך שלושת העיקרים 
שעליהם עמדנו: א. מצד פעולת ה' בהיותו בורא העולם כולו על כל מרכיביו. ב. בהיותו 

מתייחס ומשגיח באופן פרטי על כל מי שנברא בצלם אלוהים.

אותו ממד אלוהי שקיים באדם גורר אחריו יחס של שכר ועונש, יחס אישי-פרטי. פעולת 
הבורא הכוללת את הבריאה כולה היא אמונת הייחוד שאותה הפיץ אברהם אבינו בין בני 
צד  האישי.  הרוחני  הצד  את  והן  הארצי  הממד  בריאת  צד  את  הן  כולל  זה  ייחוד  האדם. 
הבריאה הינו העיקר הראשון – היות הבורא פועל ובורא כל, והעיקר השני בהיות הבורא 
מתייחס בצורה אישית לכל מי שנברא בצלם אלוהים. שני סוגי השגחה אלו באים "לְהוֹרוֹת 
כִּי הַפּוֹעֵל הַפְּרָטִים הָעֶלְיוֹנִים וְהַיּוֹדֵעַ אוֹתָם, הוּא בְעַצְמוֹ הַפּוֹעֵל הַכְּלָלִים הַתַּחְתּוֹנִים וְהַיּוֹדֵעַ 
הַכֹּל".  יֵדַע  אַחַת  בִּידִיעָה  אֲבָל  מִתְחַלְּפוֹת,  יְדִיעוֹת  שְׁתֵּי  וְלֹא  רָשֻׁיּוֹת  שְׁתֵּי  וְשֶׁאֵין־שָׁם  אוֹתָם, 
ה'.  לייחוד  חיה  עדות  הינו  ובכך  הבורא,  של  ההשגחה  סוגי  שני  אפוא  מתגלים  באדם 
כהשלמה לדבריו מביא רבי יוסף אלבו את לשון מדרש רבה, שבו מתפרש הפסוק 'נעשה 
אדם': "בְּמִי נִמְלַךְ? אָמַר רַבִּי אָמֵי: בְּדַעְתּוֹ נִמְלָךְ". ההימלכות בדעתו פירושה בדעתו הרחבה 
והן את ההשגחה על הכלל. כביכול נמלך  והמקיפה הכוללת הן את ההשגחה על הפרט 
בשני סוגי הידיעה שאיתם הוא מנהיג את העולם. בכך מהווה מימרת רבי אמי ביאור והסבר 

ללשון הפסוק, לשון שהעלתה לנו את השאלה לה נדרשנו.

הרחבות
אלוהי השמים ואלוהי הארץ	•

אברהם,  של  לפעולתו  אחרת  משמעות  בָּעוֹלָם.  מְפַרְסֵם  אַבְרָהָם  שֶׁהָיָה  הַיִּחוּד  אֱמוּנַת 
לאליעזר(  )אברהם  לו  "אמר  רש"י:  כתב  הארץ",  ואלהי  השמים  "אלהי  בפסוק  שנרמזת 
עכשיו הוא אלהי השמים ואלהי הארץ, שהרגלתיו בפי הבריות, אבל כשלקחני מבית אבי 
רגיל  היה  לא  ושמו  בו,  מכירים  עולם  באי  היו  שלא  הארץ,  אלהי  ולא  השמים  אלהי  היה 
בארץ" ]בראשית כד, ז[. אברהם פרסם את שם ה' בעולם, ובכך נעשה ה' לאלוהי הארץ ולא 
רק אלוהי השמים. את החידוש בפעולתו של אברהם שבזכותה נעשה ה' לאלוהי הארץ, 
מה שלא פעלו צדיקים אחרים שקדמו לאברהם, הסביר הרב שאול ישראלי: "ההבדל בינם 
בייחוד  לאמונה  לדעתם,  בעיקר.  השמים  אלהי  אלוהים  שאצלם  בזה,  הוא  אברהם  לבין 
ה' לא הייתה, כנראה, שום השפעה על התנהגות בני אדם... לעומתם, על אברהם נאמר: 
יט[. בבית  יח,  בניו... לעשות צדקה ומשפט" ]בראשית  יצווה את  ידעתיו למען אשר  "כי 
מדרשו... נתחדש כי האמונה בייחוד ה' מחייבת גם את האדם אשר בארץ... שם למדו לא 
רק שיש אלהים ממעל, כי אם גם שהוא בארץ מתחת, שגם כל העניינים הארציים צריכים 
להיות נחתכים לפי הרעיונות הנאצלים על אלוהים" ]שיח שאול על התורה, עמ' נח-נט[. 
אברהם לימד את העולם שהאמונה בה' אינה רק רעיון נאצל, אלא יש לה השפעה על אורח 

החיים בארץ.

לעילוי נשמת זאב בן רחביה יצחק שטריגלר ז"ל
לעילוי נשמת אהרן בן נתן הלוי ז"ל
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אֵין  ד-ה' הַפּוֹעֵל, לְהוֹרוֹת שֶׁ ים לִמְצִיאוּת הַתּוֹרָה: הָאֶחָד — מִצַּ לוּ הֶכְרֵחִיִּ נֵי דְבָרִים הַלָּ וְלִהְיוֹת שְׁ
מַיִם אֵינוֹ אֱלהֵֹי הָאָרֶץ, אֲבָל הַכּלֹ  ָ אֱלהֵֹי הַשּׁ ינִים אוֹמְרִים שֶׁ הָיוּ הַמִּ מוֹ שֶׁ יּוֹת� כְּ י רָשֻׁ תֵּ ם שְׁ שָׁ
אָמַר ]בראשית  מוֹ שֶׁ עוֹלָם•, כְּ הָיָה אַבְרָהָם מְפַרְסֵם בָּ חוּד� שֶׁ זֹּאת הִיא אֱמוּנַת הַיִּ אֶחָד; שֶׁ
דִיעַת  יְּ ד-הָאָדָם, לְהוֹרוֹת שֶׁ נִי — מִצַּ ֵ מַיִם וֵאלהֵֹי הָאָרֶץ". וְהַשּׁ ָ ייָ אֱלהֵֹי הַשּׁ יעֲךָ בַּ בִּ כד, ג[: "וְאַשְׁ
ד  כָר וּלְעֹנֶשׁ מִצַּ ן יִהְיֶה רָאוּי לְשָׂ יצִירַת הָאָדָם, וְעַל-כֵּ רוּ יַחַד בִּ רָטִית נִתְחַבְּ וְהַפְּ לָלִית  ה' הַכְּ
מְפַרְסֵם  אַבְרָהָם  הָיָה  שֶׁ וְהוּא  אֱלהִֹים.  בְצֶלֶם  ד-הֱיוֹתוֹ  מִצַּ פְרָטִית  יְדִיעָה  אוֹתוֹ  יוֹדֵעַ  ה'  שֶׁ
וגו',  י"  מוֹלַדְתִּ וּמֵאֶרֶץ  אָבִי  ית  מִבֵּ לְקָחַנִי  ר  אֲשֶׁ מַיִם,  ָ הַשּׁ אֱלהֵֹי  "יְיָ  ז[:  וְאוֹמֵר ]שם,  ן  ם-כֵּ גַּ
ע לִי. וּבַעֲבוּר-זֶה  בַּ ר לִי וְנִשְׁ מַיִם, יָדַע אוֹתִי יְדִיעָה פְרָטִית וְדִבֶּ ָ עִם-הֱיוֹתוֹ אֱלהֵֹי הַשּׁ לוֹמַר: שֶׁ כְּ
תֹב, וְהָרוֹצֶה לִטְעוֹת — יִטְעֶה;  ה: כְּ אָמַר לוֹ הקב"ה לְמֹשֶׁ ה אָדָם", וְאָמְרוּ רז"ל שֶׁ תַב: "נַעֲשֶׂ כָּ
הַפּוֹעֵל  י  כִּ לְהוֹרוֹת  לַתּוֹרָה,  וְהֶכְרֵחִי  גָדוֹל  הוּא  שׁוֹן  ה-הַלָּ מִזֶּ ךְ  מְשָׁ הַנִּ הַתּוֹעֶלֶת  י  כִּ לוֹמַר:  כְּ
חְתּוֹנִים וְהַיּוֹדֵעַ אוֹתָם,  לָלִים הַתַּ רָטִים הָעֶלְיוֹנִים� וְהַיּוֹדֵעַ אוֹתָם, הוּא בְעַצְמוֹ הַפּוֹעֵל הַכְּ הַפְּ

ידִיעָה אַחַת יֵדַע הַכֹּל. פוֹת�, אֲבָל� בִּ י יְדִיעוֹת מִתְחַלְּ תֵּ יּוֹת וְלאֹ שְׁ י רָשֻׁ תֵּ ם שְׁ אֵין-שָׁ וְשֶׁ

י  מִי נִמְלַךְ? אָמַר רַבִּ ה אָדָם" — בְּ ה ]ח, ג[: "נַעֲשֶׂ ית-רַבָּ בְרֵאשִׁ אָמַר בִּ י אָמֵי שֶׁ וְאֶל-זֶה רָמַז רַבִּ
רָטִית  לָלִית וְהַפְּ ידִיעָתוֹ הַכְּ זוּלָתוֹ, חָלִילָה, אֲבָל בִּ לּאֹ נִמְלַךְ בְּ לוֹמַר: שֶׁ דַעְתּוֹ נִמְלָךְ. כְּ אָמֵי: בְּ
תֵי- ְ תְאַחֲדוּ בוֹ הַשּׁ יִּ שֶׁ הַכּלֹ יְדִיעָה אֶחָת. וְזֶה — בְּ אֵר בּוֹ שֶׁ תְבָּ יִּ נִמְלַךְ, לַעֲשׂוֹת נִמְצָא אֶחָד שֶׁ
יוֹרֶה  עֶלְיוֹנִים —  כָּ אֱלהִֹים  בְצֶלֶם  ד-הֱיוֹתוֹ  מִצַּ י  כִּ הָאָדָם.  וְהוּא  רָטִית;  וְהַפְּ לָלִית  הַכְּ יְדִיעוֹת: 
בֵקָה  דְּ ינִית  הַמִּ הַיְדִיעָה  שֶׁ יוֹרֶה   — וּנְקֵבָה  זָכָר  ד-הֱיוֹתוֹ  וּמִצַּ בוֹ;  בֵקָה  דְּ רָטִית  הַפְּ הַיְדִיעָה  שֶׁ
ד-הֱיוֹתוֹ  רָטִי מִצַּ כָר-וּלְעֹנֶשׁ פְּ הָאָדָם רָאוּי לְשָׂ מוּר, וְעַל שֶׁ חוּד הַגָּ ן. וְיוֹרֶה זֶה עַל הַיִּ ם-כֵּ בוֹ גַּ
הוּא הַתְחָלַת  תוּב ]בראשית ה, א[, שֶׁ זֶה-הַכָּ ב בְּ כְתַּ נִּ בִדְמוּת אֱלהִֹים. וְלִרְמֹז עַל-זֶה הוּא שֶׁ

ה אֹתוֹ". דְמוּת אֱלהִֹים עָשָׂ רֹא אֱלהִֹים אָדָם בִּ יוֹם בְּ אָמַרְנוּ: "בְּ מוֹ שֶׁ הַתּוֹרָה, כְּ

בעליונים  הכוחות  כל  בעל  והוא  אחד  שה'  האמונה   – הַיִּחוּד  אלוהיים.  כוחות  שני   – רָשֻׁיּוֹת  שְׁתֵּי 
ובתחתונים. הַפְּרָטִים הָעֶלְיוֹנִים – המלאכים. מִתְחַלְּפוֹת – שונות. אֲבָל – אלא.

התועלת מהלשון 

"נעשה אדם"

ביאור דברי חז"ל 

"בדעתו נמלך"
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ביאורים
בפרק זה דן רבי יוסף אלבו במקומה של האמונה בבריאת העולם יש מאין כחלק מרכזי 
בדברי  גם  סימוכין  מוצא  הוא  שלה  אלבו,  יוסף  רבי  עמדת  ככלל,  המאמין.  של  מעולמו 
הרמב"ם, היא שהאמונה בבריאת העולם יש מאין חשובה, אולם האמונה יכולה להתקיים 
יוסף  גם בלעדיה. אי לכך, היא איננה מהווה אחד מעיקרי האמונה. עם זאת, מבחין רבי 
סבר  אשר  אריסטו,  של  זה  הוא  הראשון  מאין:  יש  בבריאה  אי-הכרה  סוגי  שני  בין  אלבו 
שקיום העולם הוא הכרח מעצם היות בורא לעולם. אמונה זו מכחישה את היותו של הבורא 
זו שומטת את  וכדומה. אמונה  נסים  ביכולתו לחולל  אין  כוח בחירה. ממילא  פועל בעל 
הקרקע מתחת יסודות רבים בתורה ולכן היא סותרת את עיקריה. הסוג השני הוא אמונה 
המיוחסת לאפלטון הסוברת שהיה קיים חומר קדום שממנו יצר הבורא את עולמנו. אמונה 
זו איננה שומטת את הקרקע מתחת לעיקרי האמונה, שכן כל פעולותיו של הבורא הנזכרות 
בתורה אינן מעמידות כתנאי את האמונה שהבורא פעל אותן יש מאין. כך למשל הנסים 
מעידים על רצון וחופש בחירה של הבורא, אך לא על כך שהחומר שבו מתרחשים הדברים 
חיוב להאמין  יוסף אלבו מדגיש שודאי שיש  רבי  לכן. על אף דברים אלו,  לא היה קודם 
גם בדברי הרמב"ם מצאנו  זאת.  ביכולתו של הבורא לעשות  ויש  יש מאין  נוצר  שהעולם 
יחס דומה למאמין בתפיסת החומר הקדום, לו הוא קורא 'מין'. אך עם זאת, אין בתפיסה 
זו כאמור השמטה של עיקרי האמונה; כיוון שאין באמונה זו סתירת אפשרות קיומה של 

התורה.

הרחבות
משמעות האמונה בניסים	•

נגזרת  בניסים  שהאמונה  מלמד  אלבו  יוסף  רבי  הַתּוֹרָה.  נִסֵּי  כָּל  יַכְחִישׁ  זֶה  שֶׁהַמַּאֲמִין 
הרמב"ם מברר שהאמונה בניסים היא הבסיס לאמונה בשכר  מהאמונה בחידוש העולם. 
ושום טבע  "אמונת הקדמות באופן שרואה אותה אריסטו, שהיא על דרך החיוב  ועונש: 
בהכרח  ומכחישה  מעיקרה,  התורה  את  הורסת   – מהרגלו  יוצא  אינו  ודבר  משתנה  אינו 
רעיון  כה[.  ב,  נבוכים  ]מורה  בו"  מאיימת  או  התורה  שמבטיחה  מה  כל  ומבטלת  נס,  כל 
בנסים  הגדולים המפורסמים אדם מודה  הנסים  "ומן  הרמב"ן:  בדברי  ומועצם  זה מוסבר 
בכל  שנאמין  עד  רבנו  משה  בתורת  חלק  לאדם  שאין  כלה,  התורה  יסוד  שהם  הנסתרים 
דברינו ומקרינו שכלם נסים אין בהם טבע ומנהגו של עולם, בין ברבים בין ביחיד, אלא אם 
יעשה המצוות יצליחנו שכרו, ואם יעבור עליהם יכריתנו ענשו, הכל בגזרת עליון" ]שמות, 
יג, טז[. בדברי הרמב"ן מתבאר שהניסים אינם רק מאורעות גדולים חד פעמיים, אלא גם 
אירועים יומיומיים שבמבט שטחי נראים כדרך הטבע, ובאמת יש בהם משום התערבות 
היא מיסודות התורה, שכן  בניסים  זה האמונה  לפי  ועונש.  לצורך שכר  אלוהית שנועדה 
פי התכניות  על  לבין העולם, שמתנהל  בין הקב"ה  באמצעותם מתבטא הקשר המתמיד 

האלוהיות ולא באופן מקרי.
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פֶּרֶק שְׁנֵים-עָשָׂר

ב  חֻיַּ יְּ מוֹ שֶׁ ת אֱלהִֹית לְהַאֲמִינָהּ, כְּ עַל דָּ אֱמוּנַת הַ"חִדּוּשׁ יֵשׁ-מֵאָיִן�", אַף אִם הִיא אֱמוּנָה צָרִיךְ לְכָל בַּ
חְלְקוּ  נֶּ שֶׁ לְפִי  וַעֲדָתוֹ  קֹרַח  אֶת  בְלַע  וַתִּ יהָ  פִּ אֶת  הָאָרֶץ  צְתָה�  פָּ שֶׁ לְהַאֲמִין  ה  מֹשֶׁ תוֹרַת  בְּ אֲמִין  הַמַּ
זוּלָתָהּ�.  תּוֹרָה אֱלהִֹית  ר מְצִיאוּת  יְצֻיַּ לּאֹ  שֶׁ הַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית  רֵי  מֵעִקָּ ר  עִקָּ ה  אֵינֶנָּ ה — אֲבָל  עַל משֶֹׁ
מוֹ  ר לַתּוֹרָה, כְּ ית" לְהוֹרוֹת עַל "חִדּוּשׁ יֵשׁ-מֵאָיִן" וּלְשׂוּמוֹ עִקָּ רֵאשִׁ ת "בְּ פָרָשַׁ וְלאֹ הִתְחִילָה הַתּוֹרָה בְּ
אֲמִינֵהוּ אֲרִיסְטוֹ, לאֹ  יַּ שֶׁ רֶךְ  דְמוּת� עַל-הַדֶּ קַּ בַּ אֲמִין  הַמַּ אַף אִם  ה מִן הַחֲכָמִים; לְפִי שֶׁ בוּ הַרְבֵּ חָשְׁ שֶׁ
ן  כֵּ ל-שֶׁ לְבָד — כָּ ע רַגְלַיִם בִּ עֲלַת אַרְבַּ בוּב וְלאֹ לִבְראֹ נְמָלָה בַּ נַף הַזְּ שׁ לוֹ יְכֹלֶת לְהַאֲרִיךְ כְּ יֵּ שֶׁ יְתאַֹר ה' בְּ
נָחָשׁ  ה  טֶּ הַמַּ לַהֲפךְֹ  יְכלֶֹת  רַךְ,  יִתְבָּ שׁ-לוֹ,  יֶּ שֶׁ יַאֲמִין  לאֹ  י  כִּ הַתּוֹרָה•,  י  נִסֵּ ל  כָּ יַכְחִישׁ  זֶה�  אֲמִין  הַמַּ שֶׁ
ב לוֹ  יְחֻיַּ יחַ  שִׁ וְהַמָּ ה  א אַף מְצִיאוּת משֶֹׁ ים. וְלאֹ זוֹ בִלְבַד, אֶלָּ נִּ כִּ ם, וְהֶעָפָר —  יִם — דָּ וְהַמַּ הֶרֶף-עַיִן,  כְּ
ר  י-בַעֲלֵי-תַכְלִית, אִי-אֶפְשָׁ לְתִּ ים בִּ צֵא קדֶֹם לוֹ אִישִׁ א בְהִמָּ צֵא אֶלָּ לּאֹ יִמָּ הָאִישׁ שֶׁ לְהַכְחִישׁ, לְפִי� שֶׁ
לִי-סָפֵק.  פֹּל הַתּוֹרָה בִכְלָלָהּ, בְּ כְלִית לאֹ יִכְלֶה לְעוֹלָם. וּבָזֶה תִּ י-בַעַל-תַּ לְתִּ הַבִּ צֵא לְעוֹלָם, לְפִי שֶׁ מָּ יִּ שֶׁ
רָצָה ה' וּכְמוֹ  עֵת שֶׁ שׁ הָעוֹלָם בָּ נּוּ נִבְרָא וְנִתְחַדֵּ שׁ חמֶֹר רִאשׁוֹן קָדוּם — מִמֶּ יֵּ אֲמִין שֶׁ יַּ ל-מָקוֹם, מִי שֶׁ מִכָּ
נּוּי  שִׁ אוּ בַתּוֹרָה בְּ בָּ פְלָאוֹת שֶׁ ים וְהַנִּ סִּ י כָל הַנִּ י הַתּוֹרָה וּמוֹפְתֶיהָ. כִּ עַת נִסֵּ רָצָה — לאֹ יַכְחִישׁ זֶה-הַדַּ שֶׁ
יִם  נוּ הַמַּ קָּ ה נָחָשׁ; וְשֶׁ טֶּ ךְ הַמַּ הִתְהַפֵּ שׁ, כְּ א יֵשׁ-מִיֵּ ל עוֹלָם, לאֹ הָיוּ יְצִירָה יֵשׁ-מֵאַיִן אֶלָּ טִבְעוֹ וּמִנְהָגוֹ שֶׁ
י  כִּ ם,  דָּ ךְ  תְהַפֵּ יִּ שֶׁ ר  אִי-אֶפְשָׁ שׁוּט  הַפָּ שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ ם,  דָּ צוּרַת  שׁוּטִים�,  פְּ עִם-הֱיוֹתָם  י-זְמָן�,  בִלְתִּ בְּ
יִם  ה נְבִיאוֹ לְחֵלֶק מִן הַמַּ ל-זֶה, הִקְנָה הש"י עַל-יְדֵי מֹשֶׁ ים. וְעִם-כָּ עַל-חַיִּ יִם אֶת הַבַּ לָזֶה� לאֹ יָזוּנוּ הַמַּ
גוּ וְנֶהֶפְכוּ לְדָם הִפּוּךְ  צוּרַת אֵשׁ וּלְחֵלֶק אַחֵר צוּרַת אֲוִיר וּלְחֵלֶק אַחֵר צוּרַת עָפָר, וּטְרָפָם� יַחַד, וְנִתְמַזְּ
גָה  אִם הָיָה לְמַרְאֵה עֵינַיִם וְלאֹ בְעֶצֶם — לאֹ מֵתָה הַדָּ י-זְמָן. וְלאֹ לְמַרְאֵה עֵינַיִם לְבַד, שֶׁ בִלְתִּ עַצְמִי� בְּ
הָיוּ בַעֲצָמִים — לאֹ הָיְתָה בָהֶם יְצִירָה יֵשׁ-מֵאַיִן  בִיאִים שֶׁ י הַתּוֹרָה וְהַנְּ ל נִסֵּ וְלאֹ בָאַשׁ� הַיְאוֹר. וְכֵן כָּ

לֶג. ָ שּׁ ה מְצֹרַעַת כַּ ךְ יַד מֹשֶׁ הִתְהַפֵּ מִקְרִים�, כְּ הָיוּ מֵהֶם בְּ ֶ ן, מַה שּׁ כֵּ שׁ; וְכָל-שֶׁ א יֵשׁ-מִיֵּ אֶלָּ

ה  יהָ — הִנֵּ תּוֹרָה וּבְכָל נִסֶּ אֲמִינֵהוּ אֲרִיסְטוֹ, הוּא כוֹפֵר בַּ יַּ רֶךְ שֶׁ דְמוּת עַל הַדֶּ קַּ אֲמִין בַּ יַּ וְלָזֶה, אַף אִם מִי שֶׁ
יהָ  וְנִסֶּ הַתּוֹרָה  הַאֲמָנַת  אֵין מֵהֶכְרַח  י  כִּ וּבְמוֹפְתֶיהָ,  תּוֹרָה  בַּ אֵינוֹ כוֹפֵר  ה  הַזֶּ רֶךְ  אֲמִינֵהוּ עַל-הַדֶּ יַּ שֶׁ מִי 
ת  רָשַׁ ר הַחֵלֶק הָרִאשׁוֹן מִפָּ עִקַּ רֶק הַקּוֹדֵם לָזֶה שֶׁ רִיאָה אוֹ יְצִירָה יֵשׁ-מֵאָיִן. וְלָזֶה אָמַרְנוּ בַפֶּ לְהַאֲמִין בְּ
ר הָרִאשׁוֹן הַהֶכְרֵחִי לִמְצִיאוּת הַתּוֹרָה  הוּא הָעִקָּ לְבַד, שֶׁ ית" הוּא לְהוֹרוֹת עַל מְצִיאוּת הַפּוֹעֵל בִּ רֵאשִׁ "בְּ
י  ר מְצִיאוּת הַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית זוּלָתוֹ. אֲבָל הַאֲמָנַת הַ"חִדּוּשׁ יֵשׁ-מֵאָיִן", אַף-עַל-פִּ לּאֹ תְצֻיַּ הָאֱלהִֹית, שֶׁ
זוּבוּ מַיִם  וַיָּ ה בָקַע צוּר�  י מֹשֶׁ רִיךְ לְהַאֲמִין כִּ צָּ מוֹ שֶׁ עַל-תּוֹרָה לְהַאֲמִינָהּ, כְּ ל בַּ הִיא אֱמוּנָה צָרִיךְ כָּ שֶׁ
רֵי הַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית, וְלָזֶה לאֹ מְנָאוֹ  ר מֵעִקָּ ל-מָקוֹם, אֵינֶנּוּ עִקָּ ן — מִכָּ לָו וְהוֹרִיד אֶת הַמָּ וְהֵגִיז� אֶת הַשְּׂ
שׁוּבָה  תְּ מֵהִלְכוֹת  י  לִישִׁ שְׁ רֶק  פֶּ ע,  דָּ הַמַּ סֵפֶר  בְּ תַב  כָּ שֶׁ י  וְאַף-עַל-פִּ הַתּוֹרָה.  רֵי  עִקָּ עִם  זַ"ל  "ם  הָרַמְבַּ
אֵינוֹ לְבַדּוֹ רִאשׁוֹן וְצוּר� לַכֹּל; וְהוּא  קְרָאִים "מִינִים", וְאֶחָד מֵהֶם: הָאוֹמֵר שֶׁ ה הֵם הַנִּ ָ י חֲמִשּׁ ]ה"ז[, כִּ
י הַחֹמֶר הָרִאשׁוֹן  אֵינוֹ לְבַדּוֹ רִאשׁוֹן, כִּ ה הוּא כָאוֹמֵר שֶׁ שׁ חֹמֶר רִאשׁוֹן קָדוּם, הִנֵּ יֵּ י הָאוֹמֵר שֶׁ מְבֹאָר כִּ
לּאֹ יַאֲמִין הַ"חִדּוּשׁ יֵשׁ-מֵאָיִן", לאֹ  רָא "מִין" מִי שֶׁ קָּ ל-זֶה שֶׁ מוֹהוּ, לְפִי-דְבָרָיו — וְעִם-כָּ הוּא רִאשׁוֹן כָּ
הִתְחִילָה  ֶ שּׁ מַה  ן,  אִם-כֵּ וְיִהְיֶה,  זוּלָתוֹ.  אֱלהִֹית  תּוֹרָה  ר  תְצֻיַּ לּאֹ  שֶׁ ר  עִקָּ אֵינֶנּוּ  שֶׁ לְפִי  רִים,  בָעִקָּ מְנָאוֹ 
לְתוֹרָה  וְהֶכְרֵחִי  רִאשׁוֹן  ר  עִקָּ הוּא  שֶׁ הַפּוֹעֵל,  מְצִיאוּת  עַל  לְהוֹרוֹת  הוּא  ית,  רֵאשִׁ בְּ ת  פָרָשַׁ בְּ הַתּוֹרָה 

אַרְנוּ. בֵּ מוֹ שֶׁ אֱלהִֹית, כְּ

חִדּוּשׁ יֵשׁ-מֵאָיִן – שה' חידש את העולם וברא אותו מריק לממשות. שֶׁפָּצְתָה – פתחה. זוּלָתָהּ – מבלעדה. 
בַּקַּדְמוּת – שהעולם קדמון ולא נברא. זֶה – בקדמות. לְפִי וכו' – הואיל והכל טבעי ללא פעילות אלוהית, 
ממילא מציאות אדם בעל כוח על-טבעי מחייבת את השתייכותו לאנשים נוספים על-טבעיים שמעולם 
פשוט  חומר   – פְּשׁוּטִים  אחד.  ברגע   – בְּבִלְתִּי-זְמָן  מהמציאות.  מוכחש  דבר  וזה  יופיעו,  ולעולם  היו 
ללא הרכבה. לָזֶה – בגלל שהם פשוטים. וּטְרָפָם – עירבבם. הִפּוּךְ עַצְמִי – נהפך באמת. בָאַשׁ – הסריח. 

בְּמִקְרִים – לא שהעצם השתנה אלא שקרה לו משהו חיצוני. צוּר – סלע. וְהֵגִיז – הביא. וְצוּר – יסוד.

אמונת החידוש 

יש מאין אינה 

עיקר

מי שאינו מאמין 

בחידוש אינו 

כופר



א
ם 

רי
ק

עי
ה

ר 
ספ

 -
   

   
   

   
   

   

79 78

ביאורים
עיקרי  סוגיית  את  המשלימה  וחשובה  יסודית  נקודה  על  אלבו  יוסף  רבי  עומד  זה  בפרק 
מן השמים'  'תורה  ה'',  'מציאות   – יוסף אלבו  רבי  מנה  אותם  האמונה. שלושת העיקרים 
תחשב  אלה  עיקרים  בשלושת  שתדגול  דת  כל  ולא  התמונה',  'כל  אינם  ועונש'  ו'שכר 
אמיתית. רבי יוסף אלבו מבקש להבהיר ששלושת עיקרים אלה הם מעין שורשים ויסודות 
למבוררת  בהם  האמונה  תיחשב  משמעותם  על  עומדים  כאשר  ורק  הבנה,  הדורשים 
ואמיתית. לעיתים, אדם הטוען כי הוא מאמין באחד מן העיקרים הללו, בעודו אוחז בענף 
שגוי, עלול לגלות כי אמונתו איננה אלא טעות. על מנת לעמוד על עיקרון זה מביא רבי 
היסוד  עיקרי  שלושת  מתוך  המשתלשלים  וסעיפים  לענפים  דוגמאות  מספר  אלבו  יוסף 
ובעונה  בעת  יאמין  נבואה  של  מציאותה  את  שיכחיש  שמי  ייתכן  לא  לדוגמא,  שהזכיר. 
למשל  או  בנבואה.  אמונה  מחייבת  השמים  מן  בתורה  האמונה  השמים.  מן  בתורה  אחת 
אדם הסובר שלבורא יש גוף, לא יוכל לטעון שהוא מאמין במציאות הבורא, כיוון שאמונה 
הנבראים  כל  הימצאות  את  שפעל  מוגבל  שאיננו  במי  אמונה  פירושה  הבורא  במציאות 
ואיננו תלוי בגורם אחר. אמונה זו אינה עולה בקנה אחד עם המחשבה שיש לבורא גוף, שכן 
הגוף מטבעו מעיד על מוגבלות וחוסר וכן הלאה. כך גם כלפי מי שמאמין בשכר ועונש, 
אך יחד עם זאת מאמין בגזירה שאיננה תלויה במעשה האדם הגורמת לעונש על לא עוול 
עיקרון  על  הללו מעמידות את האמונה  הדוגמאות  כל  באופן שרירותי.  בכפו של האדם 
יסודי חשוב: ההצהרה במה מאמינים היא חשובה, אך לא פחות מכך חשוב התוכן שעומד 
לדברי הרמב"ם שמנה  יש התקרבות מסוימת  זה  הזאת. בדבריו בפרק  מאחורי ההצהרה 
שלושה עשר עיקרים, שכן, אף שלדעת רבי יוסף אלבו יש שלושה עיקרים בלבד, יש להם 

פירוט רב, ורבים הענפים היוצאים מהם.

הרחבות
חובת האמונה בפרטי התורה	•

יוסף אלבו מגדיר שעל מנת  רבי  מֵהֶם.  וְהַמִּסְתָּעֲפִים  בָּהֶם  הַנִּתְלִים  וּבַשָּׁרָשִׁים  בָהֶם  שֶׁיּוֹדֶה 
להימנות כחלק מכלל המאמינים לא די להאמין בעיקרים, אלא יש להאמין גם בשורשים 
שמתפרטים מהם. הרדב"ז לעומת זאת, מסביר שמי שאינו מאמין בכל פרט מפרטי התורה 
יוצא מכלל המאמינים, ולכן הוא מתנגד למניין העיקרים של הרמב"ם ושל רבי יוסף אלבו: 
"אין דעתי מסכמת לשום לתורתנו התמימה שום עיקר, לפי שכולה עיקר מפי הגבורה... כל 
מצוה ומצוה היא עיקר ופִנה, ויש לך מצוה קלה ויש לה טעם וסוד אשר לא נשיגהו, ואם-כן 
איך נאמר שזו טפילה ואחרת היא עיקר... וכן הוא דעתי שהתורה כל פרטיה ודקדוקיה כל 

א' מהם עיקר ויסוד ופנה, והמכחיש אותו נקרא כופר ואין לו חלק לעולם הבא".

הריטב"א, שמי שאונסים אותו להתאסלם עליו  זו הסביר הרדב"ז את הוראתו של  בדרך 
למסור את נפשו למרות שהמוסלמים אינם עובדים עבודה זרה: "ומזה הטעם אם אנסוהו 
לעבור על אחת מכל מצוות האמורות בתורה באומרם שלא צוה הקדוש ברוך הוא עליה, 
– יהרג ואל יעבור. ולא אמרינן יעבור ואל יהרג אלא  או שהיתה לזמן מה וכבר נתבטלה 

כשאומרים לו חלל שבת לעבור על דתך" ]שו"ת רדב"ז, א, שמד[.
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פֶּרֶק שְׁלֹשָׁה-עָשָׂר

כָר וָענֶֹשׁ"  הֵם "מְצִיאוּת ה'" וְ"שָׂ כַרְנוּ — שֶׁ זָּ לוּ שֶׁ רִים הַלָּ ת הָעִקָּ לשֶֹׁ שְׁ חֲזֶקֶת בִּ מַּ ת שֶׁ ל דָּ אֵין כָּ
אֱלהִֹית  הִיא   — אָמַרְנוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ הָאֱלהִֹית,  ת  לַדָּ כּוֹלְלִים  רִים  עִקָּ הֵם  שֶׁ מָיִם",  ָ הַשּׁ מִן  וְ"תוֹרָה 
אֵין  א; שֶׁ תוֹרָה אֱלהִֹית וְיִהְיֶה לוֹ חֵלֶק לָעוֹלָם-הַבָּ רֵא מַאֲמִין בְּ הּ יִקָּ אֲמִין בָּ הַמַּ נִים, שֶׁ ל-פָּ עַל-כָּ
רִים כּוֹלְלִים לְדָת אֱלהִֹית,  לוּ הֵם עִקָּ רִים הַלָּ ת הָעִקָּ לשֶֹׁ י שְׁ ר הָעִנְיָן הוּא כִּ ן. אֲבָל עִקַּ בָר כֵּ הַדָּ
א, לְפִי  ת הָאֱלהִֹית וְאֵין לוֹ חֵלֶק לָעוֹלָם-הַבָּ עֲלֵי הַדָּ לָל בַּ אֶחָד מֵהֶם יוֹצֵא מִכְּ ל הַכּוֹפֵר בְּ כָּ שֶׁ
חֵלֶק לָעוֹלָם- אֵין לוֹ  עֲדַיִן  בָהֶם  הַמּוֹדֶה  וְאוּלָם,  רָאוּי;  שֶׁ מוֹ  כְּ תוֹרָה אֱלהִֹית  בְּ אֵינוֹ מוֹדֶה  שֶׁ
אֶחָד מִן  עֲפִים מֵהֶם•, וְכָל הַכּוֹפֵר בְּ סְתָּ הֶם וְהַמִּ תְלִים בָּ ים הַנִּ רָשִׁ ָ יּוֹדֶה בָהֶם וּבַשּׁ א עַד שֶׁ הַבָּ

נּוּ. עֵף מִמֶּ ֹרֶשׁ הַהוּא מִסְתָּ הַשּׁ ר שֶׁ עִקָּ אִלּוּ כוֹפֵר בָּ ים כְּ רָשִׁ ָ הַשּׁ
אֵינוֹ  הוּא אֶחָד וְשֶׁ אֲמִין שֶׁ יַּ ן שֶׁ ם-כֵּ הוּא "מְצִיאוּת ה'", צָרִיךְ גַּ ר הָרִאשׁוֹן, שֶׁ עִקָּ אֲמִין בָּ י הַמַּ כִּ
בּוֹ.  נִתְלִים  אוֹ  ה  הַזֶּ ר  הָעִקָּ מִן  יוֹצְאִים  ים  רָשִׁ שָׁ הֵם  שֶׁ וְכַיּוֹצֵא-בָאֵלּוּ,  גוּף�,  כֹחַ-בְּ וְלאֹ  גוּף 
בוּאָה  הַנְּ מְצִיאוּת  אֲמִין  יַּ שֶׁ צָרִיךְ  נִי,  ֵ הַשּׁ ר  הָעִקָּ הוּא  שֶׁ מָיִם",  ָ הַשּׁ מִן  "תּוֹרָה  אֲמִין  יַּ שֶׁ מִי  וְכֵן 
ידִיעַת  אֲמִין בִּ יַּ כָר וְהָעֹנֶשׁ", צָרִיךְ שֶׁ הוּא "הַשָּׂ י, שֶׁ לִישִׁ ְ ר הַשּׁ עִקָּ אֲמִין בָּ לִיחַ. וְהַמַּ ָ לִיחוּת הַשּׁ וּשְׁ
כְפּרֹ שׁרֶֹשׁ מֵאֵלּוּ- יִּ י וְאִם גּוּפִי. וְכָל מִי שֶׁ כָר וָענֶֹשׁ — אִם נַפְשִׁ ם שָׂ שׁ-שָׁ יֶּ וְשֶׁ חָתוֹ,  גָּ ה' וְהַשְׁ

ר עַצְמוֹ. עִקָּ אִלּוּ כוֹפֵר בָּ הֶם, כְּ רִים אוֹ נִתְלִים בָּ עֲפִים מִן הָעִקָּ סְתָּ ים הַמִּ רָשִׁ ָ הַשּׁ
לִיחוּת  שְׁ אוֹ  מָיִם",  ָ הַשּׁ מִן  לְ"תוֹרָה  שֹׁרֶשׁ  הוּא  שֶׁ בוּאָה,  הַנְּ מְצִיאוּת  כְחִישׁ  יַּ שֶׁ י  מִּ שֶׁ כְמוֹ  י  כִּ
אֲמִין  יַּ ן מִי שֶׁ מָיִם" — כֵּ ָ ר "תּוֹרָה מִן הַשּׁ עִקַּ אִלּוּ כוֹפֵר בְּ ה הוּא כְּ נָה עַל-יָדָיו, הִנֵּ תְּ נִּ לִיחַ שֶׁ ָ הַשּׁ
"מְצִיאוּת  הַאֲמָנָתוֹ  שֶׁ לְפִי  "מְצִיאוּת ה'".  הוּא  שֶׁ ר  עִקָּ בָּ כוֹפֵר  כְאִלּוּ  ה הוּא  הִנֵּ גּוּף,  הש"י  שֶׁ
ם  וְכֻלָּ מְצָאִים,  הַנִּ כָל  מַמְצִיא  צִיאוּת�,  ב-הַמְּ מְחֻיַּ נִמְצָא,  ם  שׁ-שָׁ יֶּ שֶׁ אֲמִין  יַּ שֶׁ הִיא  ה'" 
צִיאוּת  ב-הַמְּ בָר זוּלָתוֹ. וְאִם הָיָה הַמְחֻיַּ עִים מֵאִתּוֹ וּצְרִיכִים לוֹ, וְהוּא אֵינוֹ צָרִיךְ אֶל דָּ פָּ מֻשְׁ
אֵר הָרַב הַמּוֹרֶה ]מו"נ, מבוא  בֵּ מוֹ שֶׁ ב, כְּ ם� — מֻרְכָּ שֶׁ ל גֶּ כָּ ם, הָיָה צָרִיךְ אֶל אַחֵר; לְפִי שֶׁ שֶׁ גֶּ
חִבּוּר  ב  יְחַיֵּ אֶחָד,  וּפוֹעֵל  יב  מַרְכִּ אֶל  צָרִיךְ  ב  מֻרְכָּ וְכָל  יִם;  תָּ רִים-וּשְׁ עֶשְׂ מָה  הַקְדָּ בְּ  לח"ב[ 
וְהַזּוּלַת הַהוּא,  זוּלָתוֹ.  אֶל  צָרִיךְ  יִהְיֶה  אֲבָל  עַצְמוֹ,  בְּ ק  פֵּ מִסְתַּ ן�,  יִהְיֶה, אִם-כֵּ וְלאֹ   חֲלָקָיו — 
א בְזוּלָתוֹ;  עַצְמוֹ, אֶלָּ צִיאוּת בְּ ב-הַמְּ ן, מְחֻיַּ נּוּ וּפוֹעֵל אוֹתוֹ. וְלאֹ יִהְיֶה, אִם-כֵּ דוֹל מִמֶּ ן, גָּ אִם-כֵּ
הש"י  יֹּאמַר שֶׁ שֶׁ י  מִּ ב שֶׁ יִתְחַיֵּ וְלָזֶה  צִיאוּת�.  רִי-הַמְּ זוּלָתוֹ הוּא אֶפְשָׁ בְּ צִיאוּתוֹ תָלוּי  מְּ וּמִי שֶׁ
לֵם  שָׁ אוּר  בֵּ זֶה  אֵר  תְבָּ יִּ שֶׁ מוֹ  כְּ ה'",  "מְצִיאוּת  ר  עִקַּ בְּ כוֹפֵר  אִלּוּ  כְּ  — גוּף  כֹחַ-בְּ אוֹ  גוּף  הוּא 

עֶזְרַת ה'. נִי ]פ"ז[ בְּ ֵ אֲמָר הַשּׁ מַּ בַּ
עַרְבִי  קְרֵאת בְּ גְזֵרָה�, הַנִּ בָרִים הֵם בִּ י כָל הַדְּ יּאֹמַר כִּ חָה אוֹ בִידִיעַת ה', אוֹ שֶׁ גָּ הַשְׁ וְכֵן הַכּוֹפֵר בַּ
ע,  וָרֶשַׁ עָוֶל  לָאֵל  מְיַחֵס  אוֹ  וְהָענֶֹשׁ",  כָר  "הַשָּׂ ר  עִקַּ בְּ כוֹפֵר  הוּא  ה  הִנֵּ קַדְר,  וְאַל  קָצָא  אַל 
ה, "חָלִלָה  עָשָׂ ֶ יָדוֹ לַעֲשׂוֹת הֶפֶךְ מַה שּׁ אֵין בְּ יו, אַחַר שֶׁ כַפָּ עֲנִישׁ אֶת הַחוֹטֵא עַל לאֹ-חָמָס בְּ מַּ שֶׁ
רִים — הַכּוֹפֵר  ים הַיּוֹצְאִים מִן הָעִקָּ רָשִׁ ָ כָל הַשּׁ י מֵעָוֶל" ]איוב לד, י[. וְכֵן בְּ דַּ ע וְשַׁ לָאֵל מֵרֶשַׁ
חֲנוּ כָל  בָּ יִּ רָאוּי שֶׁ ֶ מַה שּׁ בְחָן בְּ י הוּא דֶרֶךְ הַמִּ ר. וְהָבֵן זֶה מְאדֹ, כִּ עִקָּ אִלּוּ כוֹפֵר בָּ אֶחָד מֵהֶם כְּ בְּ
בָהֶם  וְיוֹדֶה  טָעוּת;  וְאֵין  הּ  בָּ סִכְלוּת�  אֵין  ית,  אֲמִתִּ חִינָה  בְּ רִים  הָעִקָּ מִן  הַיּוֹצְאִים  ים  רָשִׁ ָ הַשּׁ

כָרְנוּ. זָּ רִים שֶׁ ת הָעִקָּ לשֶֹׁ שְׁ רֵא מַאֲמִין וּמוֹדֶה בִּ אֲמִין הוֹדָאָה גְמוּרָה, וְאָז יִקָּ הַמַּ

בו.  ותלויה  מוכרחת  כולה  שהמציאות   – מְחֻיַּב-הַמְּצִיאוּת  גוף.  דרך  שפועל  רוחני  כוח   –  כֹחַ-בְּגוּף 
גֶּשֶׁם – גשמי, בעל גוף. אִם-כֵּן וכו' – כיוון שהוא מורכב הרי צריך שיהא לו מרכיב ואינו יכול להסתפק 
בעצמו. אֶפְשָׁרִי-הַמְּצִיאוּת – ולא מחויב המציאות. בִּגְזֵרָה – המאורעות הם בגזירה אלוהית, הצדיק 

צדיק כיוון שכך נגזר עליו להיות, וכמו כן הרשע רשע. סִכְלוּת – אין בה חסרון ידיעה.
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ביאורים
יוסף אלבו  אחר שלמדנו על שלושת העיקרים שהכופר בהם הוא ככופר בכל, עובר רבי 
הסתעפויות  הם  השורשים  קביעתם.  כללי  ואת  וענפיהם  העיקרים  שורשי  את  לבאר 
הנגזרות באופן ישיר מן העיקר, והכופר בהם ככופר בעיקר. עם זאת, לא כל דבר שדומה 
לעיקר נקרא שורש: השורש והעיקר לעולם לא יהיו מצוה אחת מתרי"ג מצוות. המצוות 
כולן מן השמים וכולן חשובות, ואם נאמר שאחת מהמצוות היא שורש לתורה מדוע שגם 
כל שאר המצוות לא יחשבו לכאלה? לכן גם העיקרים שמנה רבי יוסף אלבו וגם השורשים 

שימנה בפרק הבא כולם אינם מצוות פרטיות אלא עקרונות העומדים בתשתית המצוות.

על פי עיקרון זה חולק רבי יוסף אלבו על הרמב"ם שקובע כאחד העיקרים את איסור עבודה 
זרה 'שראוי לעובדו ולא לזולתו'. כמובן, עבודה זרה זו עבֵרה חמורה ביותר. התורה מנתה 
מעל ארבעים מצוות שהן סניף לה, אך עדיין זו מצוה פרטית בלבד. לשיטת רבי יוסף אלבו 
עיקרי התורה ושורשיה הם השער לתורה. אין כניסה לעולם המצוות בלי הכרה ואמונה 
בעיקרים אלו. לכן, לא ייתכן להחשיב את אחת המצוות הפרטיות כבסיס לתורה כולה. רבי 
יוסף אלבו מדגים את ההבחנה בין כפירה בבורא לבין עבודה זרה מתוך התבוננות בדמותו 
זרה. בודאי שהוא  של אחאב. אחאב האמין בה' ובאליהו כנביא ה' למרות שעבד עבודה 

טעה בדרכו, אך אין לומר עליו שהוא כפר בעיקר מפני שעבד עבודה זרה.

לבסוף, עוסק רבי יוסף אלבו בשאלה: מה ההבדל בין אדם שעובר עבֵרות מסוימות, כמו 
לשון הרע והלבנת פנים, לבין אדם שכופר בעיקר, שהרי לשניהם אין חלק בעולם הבא. על 
כך הוא מתרץ שגם כאשר חז"ל אומרים על חוטאים מסויימים שאין להם חלק לעולם הבא 
דומה עונשו של בעל לשון הרע לעונשו  בזה מדרגות. ההיגיון מחייב שלא  כוונתם שיש 
גם לא  זרה למרות שעל שניהם נאמר שאין להם חלק לעולם הבא. כך  של עובד עבודה 
ובשורשים.  בעיקר  שכופר  אדם  של  לעונשו  התורה,  בכל  אפילו  חוטא,  של  עונשו  דומה 
מכאן עולה החשיבות הגדולה של ליבון עיקרי האמונה, וכן האמונה בהם, שהרי בהם יהיה 

המבחן העיקרי של האדם לעולם הבא, ובהם תהיה תלויה עיקר מעלתו.

הרחבות
שילוח הקן	•

הדוגמה  שבתורה,  מצוות  תרי"ג  מתוך  הַקֵּן.  שִׁלּוּחַ  וַאֲפִלּוּ  בָּזֶה,  שָׁווֹת  הַתּוֹרָה  מִצְווֹת  וְכָל 
למצוה הקלה היא מצוות שילוח הקן, ואף המפקפק במצוה זו הרי הוא כאומר: "אין תורה 

מן השמים". ננסה להסביר מדוע דווקא מצוה זו נבחרה לשמש דוגמה למצוה קלה:

ואת  אותו  לשחוט  "נאסר  הרמב"ם:  כתב  הקן  שילוח  מצוות  של  וטעמה  שורשה  בהסבר 
גדול  צער  בו  שיש  דבר  האם,  לנוכח  הוָלָד  יישחט  פן  והרחקה  סייג  בתור  אחד  ביום  בנו 
מאוד לבעל-החיים, שכּן אין הבדל בין צער האדם וצער שאר בעלי-החיים, מפני שאהבת 
המדמה  הכוח  פעולת  אחר  אלא  השׂכל,  אחר  נמשכים  אינם  אליו  וגעגועיה  לילדהּ  האם 
הנמצא ברוב בעלי-החיים כמו שהוא נמצא באדם... זה גם הטעם לשילוח הקן... ואם התורה 
מתחשבת בייסורים נפשיים אלה בבהמות ובעופות, על אחת כמה וכמה בפרטי מין האדם 

בכללותו" ]מורה נבוכים ג, מח[.

הטעם המוסרי במצוה זו בולט מאוד, עד כדי כך שאנו צריכים אזהרה מיוחדת לא להזכירו 
נראה שזו  ]מגילה כה.[.  יגיעו רחמיך... משתקין אותו"  ציפור  קן  "האומר... על  בתפילה: 

הסיבה ששילוח הקן היא הדוגמה למצוה שניתן לטעות שאינה מן השמים.
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פֶּרֶק אַרְבָּעָה-עָשָׂר

דַע�  וָּ יִּ דֵי שֶׁ לוּ, כְּ רִים הַלָּ ה-עִקָּ לשָֹׁ ְ עֲפִים מִן הַשּׁ סְתָּ ים הַמִּ רָשִׁ ָ רֶךְ יְדִיעַת� הַשּׁ ה דֶּ בָאֵר עַתָּ נְּ וְרָאוּי שֶׁ
ר וְלאֹ בְשֹׁרֶשׁ שׁוּם-מִצְוָה  נֶה בְעִקָּ מָּ יִּ אֵין רָאוּי שֶׁ ר אוֹ הַמּוֹדֶה בוֹ. וְנאֹמַר רִאשׁוֹנָה, שֶׁ עִקָּ הַכּוֹפֵר בָּ
רָאֵל וְרָאוּי לָענֶֹשׁ  עֵי יִשְׂ ה הוּא בִכְלָל פּוֹשְׁ צְווֹת הַתּוֹרָה, הִנֵּ י הָעוֹבֵר עַל מִצְוָה מִמִּ צְווֹת הַתּוֹרָה. כִּ מִמִּ
הְיֶה נִמְנֶה בִכְלָל הַכּוֹפְרִים  יִּ עֲלֵי הַתּוֹרָה וְשֶׁ לָל בַּ תּוֹרָה עַל אוֹתָהּ מִצְוָה, אֲבָל אֵינוֹ יוֹצֵא מִכְּ ב בַּ כְתַּ נִּ שֶׁ
ק  מְפַקְפֵּ ד-הֱיוֹתוֹ  מִצַּ צְוָה  הַמִּ עַל  ן הוּא עוֹבֵר  א-אִם-כֵּ אֶלָּ א;  לָעוֹלָם-הַבָּ חֵלֶק  לָהֶם  אֵין  שֶׁ תּוֹרָה  בַּ
מָיִם",  ָ י זֶה בִכְלָל "הָאוֹמֵר אֵין תּוֹרָה מִן הַשּׁ סִינַי, כִּ ה בְּ נָה לְמשֶֹׁ הּ� אִם הִיא מִצְוַת ה' אוֹ אִם נִתְּ בָּ
לּוּחַ  שִׁ וַאֲפִלּוּ  זֶה,  בָּ ווֹת  שָׁ הַתּוֹרָה  מִצְווֹת  וְכָל  צט.[,  ]סנהדרין  חֵלֶק  פֶרֶק  בְּ רז"ל  אֲרוּ  בֵּ שֶׁ מוֹ   כְּ
מִנְיַן מִצְווֹת הַתּוֹרָה. וְאִם  כְּ רִים  ן, הָעִקָּ יִהְיוּ, אִם-כֵּ ד�,  ה-הַצַּ רִים מִזֶּ נֶה מִצְוָה בָעִקָּ מָּ תִּ ן•. וְאִם  הַקֵּ
רִים  הָעִקָּ ת  לשֶֹׁ שְׁ בִּ הַנִתְלוֹת  צְווֹת  הַמִּ הֵן  ים"  רָשִׁ "שָׁ אוֹ  רִים"  "עִקָּ קְרָאוֹת  הַנִּ צְווֹת  הַמִּ שֶׁ תֹּאמַר 
יְסוֹדֵי  וּבְהִלְכוֹת  עֲבוֹדָה-זָרָה  בְהִלְכוֹת  אוּ  בָּ שֶׁ צְווֹת  הַמִּ ל  כָּ רִים  הָעִקָּ בְמִנְיַן  יִהְיוּ  ן,  אִם-כֵּ כַרְנוּ,  זָּ שֶׁ

הוּא "מְצִיאוּת ה'". ר הָרִאשׁוֹן שֶׁ עִקָּ ן נִתְלוֹת בָּ לָּ כֻּ הַתּוֹרָה, שֶׁ

הַתּוֹרָה.  צְווֹת  מִמִּ פְרָטִית  בְשׁרֶֹשׁ שׁוּם-מִצְוָה  וְלאֹ  ר  בְעִקָּ נֶה  מָּ יִּ שֶׁ אֵין רָאוּי  שֶׁ הָאֱמֶת הוּא  שֶׁ א  אֶלָּ
תַב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ לְזוּלָתוֹ"  וְלאֹ  לְעָבְדוֹ  רָאוּי  "שֶׁ רִים  בָעִקָּ וְלאֹ  ים  רָשִׁ ָ שּׁ בַּ לִמְנוֹת  רָאוּי  הָיָה  לאֹ  וְלָזֶה 
הִיא:  שֶׁ פְנֵי-עַצְמָהּ,  בִּ מִצְוָה  הִיא  שֶׁ לְפִי  החמישי[,  היסוד  חלק,  לפרק  ]הקדמה  זַ"ל  "ם  הָרַמְבַּ
וגו'  מוּנָה  וְכָל-תְּ פֶסֶל  לְךָ  ה  וְ"לאֹ-תַעֲשֶׂ ב[  כ,  ]שמות  נָי"  עַל-פָּ אֲחֵרִים  אֱלהִֹים  לְךָ   "לאֹ-יִהְיֶה 
רֶיהָ,  כָל הַתּוֹרָה וְלאֹ בְכָל עִקָּ חֲוֶה לָהֶם וְלאֹ תָעָבְדֵם" וגו' ]שם, ג-ד[; וְאֵין הָעוֹבֵר עָלֶיהָ כּוֹפֵר בְּ תַּ  לאֹ-תִשְׁ
ל  כָּ שֶׁ אָמְרוּ רז"ל ]ספרי על דברים יא, כח[ עָלֶיהָ,  הִיא עֲבֵרָה חֲמוּרָה מְאדֹ, עַד שֶׁ י שֶׁ אַף-עַל-פִּ
אַחְאָב,  וַהֲרֵי  "כּוֹפֵר".  וְלאֹ  אָמְרוּ,  כוֹפֵר"  "כְּ הּ —  כֻלָּ הַתּוֹרָה  כָל  בְּ כוֹפֵר  כְּ אֱלִילִים  בַעֲבוֹדַת  הַמּוֹדֶה 
ם  שֶׁ הַגֶּ שֶׁ וְיוֹדֵעַ  הוּ  לְאֵלִיָּ מַאֲמִין  הָיָה  הֲרֵי  שֶׁ רִים,  עִקָּ בָּ כוֹפֵר  הָיָה  וְלאֹ  הָיָה,  אֱלִילִים  עֲבוֹדַת  עוֹבֵד 
טוֹעֶה  וְהָיָה  רָאֵל?",  יִשְׂ עֹכֵר  זֶה  ה  "הַאַתָּ יז[:  יח,  ]מ"א  לוֹ  אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ בוּעָתוֹ,  שְׁ בִּ עֲבוּרוֹ  בַּ נֶעֱצַר 
יחַ  גִּ מַשְׁ הש"י  שֶׁ ב  חוֹשֵׁ הְיוֹתוֹ  בִּ וְאִם  הש"י,  וּבֵין  ינוֹ  בֵּ אֶמְצָעִי�  הַכְנִיסוֹ  בְּ אִם  אֱלִילִים:  עֲבוֹדַת  בַּ
הֵם  שֶׁ ב  חוֹשֵׁ הָיָה  ים,  הָאֲנָשִׁ אָר  שְׁ אֲבָל  יקִים,  דִּ הַצַּ מִן  וְזוּלָתוֹ  הוּ  אֵלִיָּ כְּ בּוֹ,  בֵקִים  וְהַדְּ הַטּוֹבִים  עַל 
עֲרֶכֶת  פַע הַמַּ ל שֶׁ ה צוּרוֹת וְעוֹבֵד עֲבוֹדַת אֱלִילִים, לְקַבֵּ עֲרֶכֶת�, וְלָזֶה הָיָה עוֹשֶׂ נִמְסָרִים לְמִקְרֵה הַמַּ

אֶמְצָעוּתָם. בְּ

הֲרֵי  שֶׁ הַתּוֹרָה,  צְווֹת  מִמִּ מִצְוָה  עַל  לָעוֹבֵר  וֶה  שָׁ ר  בְעִקָּ אוֹ  שֹׁרֶשׁ  בְּ הַכּוֹפֵר  עֹנֶשׁ  אֵין  שֶׁ סָפֵק  וְאֵין 
הֶם;  ים� בָּ לִי-סָפֵק, הָיוּ הָאֲרָיוֹת מְכַלִּ הּ, בְּ לּאֹ הָיוּ יוֹדְעִים הַתּוֹרָה וְהָיוּ כוֹפְרִים בָּ שֶׁ ים� — כְּ הַכּוּתִיִּ
יז[  ]מ"ב  תוּב  הַכָּ הֵעִיד  שֶׁ מוֹ  כְּ אֱלִילִים,  עֲבוֹדַת  עוֹבְדִים  הָיוּ  שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ הַתּוֹרָה,  דוּם  מְּ לִּ וּכְשֶׁ
ט  פָּ מִשְׁ וּמֹאזְנֵי  "פֶלֶס  י  כִּ א,  הָעוֹלָם-הַבָּ י  עָנְשֵׁ בְּ לוֹמַר  יֵשׁ  וְכָזֶה  הָאֲרָיוֹת.  מִן  נִצּוֹלִים  הָיוּ  עַל-זֶה, 
י  ה רְאָיָה� עַל עָנְשֵׁ י הָעוֹלָם-הַזֶּ פִי מִרְדּוֹ, וְעָנְשֵׁ לַייָ" ]משלי טז, יא[ לָתֵת לְכָל אֶחָד וְאֶחָד עֹנֶשׁ כְּ
עֲלֵי לְשׁוֹן הָרָע ]תוספתא פאה פ"א ה"ב[  בַּ הֲרֵי מָנוּ רז"ל  דַע, שֶׁ בוֹא�. תֵּ יָּ מוֹ שֶׁ א, כְּ הָעוֹלָם-הַבָּ
אֵין לָהֶם  כְלָל אוֹתָם שֶׁ ים ]ב"מ נט.[ בִּ רַבִּ נֵי חֲבֵרוֹ בָּ ין פְּ בּוּר ]ר"ה יז.[ וּמַלְבִּ רְכֵי הַצִּ ים מִדַּ וְהַפּוֹרְשִׁ
אֵין  יקוּרוֹסִים וְהַכּוֹפְרִים ]הל' תשובה, פ"ג ה"ו[; וְאֵין סָפֵק שֶׁ ינִים וְאֶפִּ מִּ א — כַּ חֵלֶק לָעוֹלָם-הַבָּ
וֶה לַכּוֹפֵר  צְוָה שָׁ תּוֹרָה, וְכֵן אֵין עֹנֶשׁ הָעוֹבֵר עַל הַמִּ וֶה לְעֹנֶשׁ הַכּוֹפֵר בַּ נֵי חֲבֵרוֹ שָׁ ין פְּ לְבִּ עֹנֶשׁ הַמַּ
צְווֹת  ר שׁוּם-מִצְוָה פְרָטִית מִמִּ שֹׁרֶשׁ וְלאֹ בְעִקָּ אֵין רָאוּי לִמְנוֹת בְּ ן, שֶׁ ה, אִם-כֵּ אֵר מִזֶּ שֹׁרֶשׁ. וְיִתְבָּ בַּ

הַתּוֹרָה.

מאמין.  לא  מסתפק,   – בָּהּ  מְפַקְפֵּק  לדעת.  שנוכל   – שֶׁיִּוָּדַע  לידיעתם.  הדרך  את   – יְדִיעַת   דֶּרֶךְ 
מִזֶּה-הַצַּד – באופן זה. אֶמְצָעִי – מתווך )האליל(. לְמִקְרֵה הַמַּעֲרֶכֶת – שליטת טבעו של עולם, השפעת 
הורגים.   – מְכַלִּים  יג(.  ב,  )מלכים  ישראל  לארץ  ארם  מלך  שהביא  עמים  בני   – הַכּוּתִיִּים   המזלות. 

רְאָיָה – מהם נלמד. כְּמוֹ שֶׁיָּבוֹא – כפי שיבואר לקמן.

המצוות אינן 

בעיקרים

האיסור לעבוד 

אחר אינו עיקר

עונש שונה
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ביאורים
לאחר שהסביר כי לא ייתכן שאחת ממצוות התורה תשמש גם שורש או עיקר, שולל רבי יוסף 
אלבו את הסברה למנות את הקבלה – המסורת מאב לבן, כאחד השורשים. הרי התורה כבר 
אומרת "שאל אביך ויגדך" ]דברים לב, ז[, ובכך היא קובעת כמצוה את קבלת המסורת היהודית 
יוסף אלבו את העיקר התשיעי של הרמב"ם: "שזו תורת  זו גם הסיבה שדוחה רבי  מאב לבן. 
משה לא תבטל, ולא תבוא תורה מאת ה' זולתה, ולא יתוסף בה ולא יגרע ממנה לא בכתוב ולא 
בפירוש, שנאמר לא תוסף עליו ולא תגרע ממנו" – עיקר זה מבוסס על הציווי 'לא תוסיף ולא 
תגרע', וכיוון שזו מצוה היא לא יכולה להמנות כעיקר או כשורש. הוא מסיק לבסוף ]פרק כ"ג[ 
שאין למנות זאת כמצוה, ולכן ניתן לקבוע כענף לשורשים את האמונה שהתורה לא תתבטל 

או תשתנה.

על הסבר זה מתעורר קושי: בפרק הבא ימנה רבי יוסף אלבו את אחדות ה' כאחד השורשים של 
האמונה, והרי זו כבר מצוה מפורשת – 'שמע ישראל ה' אלוהינו ה' אחד'?

רבי יוסף אלבו מסביר שהמושג אחדות ה' כולל שני עניינים: א. אין דומה או שווה לקב"ה. ב. ה' 
שהוא אלוהינו פה בעולם הזה, הוא גם אותו ה' אחד, שתכונתו 'אחד'. בעולם אנו רואים כוחות 
רבים המנוגדים זה לזה עד שנראה כי אין אחדות בעולם. דבר זה לא ייתכן כיוון שה' אחד, ואין 
בו שום ריבוי והרכבת יסודות, אם-כן היאך אפשר שיבואו כוחות סותרים מאת ה'? אף על פי כן 
מחויבים אנו להאמין שלכל המקורות השונים בעולם ישנו מקור אחד, ואף ישנה הרמוניה בין 

הכוחות המנוגדים – ה' אחד ואף עולמו שברא – אחד.

מצוות 'שמע ישראל' באה ללמדנו את העניין השני – שכפי שהקב"ה אחד בשמים, כל הנבראים 
בארץ הם ממנו. אך העניין הראשון – האמונה שאין דבר שני שווה לה' לא נמנית כמצוה, ועל כן 

אחדות ה' נמנית כאחד השורשים באמונת ישראל.

בדומה לכך, היה ניתן להקשות מהציווי 'אנכי ה' אלוהיך' שנאמר בעשרת הדברות. אך לפי רבי 
יוסף אלבו אין בפסוק זה ציווי להאמין באחדות ה', אלא אמונה שה', שהוציאנו ממצרים, הוא 
נותן התורה. אפשרות נוספת להסבר הפסוק היא שזו הקדמה כללית לעשרת הדיברות ואינה 
מצוה בפני עצמה. לפי דרך זו, כמובן, יש למנות את עשרת הדברות באופן שונה ולהחשיב את 

'לא תשתחוה' בתוך מניין הדברות.

הרחבות
"אנכי" כולל את כל המצוות	•

אֵין "אָנֹכִי" בִּכְלָל עֲשֶׂרֶת הַדִּבְּרוֹת, אֲבָל הִיא הַקְדָּמָה לִשְׁנֵי הַדִּבְּרוֹת הַבָּאִים. רבי יוסף אלבו מבאר 
זלמן  רבי שלמה  פי  על  בכלל עשרת הדברות.  נמנית  אינה  כן  ועל  היא הקדמה  ה'"  "אנכי  כי 
לך'  יהיה  ו'לא  'אנכי'  הראשונים  דברות  "שני  לדעתו,  הנכון.  הוא  ההפך  התניא,  בעל  מלאדי, 
הם כללות כל התורה כולה". שתי המצוות הללו מתיחסות אל 'סור מרע' ו'עשה טוב' – הטוב 
במצוות עשה, וסור מרע במצוות לא תעשה. "כי דבור 'אנכי' כולל כל רמ"ח )248( מצוות עשה. 
ו'לא יהיה לך' כולל כל שס"ה )365( מצוות לא תעשה. ולכן שמענו 'אנכי' ו'לא יהיה לך' לבד מפי 

הגבורה )הקב"ה(" ]תניא פרק כ[.

כמו  ממש  ה',  רצון  את  מגלות  עשה  מצוות  שרמ"ח  הקדוש  הזהר  מספר  מביא  הוא  בהמשך 
)דבר המגלה  לנפשו  לבוש  הם  גוף האדם  "כמו שאברי  רצונותיו:  את  שאברי האדם מבטאים 
את נפשו( ובטלים לגמרי אליה מכל וכל, כי מיד שעולה ברצונו של אדם לפשוט ידו או רגלו הן 
נשמעות לרצונו תכף ומיד בלי שום ציווי ואמירה להן ובלי שום שהייה כלל, אלא כרגע ממש 
)=מיד( כשעלה ברצונו". כך גם המצוות: "הן פנימיות רצון העליון וחפצו האמיתי" – המצוות 
המעשיות מגלות את הרצון האלוהי בעולם שלנו. "ונמצא... שממעשה זה נמשך אור וחיות רצון 
העליון" ]שם כג[. כלומר: על ידי קיום המצוות מגלים את רצון ה' ממש. ולכן בדיבור 'אנכי', 

הרומז לעצמיותו של הקב"ה, כלולות כל המצוות המבטאות את רצון ה' בעולם.

 לעילוי נשמת אמו"ר הרב גד בן ישראל ורחל לאה רוט ז"ל
 ולהצלחת בנם ש"י שמחה ישראל הי"ו
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ךְ�  שֵׁ מָּ יִּ שֶׁ רָאוּי  שֶׁ לוֹמַר:  כְּ  — מָיִם"  ָ הָשּׁ מִן  לְ"תוֹרָה  שֹׁרֶשׁ  אוֹ  ר  עִקָּ לָה  בָּ הַקַּ נִמְנֵית  לאֹ  וְלָזֶה 
הִיא� הֶכְרֵחִית לְתוֹרָה אֱלהִֹית, לְפִי  י שֶׁ ת, אַף-עַל-פִּ לַת הָאָבוֹת וְחַכְמֵי הַדָּ הָאָדָם אַחַר קַבָּ
ח הַתּוֹרָה  לּאֹ תְנֻסַּ ר "שֶׁ ן לִמְנוֹת שׁרֶֹשׁ וְלאֹ עִקָּ ם-כֵּ שֶהִיא מִצְוָה פְרָטִית. וְלָזֶה לאֹ הָיָה רָאוּי גַּ
אֵינָהּ  הָאֱמֶת הוּא שֶׁ א שֶׁ "ם זַ"ל; אֶלָּ תַב הָרַמְבַּ כָּ מוֹ שֶׁ ה", אִם הִיא מִצְוָה פְרָטִית כְּ נֶּ תַּ וְלאֹ תִשְׁ
י  לִישִׁ ְ אֲמָר הַשּׁ מַּ אֵר בַּ תְבָּ יִּ מוֹ שֶׁ לִיחַ", כְּ ָ לִיחוּת הַשּׁ ךְ� לְשֹׁרֶשׁ "שְׁ מִצְוָה, אֲבָל הוּא דַעַת נִמְשָׁ

עֶזְרַת ה'. ]פי"ט ופכ"ו[ בְּ

הַאֲמָנַת הָאַחְדוּת  בְּ שֶׁ לְפִי  הִיא מִצְוָה פְרָטִית,  י שֶׁ שֹׁרֶשׁ, אַף-עַל-פִּ בְּ מְנֶה הָאַחְדוּת  נִּ ֶ שּׁ וּמַה 
אֲמִין  נַּ שֶׁ וְאִם  לוֹ;  דוֹמֶה  וְלאֹ  וֶה  שָׁ נִי  שֵׁ וְאֵין  אֶחָד,  הש"י  שֶׁ אֲמִין  נַּ שֶׁ אִם  דְבָרִים�:  נֵי  שְׁ
ה הוּא אֱלהֵֹינוּ,  הִנֵּ לָל —  כְּ בָה  וְהַרְכָּ לִי שׁוּם-רִבּוּי  בְּ הוּא אֶחָד  צִיאוּת�, עִם�-שֶׁ ב-הַמְּ הַמְחֻיַּ שֶׁ
ר "מְצִיאוּת  עֵף מֵעִקַּ ד הָאֶחָד הוּא שׁרֶֹשׁ מִסְתָּ מְצָא. וּמִן הַצַּ ל הָרִבּוּי� הַנִּ ת כָּ רְצוֹנִי לוֹמַר: סִבַּ
רָאֵל ה' אֱלהֵֹינוּ ה' אֶחָד". מַע יִשְׂ ינוּ עָלֶיהָ "שְׁ צְטַוִּ נִּ ד הָאַחֵר הוּא מִצְוָה פְרָטִית שֶׁ ה'", וּמִן הַצַּ

ה'  "אָנֹכִי  וּמָנָה  רִים,  עִקָּ בָּ צְווֹת  הַמִּ מוֹנֶה  הוּא  שֶׁ זַ"ל,  "ם  הָרַמְבַּ לְפִי-דֶרֶךְ  הוּא,  מַהּ  הַתֵּ וּמִן 
רֶת  עֲשֶׂ רִים בַּ אָר הָעִקָּ ה לאֹ נִמְנוּ שְׁ צִיאוּת: לָמָּ ב-הַמְּ שׁ נִמְצָא מְחֻיַּ יֵּ אֱלהֶֹיךָ" — מִצְוָה לְהַאֲמִין שֶׁ
לָל; וְדִבּוּר  רִים מִצְוָה פְרָטִית כְּ י לאֹ נִמְנֶה בָעִקָּ ה, כִּ קְשֶׁ יִּ ֶ ה שּׁ נוּ, אֵין זֶה מִמַּ רוֹת? וּלְפִי דַרְכֵּ בְּ הַדִּ
ית  צְרַיִם מִבֵּ הוֹצִיאָנוּ מִמִּ הש"י, שֶׁ ר, וְהוּא — לְהַאֲמִין שֶׁ "אָנֹכִי" הוּא מִצְוָה פְרָטִית וְלאֹ עִקָּ
בוֹא  יָּ ֶ מָה לְמַה שּׁ מוֹ הַקְדָּ תַן לָנוּ תוֹרָה עַל הַר סִינָי. אוֹ יִהְיֶה דִבּוּר "אָנכִֹי" כְּ נָּ עֲבָדִים, הוּא שֶׁ
בְךָ  י  חְתִּ גַּ אֲנִי הִשְׁ שֶׁ וּבָא לוֹמַר: אַחַר  נָי";  לְךָ אֱלהִֹים אֲחֵרִים עַל-פָּ אַחֲרָיו, וְהוּא: "לאֹ-יִהְיֶה 
לוֹמַר: אֵין  נָי — כְּ ית עֲבָדִים, לאֹ יִהְיֶה לְךָ אֱלהִֹים אֲחֵרִים עַל-פָּ וְהוֹצֵאתִיךָ מֵאֶרֶץ מִצְרַיִם מִבֵּ

עֲבוֹדַת זוּלָתִי. יחוּ� עֲבוֹדָתִי בַּ נִּ תַּ רָאוּי שֶׁ

רֶת  עֲשֶׂ כְלָל  בִּ "אָנֹכִי"  אֵין  שֶׁ א[  כ,  שמות  ראב"ע,  ]הזכירם  הַחֲכָמִים  מִן  ה  הַרְבֵּ עַת  דַּ וְכֵן 
לְךָ"  "לאֹ-יִהְיֶה  וְהֵם:  אַחֲרָיו,  אִים•  הַבָּ רוֹת  בְּ הַדִּ נֵי  לִשְׁ מָה  הַקְדָּ הִיא  אֲבָל  רוֹת,  בְּ  הַדִּ
נָיִם.  ְ הַשּׁ אֵלּוּ  פֵרוּשׁ  א  אֶלָּ אֵינוֹ  תָעָבְדֵם"  וְלאֹ  לָהֶם  חֲוֶה  תַּ "לאֹ-תִשְׁ י  כִּ לְךָ";  ה  וְ"לאֹ-תַעֲשֶׂ
חָה  גָּ הַהַשְׁ הוֹדָאַת  בְּ אֲמִינִים  הַמַּ לֵב  ק  לְחַזֵּ רוֹת,  בְּ הַדִּ ת  תְחִלַּ בִּ "אָנֹכִי"  בּוּר  דִּ ב  כְתַּ נִּ שֶׁ וְאָמְרוּ 
ל  לּאֹ יִהְיֶה הַמְקַבֵּ י שֶׁ ךְ עַל צַד-הַחֶסֶד אַף-עַל-פִּ שֵׁ י הִיא תִמָּ רַךְ, לוֹמַר: כִּ כֶת מֵאִתּוֹ, יִתְבָּ מְשֶׁ הַנִּ
וְהוֹצִיאָם  אֱלִילִים  עֲבוֹדַת  עוֹבְדֵי  מִצְרַיִם  בְּ הְיוֹתָם  בִּ רָאֵל  יִשְׂ בְּ יחַ  גִּ הִשְׁ שֶׁ מוֹ  כְּ לְכָךְ,   רָאוּי 
וּלְשֹׁמְרֵי  לְאֹהֲבַי  לַאֲלָפִים  חֶסֶד  ה  "וְעֹשֶׂ ם:  יֵּ סִּ ֶ שּׁ מַה  וְזֶה  הָאָבוֹת;  זְכוּת  בִּ ית-עֲבָדִים  מִבֵּ

לָל. נֶה בָהֶם שׁוּם-מִצְוָה פְרָטִית כְּ לּאֹ יִמָּ ים שֶׁ רָשִׁ ָ כָל הַשּׁ לָל בְּ ן, הַכְּ מִצְוֹתָי". וְיִהְיֶה, אִם-כֵּ

חלקים.   – דְבָרִים  ששייכת.  אמונה   – נִמְשָׁךְ  דַעַת  הקבלה.   – שֶׁהִיא  פי.  על  שיתנהג   –  שֶׁיִּמָּשֵׁךְ 
שֶׁהַמְחֻיַּב-הַמְּצִיאוּת – הקב"ה שמציאותו מחויבת. עִם – למרות. סִבַּת כָּל הָרִבּוּי – היוצר את כל המון 

הברואים. שֶׁתַּנִּיחוּ – שתעזבו. 
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