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ביאורים
את עיקרי האמונה מעמיד רבי יוסף אלבו, בשונה מהרמב”ם, על שלושה: מציאות ה', תורה 
מן השמים ושכר ועונש. הסיבה לכך, כפי שנתבאר בפרקים הקודמים, היא כי הוא מונה רק 
את העיקרים שבלעדיהם לא תיתכן דת אלוהית – דת שהגיעה מהבורא ולא נוצרה בידי 

אדם. כל שאר יסודות האמונה הם רק תולדות של עיקרים אלה.

הנקראים בספרו שורשים,  יסודות האמונה,  כיצד שאר  יוסף אלבו  רבי  זה מסביר  בפרק 
מסתעפים משלושת עיקרים אלו.

העיקר הראשון – מציאות ה'. האמונה בקיומו של בורא עולם. כיוון שכך, אנו חייבים לומר 
שאין אלוהים אחרים בעולם. אילו היה אלוהים נוסף, היה אפשר לחשוב על עולם בלעדי 

אלוהים, ומי שינהל את העולם הוא אלוהים אחרים.

שורש נוסף המתחייב מהאמונה במציאות ה' הוא שה' אינו בעל גוף, והוא מעל הזמן, שאם 
לא כן, נמצא שהוא מוגבל תחת החומר והזמן, ואם-כן הוא אינו נצחי, כי יש זמן שקודם לו.

השורש האחרון שנלמד מעיקר זה הוא שאין גבול לכוחותיו של הקב"ה ואין בו שום חיסרון. 
שורש זה מורה על השלמות ועל היעדר מוגבלות של הבורא, שכל הכוחות וכל היכולות 
יש  ואם-כן  בו,  שאין  דברים  או  כוחות  להיות  שיכולים  נמצא  כן,  נאמר  לא  אם  תחתיו. 

מציאות מבלעדיו.

הרחבות
תארי שלילה ותארי חיוב	•

שֶׁכָּל הַתְּאָרִים שֶׁיְּחֻיַּב שֶׁיִּמָּצְאוּ לוֹ... בְּצַד שֶׁלֹּא יִקְרֶה מִזֶּה חֶסְרוֹן בְּחֻקּוֹ. הקב"ה הינו למעלה 
מכל יכולת של תיאור מצידנו. כל מילה שנאמר רק תצמצם את רוממותו יתברך. על כן 
אומר רבי יוסף אלבו שיש ליחס לה' רק תארים אשר בלעדיהם היה לו חסרון, כמו יכולת 
ורצון. על כן, התארים המופיעים בתורה הינם תארים בעלי משמעות של שבח באופן קבוע. 
במקום אחר מוסיף רבי יוסף אלבו שלוש הגדרות: א. תארים הנוספים על העצמות סותרים 
את אחדות ה', ועל כן אין לתאר באופן אובייקטיבי את ה' כחכם וגיבור. ב. מכיוון שאינו 
גוף, אין לתארו בתכונות גשמיות כנקימה ושמחה. ג. מכיוון שאין לו היתלות בזמן, מחויב 
ולכן אי אפשר להשוות או לדמות אותו לשום דבר מהנמצאים  לו כוח אין סופי,  שיהיה 

]מאמר שני פרק ז[.

לפי הרמב"ם אין לתאר את ה' בתארים חיוביים כלל, ואף לא במשמעות חיובית המסלקת 
פעולותיו,  את  מתארים  הקב"ה  כלפי  בתורה  הנאמרים  החיוביים  התארים  כל  מחסרון. 
מכיוון שרק את הפעולות של ה' אנו יכולים להשיג: "אופן זה של תארים )=הפעולות( רחוק 
מעצם המיוחס", התארים הללו אמנם מתיחסים אל ה' הפועל אותם, אבל אינם מגדירים 
מתבצעת  היא  כאשר  אפילו  עצמה,  הפעולה  על  אותנו  מלמדים  רק  הם  ה'.  עצמות  את 
בריחוק מהפועל אותה. למשל המשפט 'ראובן בנה את החומה הזאת' מתאר את פעולתו 
של ראובן, ומאידך אין צורך להגדיר את ראובן כדי להבין את פעולתו ]מורה נבוכים א, נב[.
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פֶּרֶק חֲמִשָּׁה-עָשָׂר

ר  י מִן הָעִקָּ מוֹנָה. כִּ עֲפִים מֵהֶם, הֵם שְׁ סְתָּ כַרְנוּ, וְהַמִּ זָּ רִים שֶׁ ת הָעִקָּ לשֶֹׁ שְׁ תְלִים בִּ ים הַנִּ רָשִׁ ָ הַשּׁ
תְלִים  בָרִים הַנִּ ל הַדְּ ים, כּוֹלְלִים כָּ רָשִׁ עָה שָׁ נּוּ אַרְבָּ עֲפוּ מִמֶּ הוּא "מְצִיאוּת ה'", יִסְתָּ הָרִאשׁוֹן, שֶׁ
תָבְנוּ ]בפרק הקודם,  כָּ רֶךְ שֶׁ צִיאוּת. וְהֵם: הָאַחְדוּת — עַל-הַדֶּ ב-הַמְּ הוּא מְחֻיַּ מְצִיאוּת ה', שֶׁ בִּ
ק מִן  רַךְ, מְסֻלָּ הוּא, יִתְבָּ מָן; וְשֶׁ זְּ לוּת� בַּ אֵין לוֹ הִתָּ גוּף�; וְשֶׁ אֵינוֹ גוּף וְלאֹ כֹחַ-בְּ ד"ה ומה[; וְשֶׁ

הַחֶסְרוֹנוֹת�.

י  ר "מְצִיאוּת ה'". כִּ בִים לְעִקַּ הֵם מִתְחַיְּ ים, מְבֹאָר מֵעִנְיָנָם שֶׁ רָשִׁ עָה-שָׁ וְכָל אֶחָד מֵאֵלּוּ הָאַרְבָּ
צִיאוּת. וְכֵן אִם יִהְיֶה  ב-הַמְּ בָה — לאֹ יִהְיֶה מְחֻיַּ לִי שׁוּם-הַרְכָּ רַךְ, אֶחָד, בְּ אִם לאֹ יִהְיֶה הוּא, יִתְבָּ
מָן  הְיֶה נִמְצָא בִזְמָן זוּלַת-זְמָן� — יִהְיֶה הַזְּ יִּ מָן, שֶׁ זְּ לוּת בַּ גוּף, וְכֵן אִם יִהְיֶה לוֹ הִתָּ גוּף אוֹ כֹחַ-בְּ
ן, קַדְמוֹן וְלאֹ נִצְחִי.  בוֹא ]מאמר ב, פי"ח[, וְלאֹ יִהְיֶה, אִם-כֵּ יָּ מוֹ שֶׁ קוֹדֵם לוֹ אוֹ מִתְאַחֵר לוֹ, כְּ
"ם  נָה הָרַמְבַּ מָּ מוֹ שֶׁ דְמוּת כְּ מָן, וְלאֹ מָנִינוּ הַקַּ זְּ לוּת בַּ אֵין לוֹ הִתָּ ֹרֶשׁ — שֶׁ וְלָזֶה מָנִינוּ זֶה-הַשּׁ
שֹׁרֶשׁ  דְמוּת  הַקַּ נָה  מָּ שֶׁ וְלִדְבָרָיו,  צְחִיּוּת�;  וְהַנִּ דְמוּת  הַקַּ ה  הַזֶּ שׁרֶֹשׁ  בַּ נִכְלָל  הְיֶה  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ זַ"ל, 

פְנֵי-עַצְמוֹ. ן שֹׁרֶשׁ בִּ ם-כֵּ צְחִיּוּת גַּ פְנֵי-עַצְמוֹ — הָיָה לוֹ לִמְנוֹת הַנִּ בִּ

צִיאוּת לאֹ  ב-הַמְּ חֻיַּ מְּ ק מִן הַחֶסְרוֹנוֹת, לְבָאֵר שֶׁ רַךְ, מְסֻלָּ הוּא, יִתְבָּ מְנוּ שֹׁרֶשׁ אֶחָד — שֶׁ וְכֵן שַׂ
צְאוּ  מָּ יִּ ב שֶׁ חֻיַּ יְּ אָרִים שֶׁ ל הַתְּ כָּ זֶה שֶׁ אוּת� וְדוֹמֵיהֶן; וְלִכְללֹ בָּ כְחָה וְהַלֵּ ִ נָה וְהַשּׁ ֵ יִפֹּל עָלָיו� הַשּׁ
ה  הִנֵּ נִמְצְאוּ לוֹ הָיָה חָסֵר,  אִם לאֹ  אָרִים, שֶׁ וְזוּלָתָם מִן הַתְּ וְהָרָצוֹן  מוֹ: הַיְכֹלֶת  כְּ רַךְ,  יִתְבָּ לוֹ, 
ר  חֻקּוֹ•. וְאוּלָם, עַל אֵיזֶה צַד אֶפְשָׁ ה חֶסְרוֹן בְּ לּאֹ יִקְרֶה מִזֶּ צַד� שֶׁ רַךְ, בְּ אָמְנָם יְיֻחֲסוּ אֵלָיו, יִתְבָּ

עֶזְרַת הַצּוּר. נִי, בְּ ֵ אֲמָר הַשּׁ מַּ בָאֵר בַּ נְּ ֶ ה שּׁ ה זֶה מִמַּ אָרִים וְזוּלָתָם, הִנֵּ ה-הַתְּ יֻחֲסוּ אֵלָיו אֵלֶּ יְּ שֶׁ

מִן  מְסֻלָּק  הזמן.  במגבלות  מוגבל  תלוי,   – הִתָּלוּת  גוף.  דרך  שפועל  רוחני  כוח   –  כֹחַ-בְּגוּף 
יִמָצֵא.  לא  אחר  ובזמן  מסוים,  בזמן  נמצא  יהא   – זוּלַת-זְמָן  בִזְמָן  חיסרון.  ללא  שלם   – הַחֶסְרוֹנוֹת 
עייפות.   – וְהַלֵּאוּת  בו.  ימצא   – עָלָיו  יִפֹּל  יהיה.  ולעולם  היה  מעולם  שה'   – וְהַנִּצְחִיּוּת   הַקַּדְמוּת 

בְּצַד – באופן.

ארבעה שורשי 

"מציאות ה'"

השורשים 

מתחייבים לעיקר 

מציאות ה'

ה' מסולק מן 

החסרונות
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ביאורים
העיקר השני לפי רבי יוסף אלבו הוא 'תורה מן השמים'. מיסודות אמונתנו הוא להאמין 
שהקב”ה מצווה את בני האדם וקובע מה מותר לעשות ומה אסור, והוא נתן לנו את התורה.

השורשים הנובעים מזה הם:

א. ידיעת ה': היו פילוסופים שטענו שאמנם הקב”ה ברא את העולם, אך לא באופן ישיר, אלא 
היא  ה'  בידיעת  אמונתנו  ותכלית.  כוונה  בלא  העולם  גם  נברא  הבורא  של  מקיומו  כתוצאה 
שהקב”ה מכיר אותנו ויודע את הקורות אותנו ופורש כנפו על כל אחד מאיתנו. הוא ברא אותנו 
בכוונת מכוון ויש תכלית בבריאת העולם. כיוון שכך, הוא נותן נבואה לנביאים ואומר להם מה 

רצונו מאיתנו.

ב. נבואה: אם אין אמונה באפשרות שה' נותן נבואה, אין הקב”ה מתקשר עם בני אדם. במקרה 
את  זה שהקב”ה מנבא  בנתינת התורה מחייבת את  תורה. אמונתנו  לנו  להינתן  יכולה  לא  זה 

הנביאים.

ג. הוכחה שהנביא הוא נביא אמת – כדי להיחשב נביא, שיוריד לעולם תורה מחייבת, צריך שיוכח 
לעולם שהנביא הוא נביא אמת. לולא שורש זה, יוכל כל אחד לומר שה' דיבר אליו וציווה עליו 

כך וכך.

פי  על  אף  האמונה  מעיקרי  כאחד  משה  נבואת  את  מנה  לא  שהוא  מסביר  אלבו  יוסף  רבי 
זאת. דרכו היא למנות את העיקרים שבלעדיהם לא תיתכן דת אלוהית, דת  שהרמב”ם עשה 
שהגיעה מאלוהים ולא מבני אדם. העיקרים לכך שהיהדות היא הדת האמיתית הם רק ענפים 

משורשים אלה, ועל כן הם אינם נמנים בעיקרי האמונה של רבי יוסף אלבו.

העיקר השלישי הוא שכר ועונש. כיוון שיש תורה מן השמים, יש לזה משמעות גם לגבי התכלית 
העתידית שלנו. המקיים את התורה מקבל שכר מאת ה', והעובר עליה נענש. אם לא כן, אין 
משמעות לציוויי התורה. החידוש בעיקר זה הוא שהקב"ה לא רק מכוון את העולם באופן כללי, 

אלא גומל לכל פרט ופרט כפי מאמציו ועבודתו.

השורש שנובע מעיקר זה הוא ההשגחה. הקב”ה משגיח על העולם ועל ידי כך הוא מעניש את 
מי שעובר על דבריו ונותן שכר טוב לשומרי מצוותיו. שורש זה אינו תוצאה של העיקר 'שכר 
ועונש', אלא להפך – הוא היסוד שעליו בנויה האמונה בשכר ועונש. לולא האמונה בהשגחה לא 

ניתן להאמין בשכר ועונש.

הרחבות
העולם הבא	•

אִם הַנַּפְשִׁי — לַחוֹשְׁבִים שֶׁעִקַּר הַשָּׂכָר הוּא לַנֶּפֶשׁ וְלֹא לַגּוּף; וְלָאוֹמְרִים שֶׁיֵּשׁ שָׂכָר נַפְשִׁי וְגוּפִי — יִכְלֹל 
מצאנו בדברי הראשונים שתי שיטות בהבנת העולם הבא והגמול בזמן תחיית  כְּאֶחָד.  שְׁנֵיהֶם 
המתים. בהמשך הספר מציג רבי יוסף אלבו את שתיהן ]עיקרים ד, ל[: "בשכר הרוחני שאמרנו 
הוא  האחד  הדעת  דעות:  לשתי  האחרונים  ישראל  חכמי  בו  נחלקו  המוות  אחר  לאדם  שיגיע 
דעת מי שיאמין שאף אם יש לצדיקים הגמורים בעולם הזה שכר טוב כפי מעשיהם כמו שהיה 
לאבות, מכל מקום עיקר השכר הוא רוחני ולנפש בלבד בעולם הבא, רצה לומר העולם שהוא 
בא לאדם אחר המוות מייד, כשתיפרד הנפש מן הגוף ויאמין עם זה שעם היות עיקר השכר הזה 
לנפש בלבד, עוד יש שכר אחר גשמי בעולם הזה לימות המשיח, וזה בתחיית המתים שיחיו אז 
ויזכו אז הנשמות ההן  וישובו לעפרן,  הצדיקים הגמורים... אבל מכל מקום ימותו אחר שיחיו 
בה  שהיו  ממה  הבא  בעולם  גדולה  יותר  במדרגה  להתענג  ההן  השניים  בחייהן  שהשיגו  במה 
זו עיקר קבלת השכר  ]איגרת תחיית המתים[". לשיטה  ז"ל  דעת הרמב"ם  זהו  קודם התחייה, 
הוא בעולם הבא – דהיינו לאחר מיתת האדם, והשכר הוא לנפש ולא לגוף. בימות המשיח יחיו 
הצדיקים לזמן מסוים וימותו ונפשם תחזור למקורה לעולם הבא. "והדעת השני הוא דעת מי 
שיאמין כי עם היות שיש לצדיקים גמורים שכר גשמי בעולם הזה... ראוי שישולם בעולם הבא 
שכר אל הגוף עם הנפש ביחד, וזה יהיה אחר תחיית המתים... זהו דעת הרמב"ן ז"ל ודעת הרמ"ה 
ז"ל". לשיטה זו, העולם הבא הוא הזמן שלאחר תחיית המתים והשכר בו הוא לגוף ולנפש יחדיו. 

עד אותו הזמן תמצא הנפש בגן עדן.

 לזרע של קימא והצלחה עבור יוחנן אוריאל בן לאה מרלן 
ורבקה ג'ואן בת ג'וסלין שמחה הי"ו
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ה,  לשָֹׁ נּוּ, הֵם שְׁ מִמֶּ עֲפִים  סְתָּ וְהַמִּ מָיִם",  ָ הַשּׁ הוּא "תוֹרָה מִן  נִי, שֶׁ ֵ הַשּׁ ר  עִקָּ בָּ תְלִים  הַנִּ ים  רָשִׁ ָ וְהַשּׁ
הֱיוֹתָם  מֵעִנְיָנָם  מְבֹאָר  ן,  ם-כֵּ גַּ ה,  לשָֹׁ ְ הַשּׁ וְאֵלּוּ  לִיחַ.  ָ הַשּׁ לִיחוּת  וּשְׁ בוּאָה;  וְהַנְּ ה';  יְדִיעַת  הֵם:  שֶׁ
לאֹ  פָלוֹת,  ְ הַשּׁ מְצָאוֹת  הַנִּ יוֹדֵעַ  ה'  אֵין  אִם  י  כִּ וְזֶה,  מָיִם".  ָ הַשּׁ מִן  "תּוֹרָה  ר�  לְעִקַּ בִים   מִתְחַיְּ
פָלוֹת�,  ְ הַשּׁ מְצָאוֹת  הַנִּ יוֹדֵעַ  יִהְיֶה  אִם  וְאַף  מָיִם.  ָ הַשּׁ מִן  תוֹרָה  וְלאֹ  מֵאִתּוֹ  נְבוּאָה  ם  תִהְיֶה-שָׁ
וְאַף אִם  לָאָדָם.  יעַ מֵה'  מַגִּ ע�  וּמַדָּ נְבוּאָה  ם  אֵין-שָׁ מַיִם אִם  ָ הַשּׁ מִן  תּוֹרָה  יעַ  גִּ תַּ שֶׁ ב  מְחֻיָּ  אֵינֶנּוּ 
ה הוּא וּבָנָיו  עֲשֶׂ יַּ ים שֶׁ רָטִיִּ ם נְבוּאָה — לְהוֹדִיעַ הָעֲתִידוֹת אוֹ לְצַוּוֹת אֶת הָאָדָם צִוּוּיִים פְּ הְיֶה-שָׁ תִּ
אֵלָיו  מַע  ָ לְהִשּׁ ים  הָאֲנָשִׁ בוּ  יִתְחַיְּ לאֹ   — ילָה  הַמִּ מִצְוַת  לְאַבְרָהָם  ה  וָּ צִּ שֶׁ מוֹ  כְּ אַחֲרָיו,  בֵיתוֹ  וּבְנֵי 
תוּת  ים. וְלָזֶה הָיָה הִתְאַמְּ ים צִוּוּיִים אֱלהִֹיִּ לִיחַ הָאֵל לְצַוּוֹת אֶת הָאֲנָשִׁ ת הֱיוֹתוֹ שְׁ אִם לאֹ יִתְאַמֵּ
הֵן   — לִיחַ  ָ הַשּׁ לִיחוּת  שְׁ ת  תְאַמֵּ יִּ כְשֶׁ י  כִּ הָאֱלהִֹיּוֹת.  תוֹת  הַדָּ לְכָל  כּוֹלֵל  ר  עִקָּ לִיחַ  ָ הַשּׁ לִיחוּת  שְׁ
תֵן  נָּ יִּ ר שֶׁ לּאֹ יִהְיֶה בְאוֹתָהּ מַדְרֵגָה — יִהְיֶה אֶפְשָׁ מַדְרֵגָה יוֹתֵר מְאֹד, הֵן שֶׁ דוֹל בְּ לִיחַ גָּ ָ הְיֶה הַשּׁ יִּ  שֶׁ
עִנְיַן "תּוֹרָה  וְזֶהוּ  צְחִית.  הַנִּ ים אֶל הַהַצְלָחָה  יעַ� הָאֲנָשִׁ לְהַגִּ יק  וּמַסְפִּ כּוֹלֵל  עַל-יָדָיו סִדּוּר אֱלהִֹי 

מָיִם". ָ מִן הַשּׁ

י אֵין רָאוּי  "ם זַ"ל. כִּ ה הָרַמְבַּ עָשָׂ מוֹ שֶׁ ים כְּ רָשִׁ ָ רִים וְלאֹ בַשּׁ כְלָל הָעִקָּ ה בִּ וְלָזֶה לאֹ מָנִינוּ נְבוּאַת משֶֹׁ
הֶכְרֵחַ.  ר בְּ ב לָעִקָּ תְחַיֵּ א הַמִּ ה תוֹרָה אֱלהִֹית זוּלָתוֹ, וְלאֹ שׁרֶֹשׁ אֶלָּ לּאֹ יְדֻמֶּ ֶ א מַה שּׁ ר אֶלָּ לִמְנוֹת עִקָּ
ה  נֶה, הִנֵּ מָּ יִּ שֶׁ נּוּ. וְאִם הָיָה  ךְ מִמֶּ נִמְשָׁ הֶכְרֵחַ, אֲבָל הוּא עָנָף  בְּ לִיחַ  ָ לִיחוּת הַשּׁ ב לִשְׁ וְזֶה אֵינוֹ מִתְחַיֵּ
ר  ת וָדָת עִקָּ כָל דָּ לִיחַ הַמְיֻחָד בְּ ָ לִיחוּת הַשּׁ תוּת שְׁ הִתְאַמְּ ה. אֲבָל לְפִי שֶׁ רָטִי לְתוֹרַת משֶֹׁ ר פְּ הוּא עִקָּ
ת הַהִיא — לאֹ רָאִינוּ  דָּ הְיֶה חזֶֹק הַהַאֲמָנָה בַּ לִיחַ תִּ ָ לִיחוּת הַשּׁ תוּת שְׁ רָטִי אֵלֶיהָ, וּכְפִי חזֶֹק הִתְאַמְּ פְּ
ת מַדְרֵגַת  לִיחוּתוֹ אֵין צָרִיךְ לְאַמֵּ ת שְׁ י אַחַר הִתְאַמֵּ ה, כִּ רָטִי לְתוֹרַת משֶֹׁ ר פְּ ה עִקָּ לִמְנוֹת נְבוּאַת משֶֹׁ
ה  מִמַּ זֶה  שׁוּם-סָפֵק,  בּוֹ  יִפּלֹ  לּאֹ  שֶׁ דֵי  כְּ לִיחַ  ָ הַשּׁ לִיחוּת  שְׁ תוּת  הִתְאַמְּ יִהְיֶה  אֵיךְ  וְאָמְנָם  נְבוּאָתוֹ. 
בוּאָה  ר, וְהַנְּ מָיִם" עִקָּ ָ ה מָנִינוּ "תוֹרָה מִן הַשּׁ עֶזְרַת ה'. וְאוּלָם לָמָּ בוֹא ]פי"ח[ בְּ יָּ ֶ מַה שּׁ אֵר בְּ תְבָּ יִּ ֶ שּׁ

עֶזְרַת ה'. י ]פי"ב[ בְּ לִישִׁ ְ אֲמָר הַשּׁ מַּ אֵר בַּ ךְ אֵלֶיהָ — זֶה יִתְבָּ שֹׁרֶשׁ נִמְשָׁ

הוּא  הֶכְרֵחַ  בְּ אֵלָיו  ב  תְחַיֵּ וְהַמִּ לוֹ  הַקּוֹדֵם  הַשֹׁרֶשׁ  ה  הִנֵּ וְהָעֹנֶשׁ",  כָר  "הַשָּׂ הוּא  שֶׁ י,  לִישִׁ ְ הַשּׁ ר  וְהָעִקָּ
בְנֵי-הָאָדָם  ה  מַעֲשֵׂ יוֹדֵעַ  הָאֵל  וְשֶׁ הַיְדִיעָה  שֹׁרֶשׁ  לָנוּ  קָדַם  בָר  כְּ שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ י  כִּ וְזֶה,  חָה.  גָּ הַהַשְׁ
ר  בָר הָיָה אֶפְשָׁ ן חִיּוּתָם — כְּ ם קִבּוּצָם וִיתֻקַּ תְקַיֵּ יִּ אפֶֹן שֶׁ מָיִם", בְּ ָ "תוֹרָה מִן הַשּׁ ר עִנְיָנֵיהֶם, בְּ וּמְסַדֵּ
יו  י-נִגְמָל� עַל מַעֲשָׂ ח וְנֶעֱזָב� וּבִלְתִּ לָּ רָט מְשֻׁ עֵינֵי ה', יִהְיֶה הַפְּ חוּת וְנִבְזֶה בְּ י, לִהְיוֹת הָאָדָם פָּ לוֹמַר כִּ
ד-עַצְמוֹ.  רָט מִצַּ לָל, לאֹ בִבְחִינַת הַפְּ ד-הֱיוֹתוֹ חֵלֶק מִן הַכְּ א מִצַּ ינוֹ לְבֵין קוֹנוֹ אֶלָּ ר בֵּ ים אֲשֶׁ רָטִיִּ הַפְּ
רָט  ל פְּ חָה הָאֱלהִֹית הִיא עַל כָּ גָּ הַהַשְׁ כָר וְלָענֶֹשׁ — לְהָעִיר שֶׁ חָה שֹׁרֶשׁ קוֹדֵם לַשָּׂ גָּ מְנוּ הַהַשְׁ וְלָזֶה שַׂ
וְאֶל  קַיִן  אֶל  עָה�  שָׁ לּאֹ  שֶׁ מוֹ  כְּ ה',  לְבֵין  ינוֹ  בֵּ הֵם  שֶׁ בָרִים  הַדְּ עַל  אַף  כָר  וְשָׂ ענֶֹשׁ  לוֹ  לָתֵת  וּפְרָט: 
דֹל הָעֵצָה  בִיא ]ירמיהו לב, יט[: "גְּ מַאֲמַר הַנָּ ין אָדָם לַחֲבֵרוֹ, כְּ הֵם בֵּ בָרִים שֶׁ ן עַל הַדְּ כֵּ מִנְחָתוֹ; וְכָל-שֶׁ

דְרָכָיו וְכִפְרִי מַעֲלָלָיו". נֵי אָדָם לָתֵת לְאִישׁ כִּ רְכֵי בְּ ל-דַּ ר-עֵינֶיךָ פְקֻחוֹת עַל-כָּ ה אֲשֶׁ וְרַב הָעֲלִילִיָּ

אֶחָד.  נֵיהֶם כְּ כָר וְהָענֶֹשׁ" יִכְללֹ שְׁ ר "הַשָּׂ י�; וְעִקַּ נֵי מִינִים: אִם גּוּפִי�, וְאִם נַפְשִׁ כָר וְהָענֶֹשׁ" — שְׁ וְ"הַשָּׂ
רָאוּי  אֵין  הַגּוּפִי,  י  כִּ פְנֵי-עַצְמוֹ;  בִּ שֹׁרֶשׁ  י  פְשִׁ וְהַנַּ פְנֵי-עַצְמוֹ  בִּ שֹׁרֶשׁ  הַגּוּפִי  לִמְנוֹת  רָאִינוּ  לאֹ  אֲבָל 
מִצְוָה  כַר  שְׂ לט:[:  ]קידושין  אָמְרוּ  שֶׁ מֵרז"ל  יֵשׁ  הֲרֵי  שֶׁ י,  דַעְתִּ לְפִי  פְנֵי-עַצְמוֹ,  בִּ שֹׁרֶשׁ  לִמְנוֹתוֹ 
אִם  כָר:  הַשָּׂ מִינֵי  נֵי  שְׁ לִכְללֹ  כְלָל,  בִּ אֶחָד  ר  עִקָּ וְהָענֶֹשׁ"  כָר  "הַשָּׂ מְנוּ  שַׂ וְלָזֶה  א�.  לֶכָּ עָלְמָא  הַאי   בְּ
י וְגוּפִי — יִכְללֹ  כָר נַפְשִׁ שׁ שָׂ יֵּ פֶשׁ וְלאֹ לַגּוּף; וְלָאוֹמְרִים שֶׁ כָר הוּא לַנֶּ ר הַשָּׂ עִקַּ בִים שֶׁ י — לַחוֹשְׁ פְשִׁ הַנַּ

אֶחָד•. נֵיהֶם כְּ שְׁ

וּמַסְפִּיק  וחכמות.  ידיעות   – וּמַדָּע  הגשמיים.  הברואים   – הַשְּׁפָלוֹת  הַנִּמְצָאוֹת  מעיקר.   –  לְעִקַּר 
גמול.  מקבל  לא   – וּבִלְתִּי-נִגְמָל  מושגח.  ולא  מרוחק   – וְנֶעֱזָב  מְשֻׁלָּח  להביא.  ביכולתו   –  לְהַגִּיעַ 

שָׁעָה – קיבל. גּוּפִי – שכר גשמי לגוף. נַפְשִׁי – שכר רוחני לנפש. בְּהַאי עָלְמָא לֶכָּא – בזה העולם אינו.

שלושה שורשי 

"תורה מן 

השמים"

נבואת משה 

אינה עיקר

שורש "השכר 

והעונש"

שני מיני השכר 

והעונש
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ביאורים
הנקודה  לזהות את  לבין טפל. כשאנחנו מצליחים  עיקר  בין  להבחין  בחיים, חשוב מאוד 
מירב  את  ולהשקיע  סדר  לעשות  ניתן   – דבר  של  בסופו  שתקבע  זאת  שהיא  המכריעה, 

המאמצים בנקודת ההכרעה.

המשמעותיים  בעניינים  סדר  ויוצר  והשורשים  העיקרים  מספר  את  מונה  אלבו  יוסף  רבי 
שנדע  כדי  לעיל(,  שהתבארה  שיטתו  )לפי  ולענף  לשורש  עיקר  בין  מבדיל  הוא  באמונה. 

לזהות מהי הנקודה המשמעותית ביותר שעליה צריך לעבוד.

בסיום  אלבו  יוסף  רבי  יחזור  שלהם  המספר  סיכום  )שעל  והענפים  השורשים  כלל  מתוך 
המאמר( נתעכב על ארבעה: האחדות ושלילת ההגשמה; נבואת משה והיות התורה בלתי 

משתנה:

חמורה.  יותר  הרבה  היא  מוגבל  שאלוהים  או  אלוהים  שני  שיש  שמאמין  באדם  הבעיה 
האלוהית  המציאות  את  מצמצם  הוא  וחזקה.  יציבה  אינה  אצלו  ה'  שמציאות  היא  הבעיה 
יש  לאלוהים  יוצרת תחושה שגם  אלוהים  בשני  האין-סופית למימדים אנושיים. האמונה 
בכולה.  ולא  מהמציאות  בחלק  רק  שולט  שהוא  תחושה  או  אחר  אל  מול  התמודדויות 

האמונה באלוהים מוגבל מפחיתה מערכו וממקמת אותו תחת הגבלות הגוף והזמן.

גם אצל אדם שאינו מאמין שהתורה נתנה על ידי משה, או שהיא בת שינוי, הבעיה הרבה 
התורה נתפסת אצלו כחוכמה אנושית. הוא אינו מאמין שהתורה  יותר חמורה ושורשית. 
ניתנה בשליחות אלוהית, ושכל מילה ממילותיה ניתנה ישירות מהקב"ה בצורה מדויקת 

לחלוטין.

הרחבות
בחירה חופשית ואחריות מחייבת	•

הַבְּחִירָה... הֶכְרֵחִית לְתוֹרָה אֱלֹהִית וְקוֹדֶמֶת לָהּ בְּהֶכְרֵחַ. הרמב"ם התיחס לבחירה החופשית 
של האדם באמצע הלכות תשובה, כהנחת היסוד המאפשרת לאדם להשתנות מן הקצה אל 
הקצה: "ודבר זה עיקר גדול הוא והוא עמוד התורה והמצוה... שהרשות בידכם וכל שיחפוץ 
האדם לעשות ממעשה בני האדם עושה, בין טובים בין רעים" ]תשובה ה, ג[. לאחר שהוכיח 
ממקורות רבים את יסוד הבחירה החופשית, מסיים הרמב"ם את הפרק: "נדע בלא ספק 
שמעשה האדם ביד האדם ואין הקדוש ברוך הוא מושכו ולא גוזר עליו לעשות כך, ולא מפני 

קבלת הדת בלבד נודע דבר זה אלא בראיות ברורות מדברי החכמה" ]ה, ה[.

שידיעתנו  דבריו  בסוף  הרמב"ם  הדגיש  מדוע  הסביר  סולובייצ'יק  הלוי  דב  יוסף  רבי 
לו  שבא  או  האדם  על  שנכפה  יסוד  "כל  הדת':  מ'קבלת  נובעת  אינה  הבחירה   על 
מבחוץ – דרכו לשכוח ולהשכיח אותו. אבל כיוון שאדם קרוב אצל עצמו, הרי אם תיאוריה 
או חוק כלשהו מתגלים לו לאדם מעצמו – את אלה לא ישכח לעולם. זוהי כוונת הרמב"ם: 
אסור לך להסיח דעת מיסוד הבחירה, מפני שיסוד זה לא ניתן לך רק בקבלה בלבד, אלא 
הוא גילוי עצמי שלך, והוא חייב להיות צמוד אליך תמיד, לדעת כי האדם יכול להיות בורא 

עולמות ומחריבן" ]על התשובה עמוד 210[.

לרפואת ג'וסלין שמחה בת מסעודה דורה דיה הי"ו
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ר: "מְצִיאוּת  כְלָל, לְפִי דֶרֶךְ זֶה — אַחַד-עָשָׂ ת הָאֱלהִֹית בִּ ים לַדָּ רָשִׁ ָ רִים וְהַשּׁ וְיִהְיֶה מִנְיַן הָעִקָּ
אֵין  גוּף; וְשֶׁ אֵינוֹ גוּף וְלאֹ כֹחַ-בְּ הֵם: הָאַחְדוּת; וְשֶׁ נּוּ, שֶׁ כִים מִמֶּ מְשָׁ ים הַנִּ רָשִׁ עָה-שָׁ ה'" וְהָאַרְבָּ
ים  רָשִׁ ה-שָׁ לשָֹׁ ְ מָיִם" וְהַשּׁ ָ ק מִן הַחֶסְרוֹנוֹת. וְכֵן "תּוֹרָה מִן הַשּׁ הוּא מְסֻלָּ מָן; וְשֶׁ זְּ לוּת בַּ לוֹ הִתָּ
תְלֶה  ֹרֶשׁ הַנִּ כָר וְהָעֹנֶשׁ" וְהַשּׁ לִיחַ. וְ"הַשָּׂ ָ לִיחוּת הַשּׁ בוּאָה, וּשְׁ הֵם: יְדִיעַת ה', וְהַנְּ תְלִים בּוֹ, שֶׁ הַנִּ
"ם זַ"ל  לָלָם הָרַמְבַּ כְּ מוֹ שֶׁ ר אֶחָד, כְּ חָה עִקָּ גָּ חָה. וְאִם נִמְנֶה הַיְדִיעָה וְהַהַשְׁ גָּ הוּא: הַהַשְׁ בוֹ, שֶׁ

רָה וְלאֹ יוֹתֵר. ים עֲשָׂ רָשִׁ ָ רִים וְהַשּׁ ר אֶחָד, יִהְיֶה מִנְיַן הָעִקָּ עִקָּ בְּ

וֶה.  שָׁ אֵין הֶכְרֵחִיּוּתָם לְתוֹרָה אֱלהִֹית בְּ רִים, לְפִי שֶׁ ם עִקָּ לָּ אֵין רָאוּי לִקְרֹאתָם כֻּ וְהוּא מְבֹאָר שֶׁ
מָן — לאֹ תִפֹּל  זְּ לוּת בַּ שׁ-לוֹ הִתָּ יֶּ גוּף, אוֹ שֶׁ הוּא גוּף אוֹ כֹחַ-בְּ נִיּוּת�, אוֹ שֶׁ ְ אֲמִין הַשּׁ יַּ י מִי שֶׁ כִּ
אֶחָד  ר "מְצִיאוּת ה'", וְהַכּוֹפֵר בְּ עִקַּ הֵם נִתְלִים בְּ ד שֶׁ א מִצַּ זֶה; אֶלָּ כְלָלָהּ בָּ הַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית בִּ
ם  לָּ כֻּ אוֹתָם  מְנוּ  שַׂ לאֹ  וְלָזֶה  רָאוּי.  שֶׁ מוֹ  כְּ ר  הָעִקָּ מַאֲמִין  אֵינוֹ  שֶׁ אַחַר  ר,  עִקָּ בָּ כּוֹפֵר  כַּ מֵהֶם 

"ם זַ"ל. מָם הָרַמְבַּ שָׂ מוֹ שֶׁ וֶה כְּ שָׁ רִים בְּ עִקָּ

אֵלּוּ  שֶׁ לְפִי  ים,  רָשִׁ שָׁ וְלאֹ  רִים  עִקָּ הַתּוֹרָה"�  ח  תְנֻסַּ לּאֹ  "שֶׁ וְלאֹ  ה"  מֹשֶׁ "נְבוּאַת  מָנִינוּ  וְלאֹ 
וֶאֱמוּנוֹת  עֲנָפִים  הֵם  אֲבָל  הֶכְרֵחַ,  בְּ הָאֱלהִֹית  ת  לַדָּ בִים  מִתְחַיְּ ים  רָשִׁ שָׁ וְלאֹ  רִים  עִקָּ אֵינָם 
מְיֻחָדִים  רִים  עִקָּ הֵם  ה  הִנֵּ ים,  רָשִׁ שָׁ אוֹ  רִים  עִקָּ הָיוּ  וְאִם  לִיחַ.  ָ הַשּׁ לִיחוּת  לִשְׁ כוֹת  נִמְשָׁ
רִים  תִים" עִקָּ ת הַמֵּ יחַ" וּ"תְחִיַּ שִׁ יאַת הַמָּ "בִּ מוֹ שֶׁ כְלָל, כְּ בִּ ת הָאֱלהִֹית  ה וְלאֹ לַדָּ לְתוֹרַת מֹשֶׁ
ח  לּאֹ תְנֻסַּ ה" וְ"שֶׁ ר מְצִיאוּתָהּ זוּלָתָם. וְאוּלָם "נְבוּאַת מֹשֶׁ לּאֹ יְצֻיַּ  מְיֻחָדִים לְדַת הַנּוֹצְרִים, שֶׁ
הֵם  שֶׁ נֹּאמַר  שֶׁ הַיּוֹתֵר-רָאוּי   — וְלָזֶה  זוּלָתָם�.  ה  משֶֹׁ תּוֹרַת  מְצִיאוּת  ר  יְצֻיַּ בָר  כְּ  — הַתּוֹרָה" 
ת  חִיַּ "תְּ שֶׁ מוֹ  כְּ פְנֵי-עַצְמָם;  בִּ רִים  עִקָּ לאֹ  לִיחַ,  ָ הַשּׁ לִיחוּת  לִשְׁ כוֹת  נִמְשָׁ וֶאֱמוּנוֹת  עֲנָפִים 
ים  רָשִׁ רִים אוֹ שָׁ כָר וְהָעֹנֶשׁ", לאֹ עִקָּ עֲפִים מִן "הַשָּׂ יחַ" עֲנָפִים מִסְתָּ שִׁ תִים" וּ"בִיאַת הַמָּ הַמֵּ
רָאוּי  ם לאֹ מָנִינוּ "שֶׁ ה. גַּ פְנֵי עַצְמָם, לאֹ כוֹלְלִים לְתוֹרָה אֱלהִֹית וְלאֹ מְיֻחָדִים לְתוֹרַת מֹשֶׁ בִּ
ים,  רָשִׁ ָ רִים וְלאֹ בַשּׁ עִקָּ הִיא מִצְוָה מְיֻחֶדֶת וְאֵין רָאוּי לִמְנוֹתָהּ בָּ לְעָבְדוֹ וְלאֹ לְזוּלָתוֹ", לְפִי שֶׁ
לִים,  נִבְדָּ ים  רָשִׁ שָׁ נֵי  שְׁ חָה  גָּ וְהַהַשְׁ הַיְדִיעָה  וּמָנִינוּ  לָזֶה.  הַקּוֹדֵם  רֶק  פֶּ בַּ תַבְנוּ  כָּ שֶׁ עַם  הַטַּ מִן 
ל  ימוּ כָּ הִסְכִּ סֵפֶר הַמּוֹרֶה וּכְמוֹ שֶׁ "ם זַ"ל בְּ תַב הָרַמְבַּ כָּ מוֹ שֶׁ פִים�, כְּ הֵם עִנְיָנִים מִתְחַלְּ לְפִי שֶׁ

ר אֶחָד. עִקָּ הוּא כְלָלָם בְּ י שֶׁ הָאַחֲרוֹנִים זַ"ל, אַף-עַל-פִּ

הֵם  שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ ים,  רָשִׁ ָ בַשּׁ ולאֹ  רִים  הָעִקָּ כְלָל  בִּ הַכּוֹלֵל�  כְלִית  וְהַתַּ חִירָה  הַבְּ מָנִינוּ  וְלאֹ 
מַה  ים לָהּ בְּ אֵינָם הֶכְרֵחִיִּ י אַחַר שֶׁ ר מְצִיאוּתָהּ זוּלָתָם. כִּ לּאֹ יְצֻיַּ ים לְתוֹרָה אֱלהִֹית, שֶׁ הֶכְרֵחִיִּ
כְלִית הַמְיֻחָד  ים אֵלֶיהָ. וְאוּלָם, הַתַּ רָשִׁ דַם ]פ"ט[, אֵין רָאוּי לִמְנוֹתָם שָׁ קָּ מוֹ שֶׁ הִיא אֱלהִֹית, כְּ ֶ שּׁ
ב  רִים, לִהְיוֹתוֹ מִתְחַיֵּ כְלָל הָעִקָּ בָר נִמְנָה בִּ י�, כְּ פְשִׁ כָר-וְהָעֹנֶשׁ הַנַּ הוּא הַשָּׂ לְתוֹרָה אֱלהִֹית, שֶׁ
הִיא אֱלהִֹית, לאֹ  ֶ מַה שּׁ בֶת לָהּ בְּ אֵינָהּ מִתְחַיֶּ חִירָה, אַחַר שֶׁ הֶכְרֵחַ•. אֲבָל הַבְּ לְתוֹרָה אֱלהִֹית בְּ
אֱלהִֹית  לְתוֹרָה  הֶכְרֵחִית  הִיא  שֶׁ אַחַר  ל-מָקוֹם,  וּמִכָּ ים;  רָשִׁ ָ בַשּׁ וְלאֹ  רִים  הָעִקָּ כְלָל  בִּ נִמְנֵית 
רָצִינוּ  ֶ עֶזְרַת ה'. וְזֶהוּ מַה שּׁ אֲמָר הָרְבִיעִי ]פ"ה ופ"ו[ בְּ מַּ הֶכְרֵחַ, נְבָאֵר עִנְיָנָהּ בַּ וְקוֹדֶמֶת לָהּ בְּ

ים. וּבָרוּךְ הָעוֹזֵר וְהַגּוֹזֵר, אָמֵן וְאָמֵן. רָשִׁ ָ רִים וְהַשּׁ מִנְיַן הָעִקָּ לְבָאֲרוֹ בְּ

הַשְּׁנִיּוּת – שיש ריבוי אלוהות. שֶׁלֹּא תְנֻסַּח הַתּוֹרָה – שלא תשתנה התורה, האמונה בנצחיות התורה.
החברה.  תיקון  שהיא  הדת  תכלית   – הַכּוֹלֵל  וְהַתַּכְלִית  שונים.   – מִתְחַלְּפִים  מבלעדם.   –  זוּלָתָם 

הַנַּפְשִׁי – לנפש בעולם הבא.

מניין העיקרים 

והשורשים

שורשים אינם 

עיקרים

נבואת משה 

אינה במניין

הבחירה 

והתכלית אינן 

במניין

איסור עבודת 

אלילים אינו 
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ביאורים
היו מהחכמים  לעצמו?  מייחס  הידיעות שהוא  את  'יודע'  אכן  לומר שהאדם  האם אפשר 
הקדמונים שטענו שלא. הם אמרו שכאשר מתוודע האדם לעניין מסוים, הידיעה החדשה 
בהכרח מתבססת על ידיעה הקודמת אליה. אך מהיכן הגיעה הידיעה הראשונית? אם הכל 

מתבסס על אותם יסודות לא-ידועים, לא נוכל להגדיר את הידיעות שלנו – כידיעות.

– הוכחת דבר באופן מוחלט. הפילוסופים טוענים שלא  הטענה השנייה היא לגבי היקש 
ניתן להגדיר ידיעה כנכונה, גם אם מוכיחים אותה. הסיבה לכך מורכבת משתי אפשרויות: 
משמעות  ואין  בדבר,  חידוש  שום  אין  ואז  אותה,  ידע  כבר  שהאדם  היא  אחת  אפשרות 
להוכחה. אפשרות שניה היא שהאדם לא ידע ידיעה זאת עד כה, ואם-כן – על בסיס מה הוא 

הוכיח את הוכחתו? חייבת להיות ידיעה ראשונית שעל גביה נבנית ההוכחה.

אמנם הפילוסופים ביטלו טענות אלו. לדעתם, נכון הדבר באופן כללי שידיעה מתבססת 
על ידיעה אחרת. עם זאת, ישנה ידיעה ראשונית שאינה תוצר של חקירה או היקש שכלי 
של האדם. ידיעה זו היתה ביסוד השכלת האדם, ונקראת גם: 'מושכלות ראשונות'. ידיעות 
נקראות  היו  )שאז  אחרות  מידיעות  הגיעו  שלא  מכיוון  ראשונות  מושכלות  נקראו  אלו 

'שניות' או 'שלישיות'(.

את הטענה השנייה הם דחו, בהסבר שאותן ידיעות ש'נולדות' על ידי היקש, אמנם היו כבר 
קודם בהשכלת האדם, אך היו בכוח. על ידי ההיקש אותן ידיעות הוגדרו והובהרו לאדם 

ונהיו ידיעות בפועל.

הרחבות
הכחשת הידיעה	•

וְאָמַר שֶׁאִי־אֶפְשָׁר לָאָדָם שֶׁיַּשִׂיג לֵידַע. רבי יוסף אלבו מביא שישנם חכמים מימי קדם שטענו 
שאין לנו אפשרות להשיג בשכלנו את ריבונו של עולם.

מטענת  בשונה  אולם  והדעות;  האמונות  בספרו  גאון  סעדיה  רבנו  מביא  זו  דעה  כעין 
הידיעה  תלות   - פילוסופי  חישוב  על  המתבססת  העיקרים  בספר  המובאת  הקדמונים 
האדם  של  יכולת  חוסר  בעיקרה  היא  ברס"ג  בשמם  המובאת  הטענה  קודמת,  בידיעה 
להשיג את האמת לאמיתתה. רס"ג מכנה את תפיסתם 'דעת העמידה', כיוון שהם מעדיפים 
להישאר במקום מאשר לחקור ולהגיע לאמת: "אלה האנשים חשבו, כי האמת הוא שיעמוד 
האדם ולא יאמין בדבר, כי אמרו: כי העיון רב ספקות. כמו הברק הלוהט לא ייאצר ולא 
ייתפס וראוי שנעמוד מהאמין" ]מאמר ראשון, הדעת השתים עשרה[. בעל שביל האמונה 
מסביר שכמו שהברק מאיר את שמי הלילה לרגעים מועטים ונגוז, כך גם החקירה, יכולה 
להאיר רגע מסוים אבל לאחר רגעים מועטים היא נעלמת והאדם נשאר בספק. לכן עדיף 

להישאר במקום קבוע ויציב מאשר לחקור ולהגיע לספקות.

רס"ג מוכיח שתפיסתם אינה אמיתית, אלא מעין 'בריחה' מהתמודדות שכלית במקומות 
בהם היא אינה נוחה. הרי במקרים רבים הם צריכים לפעול במהלך חייהם בעזרת השכל, כדי 
להבין מהי הדרך הנכונה לפעול, והם נעזרים בהשגה האנושית השכלית למרות מוגבלותה. 
בספר  המובאת  של הקדמונים  הפילוסופית  עם הטענה  אינה מתמודדת  כמובן שטענתו 

העיקרים.

לרפואת פול שאול בן רבקה ג'ואן הי"ו
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פֶּרֶק שִׁשָּׁה-עָשָׂר

בָר  דָּ לֵידַע•  יג  שִׂ יַּ שֶׁ לָאָדָם  ר  אִי-אֶפְשָׁ שֶׁ וְאָמַר  הַיְדִיעָה�,  הִכְחִישׁ  שֶׁ מִי  דְמוֹנִים  הַקַּ מִן  יֵשׁ 
קוֹדָמֶת;  מִידִיעָה  א�  אֶלָּ יעַ  תַגִּ לאֹ  יְדִיעָה  ל  כָּ שֶׁ עֲבוּר  בַּ אִם  פָנִים:  נֵי  ְ מִשּׁ וְזֶה,  תוֹ.  אֲמִתָּ עַל 
וְכֵן  לָהּ;  קוֹדֶמֶת  מִידִיעָה  ן  גַם-כֵּ יעָה  וְהִגִּ ה,  דְרוּשָׁ הָיְתָה  בָר  כְּ הַקּוֹדֶמֶת  הַיְדִיעָה  וְאוֹתָהּ 
ל הָעִנְיָן  לְשֵׁ תַּ א מִידִיעָה קוֹדֶמֶת לָהּ. וְיִשְׁ יעַ אֶלָּ ה, וְלאֹ תַגִּ בָר הָיְתָה דְרוּשָׁ אוֹתָהּ הַקּוֹדֶמֶת כְּ
דַע  וָּ יִּ שֶׁ בָר  הַדָּ שֶׁ עֲבוּר  בַּ וְאִם  יְדִיעָה.  בּוֹ  יף  תַקִּ לאֹ  י-תַכְלִית  וּבְבִלְתִּ י-תַכְלִית�,  לְתִּ בִּ  אֶל 
הֵקֵשׁ;  אֶל  ן,  אִם-כֵּ יִצְטָרֵךְ,  וְלאֹ  קדֶֹם-לְכָן,  נוֹדָע  הְיֶה  יִּ שֶׁ אִם  ה:  מֵחֲלֻקָּ לֵט  יִמָּ לאֹ  הֵקֵשׁ�  בְּ
לוּ  טְּ נֵי-פָנִים בִּ ְ דַע אוֹתוֹ עַל-יְדֵי הֵקֵשׁ? וּמֵאֵלּוּ הַשּׁ יֵּ וְאִם לאֹ הָיָה נוֹדָע, מֵהֵיכָן יֵדַע הָאָדָם שֶׁ

בָר נֶעְלָם. שׁוּם-דָּ יעַ לָאָדָם יְדִיעָה בְּ גִּ תַּ ר שֶׁ אִי-אֶפְשָׁ בוּ שֶׁ הַיְדִיעָה, וְחָשְׁ

ב,  י הָרִאשׁוֹנָה� לאֹ תִתְחַיֵּ כִּ אָמְרוּ  שֶׁ בְּ לוּ טַעֲנוֹתֵיהֶם,  טְּ בִּ ילוֹסוֹפִים  הַפִּ תִים� מִן  הַמְאַמְּ אֲבָל 
מִיד  עַת תָּ ל יְדִיעָה מַגַּ אֵין כָּ בוּ. לְפִי שֶׁ חָשָׁ מוֹ שֶׁ י-תַכְלִית כְּ לְתִּ בָר אֶל בִּ ל הַדָּ לְשֵׁ תַּ י לאֹ יִשְׁ כִּ
הֵקֵשׁ,  בְּ עַת  י-מַגַּ וּבִלְתִּ ה  י-דְרוּשָׁ בִלְתִּ מִידִיעָה  יעַ  גִּ תַּ כְבָר  י  כִּ ה,  דְרוּשָׁ הָיְתָה  שֶׁ מִידִיעָה 
בוֹ  צֵא  מָּ תִּ שֶׁ כֶל  הַשֵּׂ בַע  טֶּ מִּ שֶׁ לוֹמַר:  כְּ כֶל;  הַשֵּׂ יסוֹדִיּוּת  בִּ לָאָדָם  הִיא  שֶׁ מִידִיעָה  א   אֶלָּ
לוֹת  כָּ כֶל "מֻשְׂ הִיא בִיסוֹד הַשֵּׂ יעָה מִידִיעָה אַחֶרֶת. וְקָרְאוּ אוֹתָהּ יְדִיעָה שֶׁ  יְדִיעָה-מָה�, לאֹ הִגִּ
עִמּוֹ  נוֹצְרוּ  אֲבָל  אַחֶרֶת,  מִידִיעָה  יעוּ  הִגִּ לּאֹ  שֶׁ רִאשׁוֹנוֹת  הֵן  שֶׁ לוֹמַר:  רְצוֹנָם  רִאשׁוֹנוֹת"�; 

ל הַיְדִיעָה. לְשֵׁ תַּ שְׁ י מֵהֶן תִּ לוֹת הֵן יְסוֹדוֹת לַחָכְמָה, כִּ כָּ שְׂ בְטֶבַע. וְאוֹתָן הַמֻּ

לּאֹ הָיָה נוֹדָע לאֹ יִהְיֶה נוֹדָע לְעוֹלָם,  ֶ ה שּׁ מַּ ן, שֶׁ ם-כֵּ ב, גַּ לּאֹ יִתְחַיֵּ נִית אָמְרוּ שֶׁ ֵ עֲנָה הַשּׁ וְאֶל הַטַּ
מוֹת�, וְעַל-יְדֵי  הַקְדָּ כחַֹ בְּ בָר יָדוּעַ-בְּ קּדֶֹם הַהֵקֵשׁ הָיָה הַדָּ א שֶׁ דַע עַל-יְדֵי הֵקֵשׁ; אֶלָּ י כְבָר יִוָּ כִּ
וִידִיעָה  עָה  הַגָּ הִיא  זוֹ  רֶךְ  עַל-דֶּ הַיְדִיעָה  עַת  הַגָּ שֶׁ יִגְזֹר�  כֶל  הַשֵּׂ וְשֶׁ פֹעַל.  יָדוּעַ-בְּ ב  שָׁ הַהֵקֵשׁ 
י  כֶל הָאֱנוֹשִׁ שֵּׂ מְצְאוּ בַּ נִּ לַם הַיְדִיעָה, הֵם שֶׁ יעַ וְתִשְׁ גִּ עַל-יְדֵיהֶם תַּ נֵי-דְרָכִים, שֶׁ ְ גְמוּרָה. וְאֵלּוּ הַשּׁ

יעוּ לוֹ. יצַד הִגִּ ישׁ וְיֵדַע כֵּ רְגִּ יַּ לִי שֶׁ עַת הַיְצִירָה, מִבְּ ְ מִשּׁ

– אין סוף.  – מבוססת על ידיעה קודמת. בִּלְתִּי-תַכְלִית  – הידיעה האנושית. לֹא תַגִּיעַ אֶלָּא  הַיְדִיעָה 
בְּהֵקֵשׁ – ההוכחה. הַמְאַמְּתִים – האמיתיים. הָרִאשׁוֹנָה – טענתם הראשונה שכל ידיעה מבוססת על 
ידיעה קודמת. מָה – מסוימת. מֻשְׂכָּלוֹת רִאשׁוֹנוֹת – אקסיומות. בְּכֹחַ בְּהַקְדָּמוֹת – ע"י הידיעות שבו 

יוכל להגיע להבנות אלו. וְשֶׁהַשֵּׂכֶל יִגְזֹר – השכל האנושי מחליט שזו אמת.

מכחישי הידיעה

אין כל ידיעה 

מגיעה מידיעה

ידיעה בכוח 
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ביאורים
אתמול ראינו שישנם שני סוגי ידיעות הקיימות אצל האדם. ידיעות ראשוניות-בסיסיות, 
וידיעות המגיעות על ידי לימוד. רבי יוסף אלבו הביא שם שהפילוסופים הסבירו שהמקור 
הראשוני לשני סוגי הידיעות הללו הוא האדם בו הם גנוזים מטבעו. רבי יוסף אלבו מוצא 
לזה גם סמך מהפסוקים: איוב, עקב הצרות שתכפו עליו, התרעם כלפי ה' וטען: לשם מה 
נתת חיים לאדם, והרי אין צדק והיגיון במאורעות העוברים עליו. על כך משיב לו הקב"ה 
כיצד יכול היה לחשוב שהוא משיג משהו בידיעת ה'? הרי רק מי שחושב שהוא מבין ויודע 
הקב"ה  מוסיף  זה  לקושי  בעולם.  ההווה  במציאות  צדק  שאין  ויטען  יבוא  מהקב"ה  יותר 
תמיהה, והרי גם את מקור כוחו של האדם הטמון בו אין האדם יודע, אז כיצד אם-כן ידע 

להשיג את ידיעת ה'?

]איוב  בינה?'  לשכוי  נתן  מי  או  חכמה,  בַּטֻּחוֹת  שָׁת  'מִי  לאיוב:  ה'  דברי  את  לפרש  יש  כך 
לח, לו[ – מי שת, מי כונן את יסודות החוכמה, אשר על ידם יש לאדם ביטחון שאכן ישיג 
הידיעות, ומי נתן לשכוי – כינוי לשכל האדם, המשקיף על המציאות ומנתח אותה – בינה. 

בינה היא יכולת הסקת המסקנות דבר מתוך דבר.

אם-כן, מקשה הקב"ה: מי שם את יסודות החוכמה )המושכלות הראשונות( באדם?! וגם 
אחר היות לאדם מושכלות ראשוניות, הרי לא ידע האדם מי נתן לשכל האנושי את היכולת 

להשכיל ולהתלמד בחכמות!

כך אומרים גם דוד המלך ושלמה בנו. דוד המלך אומר בתהילים: 'הֵן אֱמֶת חָפַצְתָּ בַטֻּחוֹת' 
שנמצאות  המושכלות  הן  ה'בטחות'  כי  'חפצת'.  אומר  הוא  לקב"ה  ביחס  ח[  נא,  ]תהלים 
ידי  על  שהגיעה  החוכמה  גם  ]שם[:  תוֹדִיעֵנִי'  חָכְמָה  'וּבְסָתֻם  הקב"ה.  ברצון  האדם   אצל 
התלמדות – גם היא תלויה ברצון ה', שחנן את האדם בכך שתהיה גנוזה בו בכוח. ושלמה 
אומר במשלי: 'כִּי ה' יִתֵּן חָכְמָה, מִפִּיו דַּעַת וּתְבוּנָה': כל החוכמה היא מהקב"ה – כיוון שגם 
חינם  דברים שבאו לאדם כמתנת  – שניהם  וגם התבונה  – המושכלות הראשונות,  הדעת 

מאת ה'.

הרחבות
'בטוחות חכמה'	•

וְקָרָא "בַּטֻּחוֹת חָכְמָה" לַמֻּשְׂכָּלוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת, שֶׁהֵם יְסוֹדוֹת הַחָכְמָה. רבי יוסף אלבו מסביר 
שבטוחות חכמה היינו חכמות יסודיות ומוצקות. לדבריו, האות 'ב' במילה בטוחות הינה 

משורש המילה – ב.ט.ח.

ונקראו  חכמה...  בכליות  נתן  "מי  כותב:  הרמב"ן  זו.  למילה  אחר  פירוש  מצינו  בפרשנים 
טוחות על שם שהם טוחות מן החלב אשר עליהם מלשון 'וטח את הבית' )ויקרא יד, מב(" 
]פירוש לספר איוב[. על אותה דרך מבאר הרמב"ן את הפס' בתהילים המובא על ידי רבי 
יוסף אלבו – "הן אמת חפצת בטוחות". לדבריו 'ה'ב' אינה משורש המילה, אלא מתארת 

מיקום – באותן ש'טוחות'.

מסביר גם הוא את המילה בטוחות – היינו בדבר הטוח, אלא שלדבריו עוסקת  המלבי"ם 
המילה טיחה דווקא בטיט. וכוונת הבורא לעורר את איוב לפלא של חיבור הרוחני וגשמי 
הקיים באדם – הטלת נפש אלוהית ב'טוחות', ב'טיט'– בתוך הנמיכות החומרנית של העולם 

הזה.

יוסף  רבי  של  כדרכו  בטוחות  המילה  את  מבאר  לאיוב  בפירושו  שהרס"ג  לציין,   מעניין 
אלבו – כביטוי לעוצמה וכוח, ואילו את המילה בטוחות בפס' בתהילים מבאר כרמב"ן.

לעילוי נשמת מו"ר הרב דוד בן הרב יוסף יוזפא הכהן )הרב הנזיר( זצ"ל
להצלחת בני ואורה שמאי וכל יוצאי חלציהם הי"ו
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רְכֵי  ר� עַל דַּ הָיָה קוֹרֵא-תִגָּ שֶׁ מְצָא הש"י מוֹכִיחַ אֶת אִיּוֹב כְּ נִּ ֶ י, לְמַה שּׁ רֶךְ אֲמִתִּ ה-הַדֶּ זֶּ וְיֵרָאֶה שֶׁ
ן לְעָמֵל  ה יִתֵּ אָמְרוֹ ]ג, כ[: "לָמָּ רָאוּי, לְפִי דַעְתּוֹ, בְּ צִיאוּת כָּ ר הַמְּ לּאֹ סִדֵּ ים אֶת ה' שֶׁ ה' וּמַאֲשִׁ
יבוֹ הש"י עַל-זֶה וְאָמַר לוֹ: אֵיךְ מְלָאוֹ לִבּוֹ לִתְפֹּס  ים לְמָרֵי נָפֶשׁ?" וְכַיּוֹצֵא-בָזֶה. וֶהֱשִׁ אוֹר וְחַיִּ
דּוּר  הָיָה הַסִּ ן עָלָה עַל רוּחוֹ לוֹמַר שֶׁ נּוּ, וְעַל-כֵּ אִלּוּ הוּא יוֹדֵעַ יוֹתֵר מִמֶּ ה ה' וִידִיעָתוֹ, כְּ עַל מַעֲשֵׂ
הֵם עִמּוֹ וּבְגוּפוֹ, לאֹ יֵדַע לָתֵת סִבּוֹתֵיהֶם,  ים, שֶׁ בְעִיִּ בָרִים הַטִּ אפֶֹן אַחֵר?! וַהֲרֵי הַדְּ יוֹתֵר נָאוֹת בְּ
יג  שִּׂ יַּ ֶ מַה שּׁ הוּא בָאָדָם� בְּ הֲרֵי אוֹתוֹ הַכֹּחַ שֶׁ בָרִים הָעֶלְיוֹנִים; שֶׁ דְּ ר בַּ לּאֹ יֵדַע לְדַבֵּ ן שֶׁ כֵּ וְכָל-שֶׁ
יעַ לוֹ — אֵיךְ יוּכַל לָדַעַת יְדִיעַת ה' וְהַנְהָגָתוֹ  יעַ אֵלָיו וּמֵאַיִן הִגִּ הַיְדִיעָה, לאֹ יֵדַע הָאָדָם אֵיךְ הִגִּ
חוֹת חָכְמָה? אוֹ  טֻּ ת בַּ מַעֲנֵהוּ הָרִאשׁוֹן ]לח, לו[: "מִי-שָׁ אָמַר לוֹ ה' בְּ ֶ הֵיאַךְ הִיא? וְזֶהוּ מַה שּׁ
יזֵי אֵל"  חוֹת לְמַרְגִּ מוֹ: "וּבַטֻּ חוֹת" — שֹׁרֶשׁ�, כְּ טֻּ י בֵי"ת "בַּ כְוִי בִינָה?" וְנִרְאֶה לִי כִּ מִי-נָתַן לַשֶּׂ
ח[;  כו,  ]בראשית  קֵף"  שְׁ "וַיַּ תַרְגּוּם  הוּא  שֶׁ כִי",  "וְאִסְתְּ שׁוֹן  מִלְּ נִגְזָר  כְוִי"  וְ"שֶׂ ו[;  יב,  ]שם 
חוֹת חָכְמָה"  טֻּ ים ]רלב"ג[. וְקָרָא "בַּ דוֹלֵי הַמְפָרְשִׁ רְשׁוּ גְּ כְוִי", וְכֵן פֵּ י נִקְרָא "שֶׂ כֶל הָאֱנוֹשִׁ וְהַשֵּׂ
יג  שִּׂ יַּ טוּחַ שֶׁ עַל-יְדֵיהֶם יִהְיֶה הָאָדָם בָּ הֵם יְסוֹדוֹת הַחָכְמָה•, לְפִי שֶׁ לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת, שֶׁ כָּ שְׂ לַמֻּ
מְצִיא דֶרֶךְ  י, הַמַּ כֶל הָאֱנוֹשִׁ כְוִי" קָרָא אֶת הַשֵּׂ ג. וְ"שֶׂ שָּׂ תֻּ ר שֶׁ הַיְדִיעָה, וְזוּלָתָם לאֹ יִהְיֶה אֶפְשָׁ
אָמְרוּ ]חגיגה  מוֹ שֶׁ ינָה", כְּ ה נִקְרָא בִלְשׁוֹנֵנוּ "בִּ זֶּ מוֹת, שֶׁ הַהֵקֵשׁ לְהוֹצִיא הַתּוֹלָדָה מִן הַהַקְדָּ

בָר. בָר מִתּוֹךְ דָּ בִין דָּ יד.[: "נָבוֹן" ]ישעיהו ג, ג[ — זֶה הַמֵּ

לוֹת  כָּ שְׂ הַמֻּ אֲפִלּוּ  י  כִּ רַךְ,  יִתְבָּ לוֹ,  אָמַר  שֶׁ כְּ אִיּוֹב,  עַל  פַס  תָּ הש"י  י  כִּ הָעִנְיָן:  וּבֵאוּר 
הְיֶה  תִּ הֵיאַךְ  יֵדַע  לאֹ   — הַיְדִיעָה  יעַ  גִּ תַּ עַל-יְדֵיהֶם  שֶׁ חָכְמָה",  חוֹת  טֻּ "בַּ הֵם  שֶׁ  — הָרִאשׁוֹנוֹת 
אֱלהִֹי,  רָצוֹן  בְּ ךְ  כָּ אָדָם  בָּ מְצָאִים  נִּ שֶׁ א  אֶלָּ יעוּ;  הִגִּ וְאֵיךְ  לוֹ  נִמְצְאוּ  וּמֵהֵיכָן  לָאָדָם  עָתָם  הַגָּ
חוֹת  טֻּ בַּ ת  "מִי-שָׁ אָמְרוֹ:  וְזֶהוּ  חוֹת".  בַטֻּ חָפַצְתָּ  "הֵן-אֱמֶת  ח[:  נא,  ]תהלים  וִד  דָּ מַאֲמַר  כְּ
ל  צְאוּ בָאָדָם יוֹתֵר מִכָּ מָּ יִּ ב שֶׁ ה, אוֹ אֵיזֶה טֶבַע חִיֵּ חִלָּ תְּ אָדָם בַּ ם אוֹתָם בָּ לוֹמַר: מִי שָׂ חָכְמָה?" כְּ
לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת, לאֹ יֵדַע מִי  כָּ שְׂ צֵא בָאָדָם הַמֻּ י גַם אַחַר הִמָּ פַס אוֹתוֹ — כִּ ים? וְכֵן תָּ עֲלֵי-חַיִּ הַבַּ
מוֹת הִיא יְדִיעָה;  הַתּוֹלָדָה הַיּוֹצֵאת מֵהַהַקְדָּ ינָה לְהָבִין שֶׁ י, בִּ כֶל הָאֱנוֹשִׁ כְוִי, וְהוּא הַשֵּׂ נָתַן לַשֶּׂ
חָפַצְתָּ  יהֶן: "הֵן-אֱמֶת  תֵּ שְׁ וִד, רוֹמֵז עַל  דָּ אָמַר  שֶׁ וְזֶהוּ  בְרָצוֹן אֱלהִֹי.  א  אֶלָּ בָאָדָם  זֶה  אֵין  י  כִּ
לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת  כָּ שְׂ חוֹת" — לִרְמֹז עַל הַמֻּ חוֹת, וּבְסָתֻם חָכְמָה תוֹדִיעֵנִי". אָמַר: "חָפַצְתָּ בַטֻּ בַטֻּ
עַת  גַּ הַמַּ הַיְדִיעָה  שֶׁ לִרְמֹז   — תוֹדִיעֵנִי"  חָכְמָה  "וּבְסָתֻם  וְאָמַר:  אֱלהִֹים.  רְצוֹן  בִּ אָדָם  בָּ הֵן  שֶׁ
חָכְמָה,  ן  יִתֵּ י-יְיָ  "כִּ ו[:  ב,  ]משלי  למֹֹה  שְׁ מַאֲמַר  כְּ הָאֵל,  רְצוֹן  בִּ ן  גַם-כֵּ הוּא  תוּם  הַסָּ דָבָר  בְּ
יו — רָצָה לוֹמַר:  פִּ מִּ רַךְ, לְפִי שֶׁ י הַחָכְמָה תָבוֹא מֵאֵת הָאֵל, יִתְבָּ עַת וּתְבוּנָה" — אָמַר כִּ יו דַּ מִפִּ
הַתּוֹלָדָה  הוֹצָאַת  יְדִיעַת  הִיא  שֶׁ בוּנָה,  וְהַתְּ הָרִאשׁוֹנוֹת,  לוֹת  כָּ שְׂ הַמֻּ הֵם  שֶׁ עַת,  הַדַּ  — רְצוֹנוֹ  בִּ
יר  אוּ לוֹ; אֲבָל נַכִּ נֵי אֵלּוּ נִמְצְאוּ בָאָדָם, וְלאֹ נֵדַע אֵיךְ נִמְצְאוּ בוֹ וּמֵהֵיכָן בָּ י שְׁ מוֹת. כִּ מֵהַהַקְדָּ

ל לָאָדָם. כֵּ יעַ הַיְדִיעָה וְהַהַשְׂ גִּ עַל-יְדֵיהֶם תַּ דֵי שֶׁ עַל צַד-הַחֲנִינָה וְהַחֶסֶד נִמְצְאוּ בָאָדָם, כְּ שֶׁ

הנ"ל.  הראשונות  המושכלות   – וכו'  בָאָדָם  שֶׁהוּא  הַכֹּחַ  ה'.  דרכי  ישרות  על  מערער   –  קוֹרֵא-תִגָּר 
המקום.  לתיאור  המשמשת  השימוש  בי"ת  ולא  בטחון(  )מלשון  המילה  שרש  מאותיות   –  שֹׁרֶשׁ 

תָּפַס – הקפיד.
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ביאורים
את החלוקה בין שני סוגי הידיעות אצל האדם, הידיעות הראשוניות והידיעות המגיעות 
על ידי הבנה והיקש, מוצא רבי יוסף אלבו גם בברכת חונן הדעת. 'אתה חונן לאדם דעת 
המגיעות  הידיעות  אלו   – ו'בינה'  הבסיסיות,  הידיעות  אלו   – 'דעת'  בינה'.  לאנוש  ומלמד 
מתוך היקש. ביחס ל'דעת' אנו משתמשים בפועל 'חונן', מאחר שהוא מבטא את העובדה 
שהדעת הגיעה לא בדרך לימוד אלא נתנה לכל בני האדם, בשווה, בלא תלות בדבר. ביחס 
ל'בינה' אנו אומרים 'מלמד', כיוון שלא כל בני האדם מגיעים לידי לימוד וריבוי ידיעות, אלא 
רק אלו שהם בגדר 'אנוש', בדרגה יותר גבוהה, זוכים להם. ממשיך רבי יוסף אלבו–  אמנם 
גם  יותר מזה, אנו מתפללים  רוצים  אנו  ובינה, אלא  אין אנו מסתפקים בדעת  בתפילתנו 
על ה'השכל' – ההשכלה בעניינים האלוהיים. ברכת 'חונן הדעת' כוללת את הדעת, הבינה 
ההשכלה  ואת  ההיקש,  מן  היוצאות  הידיעות  את  הבסיסיות,  המושכלות  את  וההשכל: 
בעניינים האלוהיים. אנו מבקשים על העניינים האלוהיים הרחוקים מן האדם, ומבקשים 
ידיעות  ולהשיג  להקיש  ללמוד  יוכל  אכן  וכך  לאדם  בהירות  שתהיינה  המושכלות  על 
נוספות. התפילה על המושכלות, שעל ידן תגענה הידיעות הבסיסיות החדשות, נשקפת גם 
במשנה באבות: 'אם אין דעת אין בינה' ]אבות ג, יז[. דהיינו: לולא הדעת, קרי המושכלות 
הראשונות, לא הייתה הבינה, תולדות אותן הידיעות. שם מופיע גם היחס ההפוך: 'ואם אין 
בינה אין דעת' ]אבות שם[ –  אם האדם לא ישתמש בבינתו –  מה תועלת יש לו במושכלות 

שקיבל מאת הבורא?!

האדם  ידיעות  ערך  את  המסביר  במשלי,  פסוק  בבאור  הפרק  את  מסיים  אלבו  יוסף  רבי 
ואת תפקידן. ככלל, בספר משלי פסוקים רבים המדריכים את האדם לדרך הישר. מכוונים 
אותו אל החוכמה, ומרחיקים אותו מן הטפשות ומן החטא. באמצעות התקדמות האדם 
בחוכמה, כפי שלמדנו: 'כִּי־תָבוֹא חָכְמָה בְלִבֶּךָ וְדַעַת לְנַפְשְׁךָ יִנְעָם' – כאשר חוכמתך מיושבת 
בצורה חזקה, והדעת – המושכלות הראשוניות, מקובלות עליך, אתה מבין אותן ונעזר בהן 
בלימודך – אז, ממשיך שלמה המלך, חכמתך תשמור עליך ותדריך אותך בדרך הישר, וכך 

תסיק בשכלך מסקנות נכונות שיובילו אותך בנתיבים טובים בחייך.

הרחבות
נוסח ברכת 'אתה חונן'	•

יוסף אלבו מסביר לאור דבריו את הכפילות הקיימת בברכת  רבי  דַּעַת.  לְאָדָם  חוֹנֵן  אַתָּה 
המושכלות  היינו  שדעת  ומבאר  בינה'.  לאנוש  ו-'מלמד  דעת'  לאדם  'חונן  חונן'–  'אתה 
הראשונות, ואילו בינה אמורה על הפקת הלימודים מהמושכלות הראשונות ע"י שכלו של 
האדם. לדבריו התואר 'אנוש' מבטא מעלה רמה יותר מאשר אדם – שהרי בכוחו גם להפיק 
מהמושכלות הראשונות את החכמות. בדומה אומר גם המהר"ל: "הדעת אמר אדם, ואצל 

הבינה אמר אנוש שהוא יותר במעלה" ]דרך חיים אבות ג, יז[.

הקטן  על  מקום  בכל  מורה  "אנוש  בהיפוך:  מקומות  מספר  פי  על  כתב  המלבי"ם  אולם, 
במעלה, ואדם – גדול ממנו" ]יאיר אור, ערך אדם, אנוש[. ולדבריו נצטרך לתת מענה אחר 
לכפל הלשון בברכה. בפירוש עץ יוסף על סידור התפילה הסביר שדעת היינו עמידה על 
דברים ברוח הקודש, ואילו בינה היינו דרגה פחותה יותר – יכולת הבנת הדברים: "ומלמד 
לאנוש בינה – כי שֵׁם אנוש הוא התואר היותר גרוע. ולכל המכונים בשם זה אינו חונן להם 

הדעת, אלא מלמדם בינה". ]אוצר התפילות ח"א עמ' 328[.

לפי  מ'בינה',  גדול  "'דעת'  אבות:  למסכת  בפירושו  רש"י  מדברי  ללמוד  ניתן  אחר  פירוש 
שאם שואלין לו לאדם דבר, והוא אומר כן הוא ומראה ונותן טעם לדבריו הוא 'דעת'. כאדם 
הזה שהוא מראה סלע לשולחני ואומר לו טוב או רע ומוציא לו אחר מתוך חיקו הדומה 
לו, ומראה לו. 'בינה' – שיודע להבין, אבל אינו מראה טעם" ]ג, יז[. לדבריו הבינה נמוכה 
מהדעת, שכן מי שיש לו בינה יכול להבדיל בין דברים אבל לא להסביר מדוע הם נפרדים, 

בניגוד ליכולתו של בעל הדעת.
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לוֹת  כָּ שְׂ הַמֻּ י  כִּ ינָה":  בִּ לֶאֱנוֹשׁ  ד  וּמְלַמֵּ עַת  דַּ לְאָדָם  חוֹנֵן  ה  "אַתָּ ת  בִרְכַּ נִתְקְנָה  ן  וְעַל-כֵּ
וֶה  שָׁ ה  הַזֶּ עַת  הַדַּ י  כִּ  — עַת"•  דַּ לָאָדָם  חוֹנֵן  ה  "אַתָּ וְאָמַר:  סְתָם.  עַת"  "דַּ רְאוּ  יִקָּ הָרִאשׁוֹנוֹת 
עַל   — ינָה"  בִּ לָאֱנוֹשׁ  ד  "וּמְלַמֵּ וְאָמַר:  צַד-הַחֲנִינָה�.  עַל  א  אֶלָּ שׁוּם-לִמּוּד,  לִי  מִבְּ אָדָם  בְכָל 
לִמּוּד טִבְעִי, וְיִחֵס  ינָה". וְתָלָה זֶה בְּ רֵא "בִּ ה יִקָּ זֶּ מוֹת, שֶׁ יְדִיעַת הוֹצָאַת הַתּוֹלָדָה� מִן הַהַקְדָּ
ן הָיְתָה הַחֲתִימָה "חוֹנֵן  א הָאֱנוֹשׁ. וְעַל-כֵּ ינָה אֶלָּ בִּ שׁ בַּ מֵּ תַּ ל אָדָם מִשְׁ י אֵין כָּ  אוֹתוֹ לֶאֱנוֹשׁ, כִּ
רָטִי.  לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת, לאֹ עַל הַחֶסֶד הַפְּ כָּ שְׂ הֵם הַמֻּ ין, שֶׁ עַת" — עַל הַחֶסֶד הַכּוֹלֵל לְכָל הַמִּ הַדָּ
הוּא  ל  כֵּ הַהַשְׂ שֶׁ ל;  כֵּ הַהַשְׂ הוּא  שֶׁ ינָה,  וְהַבִּ עַת  הַדַּ מִן  יוֹתֵר  עַל  הְיֶה  תִּ שֶׁ רָאוּי  ה,  פִלָּ הַתְּ אֲבָל 
ה  פִלָּ ל וְיָדֹעַ אוֹתִי". וּבַעֲבוּר-זֶה הָיְתָה הַתְּ כֵּ אָמְרוֹ ]ירמיהו ט, כג[: "הַשְׂ ים�, כְּ בָרִים הָאֱלהִֹיִּ בַדְּ
הָרִאשׁוֹנוֹת  לוֹת  כָּ שְׂ הַמֻּ הְיוּ  יִּ שֶׁ לוֹמַר:  כְּ  — ל"  כֵּ וְהַשְׂ וּבִינָה  עָה  דֵּ ךָ  מֵאִתְּ נוּ  "וְחָנֵּ הַכֹּל:  כּוֹלֶלֶת 
אֵין  "אִם  אָמְרוּ ]אבות פ"ג, מי"ז[:  ֶ שּׁ מַה  רֶךְ  עַל-דֶּ ל;  כֵּ וְהַשְׂ ינָה  בִּ מֵהֶן  יעַ  גִּ יַּ שֶׁ דֵי  כְּ מְעֻלּוֹת, 
לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת, נִמְצָאוֹת  כָּ שְׂ הֵן הַמֻּ עַת, שֶׁ אִם לאֹ הָיָה הַדַּ ינָה" — רָצוּ לוֹמַר, שֶׁ עַת אֵין בִּ דַּ
ינָה אֵין  מוֹת. "וְאִם אֵין בִּ הִיא הוֹצָאַת הַתּוֹלָדָה מִן הַהַקְדָּ ינָה נִמְצֵאת, שֶׁ אָדָם, לאֹ הָיְתָה הַבִּ בָּ
יעַ לָאָדָם  גִּ תַּ דֵי שֶׁ בָר, כְּ בָר מִתּוֹךְ דָּ ינָה לְהָבִין דָּ בִּ שׁ אָדָם בַּ מֵּ תַּ לוֹמַר: וְאִם לאֹ יִשְׁ עַת" — כְּ דָּ

עַת. הֵם הַדָּ לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת שֶׁ כָּ שְׂ נוּ לוֹ הַמֻּ וְא נִתְּ ָ הַיְדִיעָה, לַשּׁ

ה  מְזִמָּ יִנְעָם,  ךָ  לְנַפְשְׁ וְדַעַת  ךָ  בְלִבֶּ חָכְמָה  י-תָבוֹא  "כִּ י—יב[:  ב,  למֹֹה ]משלי  שְׁ אָמַר  שֶׁ וְזֶהוּ 
חָכְמָה  בוֹא  תָּ ר  אֲשֶׁ כַּ לוֹמַר:  רָצָה   — רָע"  רֶךְ  מִדֶּ ילְךָ  לְהַצִּ ה,  נְצְרֶכָּ תִּ בוּנָה  תְּ עָלֶיךָ,  מרֹ  שְׁ תִּ
רָאוּי  שׁ כָּ מֵּ תַּ שְׁ תִּ לוֹמַר: שֶׁ ךָ — כְּ עַת יִנְעַם לְנַפְשֶׁ יּוֹת; וְהַדַּ מוֹת אֲמִתִּ דֶת עַל הַקְדָּ לְבָבֶךָ, מְיֻסֶּ בִּ
עוֹת  דֵּ ל בַּ שֵׁ לּאֹ תִכָּ ה", שֶׁ נְצְרֶכָּ בוּנָה תִּ מרֹ עָלֶיךָ, תְּ שְׁ ה� תִּ לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת — אָז "מְזִמָּ כָּ שְׂ מֵהַמֻּ
הָעֹזְבִים  כוֹת,  הְפֻּ תַּ ר  מְדַבֵּ מֵאִישׁ  רָע,  רֶךְ  מִדֶּ ילְךָ  "לְהַצִּ יב-יג[:  אָמְרוֹ ]שם,  וְזֶהוּ  פְסָדוֹת.  הַנִּ
מוֹת  דֶת עַל הַקְדָּ רָאוּי, מְיֻסֶּ הּ כָּ שׁ אָדָם בָּ מֵּ תַּ שְׁ יִּ ינָה שֶׁ י הַבִּ ךְ". כִּ דַרְכֵי חשֶֹׁ ר לָלֶכֶת בְּ אָרְחוֹת ישֶֹׁ

הּ. ל בָּ שֶׁ ר, לאֹ-יִכָּ דֶרֶךְ יָשָׁ דְרִיךְ הָאָדָם בְּ יּוֹת — תַּ אֲמִתִּ

– בדברים הרוחניים. הָאֱלֹהִיִּים  בַדְּבָרִים  – המסקנות ההגיוניות.  הַתּוֹלָדָה  – מתנה אלוהית.  הַחֲנִינָה 
מְזִמָּה – מחשבת חכמה עמוקה.

ברכת אתה חונן
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ביאורים
ותבניות  פעולות  חוקים,  מכילה  חכמה  כל  קודמות.  יסוד  הנחות  על  בנויה  חכמה  כל 
העומדים על בסיס עקרונות יסוד. דוגמא לכך היא חכמת ההנדסה המתבססת על צורות 
מוחשיות מעולם הטבע כמו: המשולש, הקווים, הזוויות ועוד. הנחות אלה אינן מוכחות 
בנויה על הנחות שבאות מתוך  – חכמת ההנדסה  מהחכמה עצמה אלא מחכמה קודמת 

החכמה הטבעית.

ניתן לתמצת זאת כך: כל חכמה מקבלת את יסודותיה ממקור קודם.

אם-כן עולה שאלה גדולה, מנין חכמת התורה מקבלת את ודאותה? כלומר, כשאנו לומדים 
אנחנו  מאיתנו,  דורשת  שהיא  והמידות  המעשים  האמונות,  דהיינו:  התורה  חכמת  את 
מניחים כמה הנחות יסוד כברורות מאליהן כגון: שקיימת מציאות ה'; שהמצוות הן מעשים 

שיביאו אותנו לשכר או לעונש; שה' משגיח בארץ. מנין הבסיס של כל ההנחות האלה?

כדי לענות על שאלה זו, מקדים רבי יוסף אלבו ומבאר שמקורות הודאות באופן כללי הם 
ארבעה:

א. "מושכלות ראשונות" – הבנות בסיסיות על פי חוקי ההיגיון. כמו שה'הכל' גדול מ'החלק'.

ב. "מוחשות" – ידיעות שנקלטו על ידי מערכת החושים, ונותחו באופן שהובנה סיבתן.

"נסיונות" – דברים שהוכחו מתוך נסיון גם אם אנחנו לא יכולים להסביר איזו חוקיות  ג. 
טבעית מקיימת אותם )כמו תופעת המגנטיות בזמנו של רבי יוסף אלבו(.

ד. "הנמשכות" – כלומר ההסטוריה המפורסמת ברוב העולם שמחמת פרסומה אינה ניתנת 
להכחשה.

יש לבירור זה משמעות גדולה, מפני שודאות באמיתותה של התורה מביאה אותנו להזדהות 
שלימה עם קיום התורה ולמחויבות גמורה אליו.

הרחבות
מה מקור הידיעה?	•

מציג  אלבו  יוסף  רבי  בְּעַצְמָן.  מְבֹאָרוֹת  אֵינָן  וְהַנָּחוֹת,  הַתְחָלוֹת  חָכְמָה  לְכָל  כִּי  סָפֵק  אֵין 
מחלק  אחרת  בדרך  הידיעות.  לשאר  הבסיס  שהם  הוכחה,  צריכים  שאינם  יסודות  ארבע 
רב סעדיה גאון את הדרכים המובילות אל הידיעה לארבעה חלקים: א. מה שאנו קולטים 
הסעיפים  משני  מוכרחות  מסקנות  ג.  בשכל.  להוכיח  שניתן  מה  ב.  החושים.   באחד 
וכו'.  מעשים  עושה  חי,  שהוא  רואים  אנו  כי  לאדם  נפש  שיש  הכרה  למשל:   –  הקודמים 
והמביאים אל הנכון,  וכך הוא כתב בהקדמה לספרו: "המובילים אל האמת  ד. המסורת. 
אשר הם מקור לכל מדע ומבוע לכל ידיעה... הם שלושה מובילים: האחד ידיעת הנראה, 
ידיעת הנראה הוא  כי  ידיעת דבר שההכרח מחייב אותו...  ידיעת השכל, והשלישי  והשני 
או  בטעם  או  בריח  או  בשמע  או  בראות  או  החושים,  מחמשת  באחד  האדם  שהשיג  מה 
ידיעת השכל הוא מה שמתחייב בשכל האדם בלבד, כגון חשיבות האמת  במישוש. אבל 
יתחייב לבטל  יאמת אותו האדם  ידיעת ההכרח הוא דבר אשר אם לא  וגנות הכזב. אבל 
מושכל או מוחש... אבל אנחנו קהל המייחדים אנו מאמתים שלושת המובילים הללו אשר 
למדע, ומוסיפים עליהם עוד מוביל רביעי... והוא נכונות המסורת האמיתית, לפי שהוא בנוי 
על ידיעת החוש וידיעת השכל כמו שנבאר במאמר השלישי מספר זה" ]הנבחר באמונות 

ודעות הקדמה פרק ה עמ' יד-טו בתרגום הרב קאפח[.
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פֶּרֶק שִׁבְעָה-עָשָׂר

לוֹת  מְקֻבָּ קְחוּ  יִלָּ אֲבָל  עַצְמָן•;  בְּ מְבאָֹרוֹת  אֵינָן  חוֹת,  וְהַנָּ הַתְחָלוֹת  חָכְמָה  לְכָל  י  כִּ סָפֵק  אֵין 
נוּ כָל מוֹפְתֵי� הַחָכְמָה  אֲרוּ בָהּ אוֹתָן הַהַתְחָלוֹת — וְעַל הַהַתְחָלוֹת הָהֵן יִבָּ מֵחָכְמָה אַחֶרֶת, נִתְבָּ
מְצִיאוּת   — רִי�  סְפָּ וְהַמִּ בְעִי�.  מֵהַטִּ  — ה  קֻדָּ וְהַנְּ ו  הַקַּ מְצִיאוּת  ס  הַמְהַנְדֵּ ל  קַבֵּ יְּ שֶׁ מוֹ  כְּ הַהִיא. 
ילוֹסוֹפְיָא הָרִאשׁוֹנָה�. וּבַעַל  עַל הַפִּ קְרִים — מִבַּ בְעִי — מְצִיאוּת הָעֲצָמִים וְהַמִּ הָאַחְדוּת; וְהַטִּ
כָל חָכְמָה עִיּוּנִית,  בְעִי� — מְצִיאוּת מֵנִיעַ רִאשׁוֹן. וְכֵן בְּ ל מִן הַטִּ ילוֹסוֹפְיָא הָרִאשׁוֹנָה יְקַבֵּ הַפִּ
זוּלַת-הַחָכְמָה הַהִיא,  אֲרוּ בְּ חוֹת, יִתְבָּ ת לִמּוּדָהּ הַתְחָלוֹת וְהַנָּ תְחִלַּ ל בִּ קֻבַּ יְּ מִן הַהֶכְרֵחַ הוּא שֶׁ
נוּ כָל מוֹפְתֵי הַחָכְמָה הַהִיא, אוֹ עַל  "סֵפֶר הַמּוֹפֵת" — וְעַל הַהַתְחָלוֹת הָהֵן יִבָּ אֵר בְּ הִתְבָּ מוֹ שֶׁ כְּ

לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת. כָּ שְׂ הַמֻּ
אֵלָה  ְ י הַשּׁ ח הַתְחָלוֹתֶיהָ? כִּ קַּ אַל וְנֹאמַר: הַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית מֵהֵיכָן תִּ שְׁ נִּ ן, אֵפוֹא, רָאוּי שֶׁ וְאִם-כֵּ
י  כִּ מּוּסִיּוֹת.  הַנִּ תוֹת  הַדָּ אָר  ְ מִשּׁ זוּלָתָהּ  מֵעַל  יוֹתֵר  הָאֱלהִֹית  הַתּוֹרָה  עַל  פּלֹ  תִּ בָר  כְּ הַזּאֹת 
אֲרוֹת  ה הֵן מִתְבָּ אָמַרְנוּ ]פ"ט[, הִנֵּ מוֹ שֶׁ כְלִית, כְּ חִירָה וְהַתַּ הֵן הַבְּ מּוּסִית, שֶׁ ת הַנִּ הַתְחָלוֹת הַדָּ
ח הַתְחָלוֹתֶיהָ?  קַּ דִינִית". אֲבָל הַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית, מֵהֵיכָן תִּ ילוֹסוֹפְיָא הַמְּ "פִּ ילוֹסוֹף בַּ אֵצֶל הַפִּ
לוֹת  לְשְׁ תַּ שְׁ הַמִּ מוֹת  מֵהַקְדָּ ילוֹסוֹף  הַפִּ אֵצֶל  אֵר  מִתְבָּ הש"י  צִיאוּת  מְּ שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ י  כִּ
ן  ם-כֵּ הֵן גַּ חָה, שֶׁ גָּ בוּאָה וְהַהַשְׁ ל-מָקוֹם הַנְּ ילוֹסוֹף מִכָּ לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת — לאֹ יַאֲמִין הַפִּ כָּ שְׂ מִמֻּ
י אֵין אֵלּוּ הַתְחָלוֹת מְבֹאָרוֹת  אֵר מְצִיאוּתָן? כִּ הַתְחָלוֹת וִיסוֹדוֹת לַתּוֹרָה הָאֱלהִֹית; וְהֵיכָן יִתְבָּ
ילוֹסוֹף  י לאֹ יַאֲמִין הַפִּ לוֹת רִאשׁוֹנוֹת; כִּ כָּ שְׂ מוֹת לְקוּחוֹת מִמֻּ אֲרוֹת מֵהַקְדָּ עַצְמָן, וְלאֹ מִתְבָּ בְּ
בָאֵר: הַתּוֹרָה  נְּ ן רָאוּי שֶׁ ת הָאֱלהִֹית. וְעַל-כֵּ עַל הַדָּ אֲמִינָהּ בַּ יַּ רֶךְ שֶׁ חָה עַל-הַדֶּ גָּ בוּאָה וְהַהַשְׁ הַנְּ

ח הַתְחָלוֹתֶיהָ? קַּ מֵהֵיכָן תִּ
הֵם: עָה — שֶׁ תָם, הֵם אַרְבָּ דְעוּ וְלאֹ יִצְטָרֵךְ רְאָיָה עַל אֲמִתָּ ר יִוָּ בָרִים אֲשֶׁ י הַדְּ וְנֹאמַר: כִּ

בָר אֶחָד  וִים אֶל דָּ ָ בָרִים הַשּׁ הַדְּ דוֹל מֵהַחֵלֶק; וְשֶׁ הַכֹּל גָּ ידִיעָתֵנוּ שֶׁ לוֹת הָרִאשׁוֹנוֹת — כִּ כָּ שְׂ הַמֻּ
ד אֶחָד. עֵינוֹ מִצַּ בָר אֶחָד בְּ לִילָה אֵינָם צוֹדְקִים יַחַד עַל דָּ ְ הַחִיּוּב וְהַשּׁ וִים; וְשֶׁ עֵינוֹ� — הֵם שָׁ בְּ

ם;  ל יְחַמֵּ לְפֵּ יּוֹן� יְקָרֵר וְהַפִּ הָאוֹפִּ לֶג יְקָרֵר; וְכֵן שֶׁ ֶ ם וְהַשּׁ חַמֵּ הָאֵשׁ תְּ ידִיעָתֵנוּ שֶׁ וְהַמּוּחָשׁוֹת — כִּ
נוּ קֹר.  שְׁ הִרְגַּ יּוֹן —  וְהָאוֹפִּ נוּ חםֹ,  שְׁ הִרְגַּ ל  לְפֵּ הַפִּ אָכַלְנוּ  שֶׁ תֵכֶף  י  כִּ חוּשׁ.  בַּ ג  הֻשַּׂ שֶׁ דָבָר  ה  זֶּ שֶׁ
יּוֹן  וְהָאוֹפִּ בּוֹ;  גּוֹבְרִים  ים�  יִּ ִ הָאִשּׁ הַחֲלָקִים  לִהְיוֹת   — ם  יְחַמֵּ ל  לְפֵּ הַפִּ י  כִּ בַעֲבוּר-זֶה  פַטְנוּ  וְשָׁ

רִים גּוֹבְרִים בּוֹ. יְקָרֵר — לִהְיוֹת הַחֲלָקִים הַקָּ
טֶן, וְכַיּוֹצֵא- "א לַבֶּ קָמוֹנִיָּ ל הָאִשְׂ לְשֵׁ רְזֶל, וְשַׁ לָאמִיטָ"א ]= המגנט[ הַבַּ מְשֹׁךְ הַקָּ סְיוֹנוֹת� — כִּ וְהַנִּ
ד-הַצּוּרָה  ב, אֲבָל מִצַּ ר מֵהֶם הֻרְכַּ ד-טִבְעֵי� הַיְסוֹדוֹת אֲשֶׁ ה דָבָר נִמְצָאֵהוּ כֵן, לאֹ מִצַּ זֶּ בָאֵלּוּ; שֶׁ

הֶם. ר בָּ ינִית אֲשֶׁ הַמִּ
י  בוֹת, אַף-עַל-פִּ ָ דוֹלוֹת מְיֻשּׁ לַיִם וּבָבֶל הָיוּ מְדִינוֹת גְּ י רוֹמִי וִירוּשָׁ ידִיעָתֵנוּ כִּ כוֹת� — כִּ מְשָׁ וְהַנִּ
גְנוּם,  אִלּוּ הִשַּׂ פּטֹ הֱיוֹתוֹ אֱמֶת כְּ יגֵהוּ בַחוּשׁ, נִשְׁ ן. וְזֶה וְכַיּוֹצֵא-בוֹ, אַף אִם לאֹ נַשִּׂ ה כֵּ אֵינָן עַתָּ שֶׁ

לּאֹ נִמְצָא אָדָם חוֹלֵק עֲלֵיהֶם עַד הַיּוֹם. ים, שֶׁ ים רַבִּ כִים מֵאֲנָשִׁ מְשָׁ פּוּרִים הַנִּ לְרֹב הַסִּ

הַפִּילוֹסוֹפְיָא  המספר.  חכמת   – וְהַמִּסְפָּרִי  הטבע.  חכמת  מבעל   – מֵהַטִּבְעִי  הוכחות.   –  מוֹפְתֵי 
הטבע  מעולם  יוכיח   – וכו'  הַטִּבְעִי  מִן  יְקַבֵּל  האלוהות.  במדעי  העוסקת  הפילוסופיא   – הָרִאשׁוֹנָה 
על מציאות הבורא. אֶל דָּבָר אֶחָד בְּעֵינוֹ – שנים ששווים בדיוק לדבר שלישי הרי הם שווים ביניהם. 
שֶׁהָאוֹפִּיּוֹן – סוג של סם מקרר. הָאִשִּׁיִּים – מלשון אש. וְהַנִּסְיוֹנוֹת – ידיעות הנקנות מנסיון החיים. לֹא 
מִצַּד-טִבְעֵי וכו' – היכולות האלו אינן מצד הכוחות המרכיבים את הדבר אלא מצד חיבורם הכללי. 

וְהַנִּמְשָׁכוֹת – ידיעות המפורסמות בעולם.
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