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ביאורים
מי  מכן,  לאחר  החיים.  עצם  את   – ובראשונה  בראש  רבים.  דברים  מהורינו  מקבלים  אנו 
שזוכה לגדול אצל הוריו מקבל מהם בסיס איתן וקרקע מוצקה לחייו בעולם. הם מעמידים 
אותו על הרגליים ומלמדים אותו את היסודות הבסיסיים של החיים הן מבחינה תפקודית: 
לדעת כיצד לאכול, לשתות, לְדבּר וכדומה, והן מבחינה נפשית: אהבתם ויחסם של ההורים 
ארוכה,  לשרשרת  הזה  העולם  את  נְדמה  אם  הילד.  של  נפשו  עיצוב  על  רבות  משפיעים 
ההורים הם אלה שיוצרים חוליה חדשה בשרשרת, והופכים אותה לברת קיום. בכל מצב 
של הורות בריאה, אהבתם של ההורים גדולה ועצומה. ממילא, כיוון שהילד יודע שאהבתם 
של הוריו ורצונם שיצליח גדולים מאד, הוא יכול לתת בהם אמון מלא שידאגו למה שטוב 

ונכון עבורו.

אחד הדברים שעוברים מהורים לילדיהם הוא המידע הבסיסי הכולל מספר דברים אותם 
חי הילד כמובנים מאליהם, מכוח האמון שיש לו בהוריו שימסרו לו רק דבר אמיתי ונכון. 

מציאות זאת מאפשרת לאדם להסתמך על משהו ודאי ואמין, ואיתו לבנות את חייו.

לדור.  מדור  העובר  דבר  היא  ישראל,  לעם  הבורא  ידי  על  התורה  נתינת  של  המסורת 
ידי הוריו,  ילד על  יהודי, כחלק מהמידע הבסיסי הנמסר לכל  ילד  כחלק מגידולו של כל 
לנו מהבורא. העברת  ניתנה  ועל כך שהתורה שבידינו  הם מלמדים אותו על מתן תורה, 
אחת  וזו  ישראל,  עם  של  הרוחני  הקיום  בבסיס  עומדת  לדור  מדור  התורה  של  המסורת 
הסיבות שהתורה ייחסה חשיבות מרכזית להעברת המסורת ולמעביריה, וממילא לכיבוד 

ההורים ולשמיעה לסנהדרין.

הרחבות
מצוות האמונה	•

את  הציב  הרמב"ם  הַכָּתוּב.  עָלֶיהָ  צִוָּה  זוּלָתָהּ,  לְהִתְקַיֵּם  הָאֱלֹהִית  לַדָּת  שֶׁאִי־אֶפְשָׁר  וּלְפִי 
שם  שיש  "לידע  היא  תורה  במשנה  הראשונה  ההלכה  ועיקרית:  מרכזית  כחובה  האמונה 
מצוי ראשון והוא ממציא כל נמצא" ]יסודי התורה א, א[. כמו כן, "המצוה הראשונה היא 
]ספר המצוות,  ה' אלהיך"  יתברך אנכי  והוא אמרו  צוונו להאמין האלוהות...  הצווי אשר 

עשה א[.

לעומתו, ר' שמעון קיירא, מגאוני בבל שחיבר את הספר הלכות גדולות, לא מנה כלל את 
האמונה בה' כמצוה בפני עצמה. הרמב"ן הסביר את שיטתו: "האמונה במציאותו יתעלה, 
והשורש  העיקר  הוא   – לעינינו  ובגילוי השכינה  ובמופתים  באותות  אלינו  אותה  שהודיע 
גזור  לו:  'אמרו  החכמים:  מאמר  והוא  בחשבונן.  ימנה  לא  )ולכן(  המצוות,  נולדו  שממנו 
יתרו,  ]מכילתא,  גזרות'  אגזור עליהם   – לאו, כשיקבלו מלכותי  להם:  גזרות, אמר  עליהם 
מסכתא דבחדש ו[. עשו קבלת המלכות עניין בפני עצמו, והמצוות הנגזרות מאתו יתעלה 

מענין אחר" ]השגות הרמב"ן לספר המצוות, מצוות עשה א[.

ודאי מודה הרמב"ם לדברי הרמב"ן, שהאמונה היא המבוא לקיום מצוות ובלעדיה אין להם 
משמעות. אך לדעת הרמב"ם מצוות האמונה הינה קודם כל לימוד, העמקה ובירור ]מורה 
נבוכים א, נ[. אם-כן, אין האמונה רק מבוא ופתח לקיום המצוות, אלא גם מצוה בפני עצמה.

לעילוי נשמת ישראל זאב בן מרדכי ז"ל
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וּבָאָה  יוֹן  סָּ הַנִּ עָלָיו  הֵעִיד  שֶׁ אַחַר  מוּר;  גָּ אֱמֶת  הוּא  ה  הִנֵּ זֶה,  יְמָאֵן�  כֶל  הַשֵּׂ שֶׁ י  וְאַף-עַל-פִּ
עוֹלָם  אֵין בָּ הוּא מְבאָֹר שֶׁ ר לְהַכְחִישׁוֹ. לְפִי שֶׁ ן, אִי-אֶפְשָׁ כֶת מֵאָב אֶל בֵּ זֶה, נִמְשֶׁ לָה� בָּ בָּ הַקַּ
ר  צֻיַּ יְּ כֶת מֵאָב לְבֵן, רָאוּי שֶׁ בוֹא נִמְשֶׁ תָּ לָה שֶׁ בָּ אֱהַב אֶת הָאָדָם יוֹתֵר מֵאָבִיו; וְלָזֶה — הַקַּ יֶּ מִי שֶׁ
חוּשׁ — אַחַר  יג זֶה בַּ אִלּוּ הוּא בְעַצְמוֹ הִשִּׂ ה הֲסָרָתוֹ, כְּ ן צִיּוּר חָזָק, לאֹ יְדֻמֶּ לֵב הַבֵּ בָר הַהוּא בְּ הַדָּ
אָזְנֵינוּ  מַאֲמַר הַמְשׁוֹרֵר: "אֱלהִֹים, בְּ קֶר. כְּ נָיו שָׁ אֵין הָאָב רוֹצֶה לְהַנְחִיל אֶת בָּ הוּא מְבֹאָר שֶׁ שֶׁ
ם יָרְשׁוּ אָרֶץ  י לאֹ בְחַרְבָּ עֵם וגו', כִּ טָּ תָּ וַתִּ ה יָדְךָ גּוֹיִם הוֹרַשְׁ רוּ לָנוּ וגו', אַתָּ מַעְנוּ, אֲבוֹתֵינוּ סִפְּ שָׁ
ךְ  כָּ לוֹמַר: אַחַר שֶׁ ה יְשׁוּעוֹת יַעֲקֹב" ]תהלים מד, ב-ה[ — כְּ י אֱלהִֹים צַוֵּ ה — הוּא מַלְכִּ וגו', אַתָּ
ם  י לאֹ בְחַרְבָּ עָבַר לאֹ הָיָה דָבָר טִבְעִי, "כִּ מָן שֶׁ זְּ רָאֵל אֶת הָאֻמּוֹת בַּ צְחוֹן יִשְׂ נִּ בָר זֶה שֶׁ לְנוּ דָּ קִבַּ
ר  וְאִי-אֶפְשָׁ לָנוּ",  רוּ  סִפְּ "אֲבוֹתֵינוּ  הַזֹּאת  לָה  בָּ וְהַקַּ לָמוֹ";  יעָה  לאֹ-הוֹשִׁ וּזְרוֹעָם  אָרֶץ  יָרְשׁוּ 
הַתְחָלַת  ת  סִבַּ הָיִיתָ  ה  אַתָּ שֶׁ אַחַר  ן,  וְאִם-כֵּ  — קֶר  שָׁ נְחִילוּנוּ  יַּ שֶׁ אוֹתָם  וְלַחֲשׁדֹ  הּ  בָּ ק  לְפַקְפֵּ
שׁ לְךָ יְכֹלֶת  יֵּ י אֱלהִֹים", שֶׁ ה הוּא מַלְכִּ "אַתָּ ה יְשׁוּעוֹת יַעֲקֹב", אַחַר שֶׁ ה "צַוֵּ ם עַתָּ הַצְלָחָתָם, גַּ

ל. כֶת מֵאָב לְבֵן רְאוּיָה לְהִתְקַבֵּ הִיא נִמְשֶׁ לָה שֶׁ בָּ הַקַּ ל-זֶה שֶׁ רָאֶה מִכָּ יֵּ עַל-זֶה. שֶׁ

אַל  "שְׁ וְאָמַר:  תוּב•  הַכָּ עָלֶיהָ  ה  צִוָּ זוּלָתָהּ�,  ם  לְהִתְקַיֵּ הָאֱלהִֹית  ת  לַדָּ ר  אִי-אֶפְשָׁ שֶׁ וּלְפִי 
לַת  קַבָּ בְרֵי  דִּ עַל  לָעוֹבֵר  מִיתָה  בָה  וְחִיְּ ז[.  לב,  ]דברים  לָךְ"  וְיֹאמְרוּ  זְקֵנֶיךָ  דְךָ,  וְיַגֵּ  אָבִיךָ 
ה  ר-יַעֲשֶׂ מֹאל. וְהָאִישׁ אֲשֶׁ ידוּ לְךָ יָמִין וּשְׂ ר-יַגִּ בָר אֲשֶׁ הַחֲכָמִים — אָמְרָה: "לאֹ תָסוּר מִן-הַדָּ
הַהוֹרִים,  בּוּד  כִּ עַל  וְהִזְהִירָה  יא-יב[.  יז,  ]שם  הַהוּא"  הָאִישׁ  וּמֵת  וגו'  מֹעַ  שְׁ י  לְבִלְתִּ בְזָדוֹן 
הָאֱמוּנָה  חוּשׁ, שֶׁ ג בַּ הֻשַּׂ ֶ לַת הָאָב קְרוֹבָה לְמַה שּׁ בָּ קַּ ן סוֹרֵר וּמוֹרֶה. לְפִי שֶׁ תָה לְהַעֲנִישׁ בֵּ וְצִוְּ
דְבָרִים  בִּ זְמָן  כָל  בְּ פֹּל� הָאֱמוּנָה  תִּ רֶךְ  כֶל. וְעַל זֶה-הַדֶּ רְחִיקֵהוּ הַשֵּׂ יַּ שֶׁ י  בֶת אַף-עַל-פִּ בוֹ מְחֻיֶּ

כֶת. מְשָׁ לָה הַנִּ בָּ א בַקַּ כְלִי אֶלָּ חוּשׁ וְלאֹ בְאִמּוּת שִׂ גוּ אָז בַּ לּאֹ הֻשְּׂ שֶׁ

יְמָאֵן – לא יקבל, שכל ישראל זכו לנבואה אף אלו שאינם ראויים לה. הַקַּבָּלָה – המסורת. זוּלָתָהּ – מבלעדי 
המסורת. תִּפּלֹ – תיווצר.

קבלה מאב לבן

ציווי התורה 

לחזק הקבלה 

מאב לבן
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ביאורים
מעוררת  זאת  עובדה  נכון.  שאינו  מידע  אליו  שמגיע  לפעמים  קורה  מאיתנו  אחד  לכל 
אותנו לפעמים להתייחס בחשדנות למידע שאנו מקבלים, במיוחד אם יש אחרים שאינם 
מסכימים איתו ועם אמיתותו. כל זה נכון ביחס למידע רגיל שמגיע אלינו מאנשים יחידים, 
אולם דבר שהתוודעו אליו ציבור גדול מאוד של אנשים, הוא מידע אמין מאוד שלא שייך 

לערער על אמיתותו.

הקב"ה המתין עם נתינת התורה עד לשלב בו עם ישראל היה מספיק גדול, וכך ניתן היה 
לתת את התורה ברוב עם. התורה ניתנה דווקא לשישים ריבוא שהוא מספר כולל מאוד 
סוגי  כל  את  תמציתי  באופן  הכוללת  שלמות  מבטא  הקבלה  חכמי  פי  ועל  מאוד,  וגדול 
האנשים. לאחר שניתנה התורה במעמד שכזה, שוב אין מי שיכול לערער ערעור אמיתי על 

אמיתותה ועל כך שניתנה מאת הבורא.

רבי יוסף אלבו מוסיף עוד עניין. המעמד הגדול של מתן תורה לעם ישראל מחייב גם את 
אומות העולם. הוא מסביר שלמדנו מדברי חז"ל שהקב"ה פרסם את נתינת התורה לעם 
ישראל אצל בני ישמעאל ועשיו, שהם היסוד לדתות המרכזיות הנפוצות בעולם: האסלאם 
והנצרות. בניגוד לדתות אלו, ליהדות יש משהו אחר. ישנה מסורת מפורסמת וציבורית, 
המעידה על כך שהבורא בעצמו נתן את התורה לעם ישראל, במעמד שהתפרסם גם אצל 
אמונות  על  היהדות  לבין  בינן  השוני  את  מבססות  הללו  הדתות  האחרות.  הדתות  בעלי 
במקרים מקומיים שלטענתם קרו, מקרים שאין כל עדות ציבורית על קיומם, וממילא קיים 
חיסרון מהותי בהוכחה על אמיתותם. כנגד זה היהדות מציגה מסורת ברורה ומוצקה על 

מה שניתן לציבור ישירות מהבורא.

הרחבות
שישים רבוא ישראל	•

שֶׁלְּפִי דַעַת חַכְמֵי הַקַּבָּלָה, הַמִּסְפָּר הַזֶּה כּוֹלֵל לְכָל הַפַּרְצוּפִים. רבותינו תקנו ברכה מיוחדת 
לאדם הרואה שש מאות אלף מבני ישראל: "הרואה אוכלוסי )שש מאות אלף אנשים( ישראל 
אומר 'ברוך חכם הרזים', שאין דעתם דומה זה לזה, ואין פרצופיהן דומים זה לזה" ]ברכות 
נח.[. על כך כתב המהרש"א: "על כן נתנה התורה לס' ריבוא במדבר, להיות התורה כלולה 
מכל דעה וחכמה, ואין להוסיף עליה. ומה שאמרו חז"ל "כל מה שמחדש כל חכם בדורו – 
מסיני הוא" – לפי שזה הדבר כבר היה בדעת אחת מאותן ששים רבוא שהיו בסיני" ]חידושי 
אגדות, שם[. ההבנה הפשוטה היא שלא ניתן להוסיף על התורה מהרגע בו ניתנה לנו בסיני. 

המהרש"א מחדש שאי אפשר להוסיף על הדעות שהבינו את התורה בעת קבלתה מסיני.

כּוללוּ  המה  כי  הרזים,  חכם  ברוך  מברך  רבוא  ששים  "הרואה  הסביר:  אלשיך  משה  רבי 
)התקבצו( כל שורשיהם ומוכנים להשראת שכינה ביותר. ולו חסרו... יגרע מגדר השראת 
שכינה". השראת השכינה היא מצב בו יש קדושה בתוך מסגרות העולם הזה וגבלותיו. לכל 
יהודי נועד תפקיד שונה במשימה זו, לפי מקצועו, מקום מגוריו ועוד, ואין אחד יכול לבצע 
את תפקידו של חברו. כשמתקבצים שישים רבוא ישראל יחד, מתגלה איך כל התפקידים 

כולם מצטרפים לתכלית אחת – עם המתנהל בקדושה.

לעילוי נשמת ר' מתתיהו בן ר' משה ראובן ז"ל
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פֶּרֶק עֶשְׂרִים

נִמְצָא עָלָיו חוֹלֵק,  לּאֹ  ל יוֹתֵר מִזּוּלָתוֹ עַד שֶׁ וּמְקֻבָּ חוּשׁ לְאִישׁ-מָה�, רָצוּי  בַּ ג  הֻשַּׂ ֶ שּׁ ל מַה  כָּ
יוֹתֵר  ר�  סְפָּ י-הַמִּ רַבֵּ ים  לַאֲנָשִׁ אוֹ  מִזּוּלָתָם,  יוֹתֵר  גָה  לֵמֵי-הַהַשָּׂ שְׁ ים  לַאֲנָשִׁ ג  הֻשַּׂ שֶׁ  אוֹ 
בוֹ  הָאֱמוּנָה  וְתִפֹּל  ב  לֵּ בַּ בֶת  ֶ וּמִתְיַשּׁ לֶת  מִתְקַבֶּ יוֹתֵר  הַאֲמָנָתוֹ  הְיֶה  תִּ  —  מִזּוּלָתָם 
פִרְסוּם  בְּ ה  מֹשֶׁ עַל-יְדֵי  הַתּוֹרָה  תֵן  נָּ תִּ שֶׁ הש"י  רָצָה  וּבַעֲבוּר-זֶה  תַכְלִית-הַחִזּוּק�.  בְּ
לְכָל  כּוֹלֵל  ה  הַזֶּ ר  סְפָּ הַמִּ לָה,  בָּ הַקַּ חַכְמֵי  דַעַת  פִי  לְּ שֶׁ  — רִבּוֹא  ים  ִ שּׁ ִ מִשּׁ עָצוּם  וְרִבּוּי  דוֹל   גָּ
רוֹ יוֹתֵר  הְיֶה מִסְפָּ יִּ י שֶׁ נּוּ, אַף-עַל-פִּ דוֹל מִמֶּ רְסוּם יוֹתֵר גָּ צֵא פִּ מָּ יִּ ר שֶׁ רְצוּפִים�•, וְאִי-אֶפְשָׁ הַפַּ

דוֹל. גָּ

עִיר לָמוֹ,  א וְזָרַח מִשֵּׂ ינַי בָּ רְסוּם הַהוּא לְכָל הָעוֹלָם — אָמְרוּ: ""יְיָ מִסִּ וּלְפִי דַעַת רז"ל הָיָה הַפִּ
ד  מְלַמֵּ א  אֶלָּ פָארָן?  בְּ עֵי  בָּ וּמַאי  עִיר  שֵׂ בְּ עֵי�  בָּ מַאי   — ב[  לג,  ]דברים  ארָן"  פָּ מֵהַר  הוֹפִיעַ 
וכו'"  לוּהָ  וְקִבְּ רָאֵל  יִשְׂ אוּ  בָּ שֶׁ עַד  לוּהָ  קִבְּ וְלאֹ  הָעוֹלָם  ל  כָּ עַל  הַתּוֹרָה  אֶת  הֶחֱזִיר הקב"ה  שֶׁ
עִיר וּפָארָן,  א שֵׂ בְעִים אֻמּוֹת וְלאֹ זָכַר מֵהֶן אֶלָּ הָיוּ בָעוֹלָם שִׁ י אַחַר שֶׁ ]ע"ז ב:[. וּבֵאוּר זֶה: כִּ
י  לוֹמַר: כִּ ל הָעוֹלָם; כְּ א לִרְמֹז עַל כָּ ארָן, אֶלָּ ר פָּ עִיר וּמִדְבַּ לִי-סָפֵק לאֹ בָא לְהוֹרוֹת עַל הַר-שֵׂ בְּ
ת אֱדוֹם  הִיא אֻמַּ עִיר, שֶׁ שֵׂ יחֵי דָתוֹת� בְּ עוֹלָם מַנִּ הָיוּ עֲתִידִים לָקוּם בָּ פָה הקב"ה שֶׁ צָּ לְפִי שֶׁ
י אֻמּוֹת  תֵּ אֵלּוּ הֵן שְׁ לִים אֵלֶיהָ — שֶׁ טְפָּ מָעֵאל וְהַנִּ ת יִשְׁ הִיא אֻמַּ לִים אֵלֶיהָ, וּבְפָארָן, שֶׁ טְפָּ וְהַנִּ
רְסֵם לָהֶם נְתִינַת  אֲמִינִים — לְפִיכָךְ פִּ הָיָה ראֹשׁ הַמַּ רַע אַבְרָהָם שֶׁ ל הָעוֹלָם, וְהֵם מִזֶּ כּוֹלְלוֹת כָּ
ת  דוֹל, וְכָל דָּ רְסוּם גָּ רְסֵם נְתִינָתָהּ פִּ תְפַּ תִּ ת הָאֱלהִֹית צָרִיךְ שֶׁ הַדָּ רָאֵל, לְהוֹרוֹת שֶׁ הַתּוֹרָה לְיִשְׂ

ה אֱלהִֹית. זֶה אֵינֶנָּ דוֹל כָּ רְסוּם גָּ רְסֵם נְתִינָתָהּ פִּ לּאֹ תִתְפַּ שֶׁ

לָה הַהִיא, וַאֲפִלּוּ  בָּ קַּ שׁ אוֹ סָפֵק לְזוּלָתוֹ בַּ ינוֹ וּבֵין ה', יֵשׁ חֲשָׁ בִיא בֵּ ה לַנָּ צְטַוֶּ בָר הַמִּ י הַדָּ וְזֶה, כִּ
רָאֵל  יִשְׂ הֶאֱמִינוּ  לאֹ  נוּ  רַבֵּ ה  מֹשֶׁ הֲרֵי  שֶׁ אַחֲרֵיהֶם;  אִים  לַבָּ ן  כֵּ וְכָל-שֶׁ הַהוּא,  דּוֹר  בַּ לָעוֹמְדִים 
תָבְנוּ  כָּ מוֹ שֶׁ ר אֵלָיו, כְּ מְעוּ אֶת הַקּוֹל מְדַבֵּ ָ שּׁ ן-תּוֹרָה שֶׁ לֵמָה עַד יוֹם מַתַּ נְבוּאָתוֹ אֱמוּנָה שְׁ בִּ
ה אוֹתָהּ  צַוֶּ יְּ לֵמוּת לְאַבְרָהָם אוֹ לְיִצְחָק אוֹ לְיַעֲקֹב שֶׁ שְׁ נָה הַתּוֹרָה בִּ ]פי"ח[. וּבַעֲבוּר-זֶה לאֹ נִתְּ
כֶת מֵאָבוֹת  לָה מֵהֶם נִמְשֶׁ בָּ הְיֶה הַקַּ י אַף אִם תִּ מְרוּ דֶרֶךְ ה'. כִּ שְׁ יִּ יתוֹ אַחֲרָיו שֶׁ נָיו וְאֶת בֵּ אֶת בָּ
אִים,  הַבָּ דּוֹרוֹת  בַּ אַחֲרֵיהֶם  כִים  מְשָׁ הַנִּ לֵב  בְּ וְסָפֵק  שׁ  חֲשָׁ פֹּל  יִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ הָיָה  בָר  כְּ לְבָנִים, 
ר מְאֹד,  סְפָּ י-הַמִּ ים רַבֵּ חוּשׁ לַאֲנָשִׁ רֵר בַּ תְבָּ בָר הַמִּ דָּ ן בַּ אֵין כֵּ ֶ לִים יְחִידִים; מַה שּׁ לִהְיוֹת הַמְקַבְּ
ה  נָה תוֹרָה עַל-יְדֵי משֶֹׁ פוֹת�. וְלָזֶה נִתְּ ים חֲכָמִים וּנְבוֹנִים וְרִבּוּי דֵעוֹת מִתְחַלְּ הָיוּ בָהֶם אֲנָשִׁ שֶׁ
לִים  לֵב הַמְקַבְּ שׁ וְסָפֵק בְּ אֵר שׁוּם-חֲשָׁ ָ לּאֹ יִשּׁ דֵי שֶׁ אָמַרְנוּ, כְּ מוֹ שֶׁ זֶה, כְּ דוֹל כָּ פִרְסוּם גָּ נוּ בְּ רַבֵּ
תַכְלִית  ית בְּ לָה נְכוֹנָה וַאֲמִתִּ בָּ לָל, וְתִהְיֶה הַקַּ אִים אַחֲרֵיהֶם כְּ לִים אֲלֵיהֶם, וְלאֹ בְלֵב הַבָּ טְפָּ וְהַנִּ

ר. אֶפְשָׁ ֶ מַה שּׁ

בְּתַכְלִית-הַחִזּוּק  גדולה.  כמות   – רַבֵּי-הַמִּסְפָּר  הציבור.  על  שמקובל  מסוים  לאיש   – וכו'  לְאִישׁ-מָה 
מַאי  שישנם.  הגוונים  כל  את  כוללים  ריבוא  שישים   – הַפַּרְצוּפִים  לְכָל  כּוֹלֵל  ביותר.  חזקה  בצורה   –
בָּעֵי – מה רצה. מַנִּיחֵי דָתוֹת – יוצרי דתות. וְרִבּוּי דֵעוֹת מִתְחַלְּפוֹת – באנשים רבים ישנם דעות שונות 

ומגוונות.

תורה ניתנה 

בשישים ריבוא, 

בפרסום גדול 

הפרסום לכל 

העולם

התורה ניתנה 

בפרסום שלא 

יהיה ספק 

בקבלה
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ביאורים
לא אחת בסיומן של התרחשויות משמעותיות, אנו עורכים התבוננות כללית על כל מה 
ההוקרה  ומאמציו.  מעשיו  על  להוקיר  מי  את  בוחרים  אנו  זו,  התבוננות  ומתוך  שאירע, 
שיקבל מי שהיה לו חלק מכריע בהצלחה, אינה רק רצון לתת לו 'פרס', אלא מבטאת את 

חלקו המהותי בהצלחה.

חז"ל מלמדים אותנו שלעתיד לבוא הקב"ה יאחז ספר תורה ויאמר ש'מי שעסק בזה יבוא 
את  שקידמו  אלו  היו  מי  לכולם  יתברר  לבוא  שלעתיד  שכוונתם  נראה  שכרו'.  את  ויטול 
יגיע  וממילא להם  כולו,  ולעולם  לנבראים  היעדים שאותם הציב הבורא  העולם אל עבר 
השכר. חז"ל אומרים שאומות העולם יבקשו גם שכר. הם יזקפו לזכות עצמם את המאמצים 
שעשו לקידום העולם. תחילה יבקשו האומות שכר על פעילותם ליישובו של עולם. על 
יטענו  ואינם ראויים לשכר. לאחר מכן  ישיב הקב"ה שכוונתם הייתה לתועלת עצמם  כך 
האומות שהן פעלו על פי המסורת הדתית שלהם. אולם הקב"ה יענה להם שבניגוד לעם 
ישראל, להם לא הייתה מסורת ציבורית מוצקה, המסתמכת על עדות ראִייה של של ציבור 

כה גדול, אלא על אמונה באירועים נקודתיים שלטענתם קרו.

לעומת זאת עם ישראל כולו היו עדים לנתינת התורה מן השמים. הקב"ה נותן שכר לישראל 
ומוקיר אותם על העיסוק בספר התורה, שאינו מסתכם רק בלימוד בו, אלא בבניית העולם 
והחיים על פיו. מעמד הר סיני הפך להיות חלק מאיתנו, מאורע מהותי ומשמעותי לא רק 
וכעם הוא הולך  גם כעם שחווה את קבלת התורה מהבורא,  יהודי כפרט, אלא  כל  עבור 

לאורה ומקדם את העולם ומרוממו.

הרחבות
עבד ה' – משה	•

זה  המלבי"ם הסביר את משמעותו של כינוי מיוחד  מֹשֶׁה.  אֶל  בָּחָרְתִּי" רוֹמֵז  אֲשֶׁר  "וְעַבְדִּי 
למשה רבנו: "בני ישראל במדבר היו במדרגת בנים לה', מפני כי היו מיועדים לקבל התורה. 
ומקבלי התורה צריכים שיתנהגו מה' רק בהשגחה נסיית, שלא יצטרכו לעבוד שום עבודה 
בנים...  בשם  המכונים  רק  כזו  במדרגה  להיות  אפשר  שאי  המן...  את  שאכלו  רק  גשמית 
לכן היה נצרך שיהיה בין ה' וישראל איש הביניים. שיבא להוכיחם וליסרם שישובו תיכף 
ויתקרבו לאביהם שבשמים, וגם להתנפל לפני ה' שיסלח וימחול להם. והאיש הזה לא היה 
יכול להיות מי שהוא רק במדרגת נביא שהוא כעניין שר המלך, )מפני( שמיועד רק להדברים 
שבין המלך ובין העם. אבל לא להדברים שבין המלך לבנו, שבזה לא יוכל להתערב רק אחד 

מעבדי המלך הנאמנים אשר בביתו.

לזה נקרא משה עבד ה' ולא נביא ה', והיה נאמן בביתו כמו שנאמר "בכל ביתי נאמן הוא". 
וזה היה רק כשהיו ישראל במדרגת בנים בשביל קבלת התורה. אבל אחרי שגמר משה את 
משנה התורה ולא יתחדשו עוד להם חוקים ומשפטים. ויבואו תיכף לארץ ישראל ויעבדו 
שם בענינים גשמיים... אז בין ה' וביניהם יהיה נביא שהוא במדרגת שר המלך" ]דברים כז, 
י[. היכולת להיכנס ל'קודש הקודשים', הקשר בין הקב"ה לבניו, שמורה רק לעבד ה' הנאמן, 

משה רבנו עליו השלום.

להצלחת אברהם בן שרה הי"ו
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יחָהּ  כֶת עֲבוֹדָה-זָרָה: לֶעָתִיד-לָבֹא מֵבִיא הקב"ה סֵפֶר-תּוֹרָה וּמַנִּ מַסֶּ אָמְרוּ רז"ל בְּ ֶ וְזֶהוּ מַה שּׁ
וְנִכְנָסִין  הָאֻמּוֹת  ל  כָּ צִין  מִתְקַבְּ ד  מִיָּ כָרוֹ.  שְׂ וְיִטּלֹ  יָבוֹא  זֶה  בָּ עָסַק  שֶׁ מִי  ל  כָּ וְאוֹמֵר:  חֵיקוֹ  בְּ
זֹאת"  יד  יַגִּ בָהֶם  מִי  ים,  לְאֻמִּ וְיֵאָסְפוּ  ו  יַחְדָּ צוּ  נִקְבְּ ל-הַגּוֹיִם  "כָּ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ עִרְבּוּבְיָא,  בְּ לְפָנָיו 
יָבִיא  לֶעָתִיד-לָבוֹא  י  כִּ לוֹמַר:  נָתָם  וָּ כַּ ]ב.[.  וְכו'  תוֹרָה  א  אֶלָּ "זֹאת"  וְאֵין  ט[,  מג,  ]ישעיהו 
לָהֶם:  הקב"ה  יֹּאמַר  שֶׁ אָמְרוּ  שֶׁ וְזֶהוּ  אֱלהִֹית.  תּוֹרָה  מוּ  קִיְּ לּאֹ  שֶׁ עַל  ין  לַדִּ הָאֻמּוֹת  ל  כָּ  ה' 
ר  זְכַּ נִּ שֶׁ מוֹ  כְּ ל-עוֹלָם�,  וּבוֹ-שֶׁ יִשּׁ הֵם  שֶׁ בִדְבָרִים  קוּ  תְעַסְּ נִּ שֶׁ יֹאמְרוּ  וְהֵם  ם?  עֲסַקְתֶּ מָה  בְּ
נֵי  מִפְּ עָשׂוּ  לאֹ  עָשׂוּ  ֶ שּׁ מַה  כָל  י  כִּ לָהֶם  יב  מֵשִׁ הקב"ה  וּלְבַסּוֹף  ה.  אֲרֻכָּ בַּ דָה  אַגָּ אוֹתָהּ   בְּ
יֵשׁ  לוֹמַר:  כְּ וְכו',  "זֹאת"?'  יד  מַגִּ כֶם  בָּ יֵשׁ  לוּם  'כְּ  — עַצְמָם  לְצֹרֶךְ  א  אֶלָּ ל-עוֹלָם,  וּבוֹ-שֶׁ יִשּׁ
רָאֵל יֵשׁ לָהֶם  שְׂ יִּ י כְמוֹ שֶׁ יבוּ וְיאֹמְרוּ לְפָנָיו כִּ ם תּוֹרָה אֱלהִֹית? וְהֵם יָשִׁ יֵּ קִּ יּאֹמַר שֶׁ כֶם מִי שֶׁ בָּ
קִיּוּם  עַל  כָר  שָׂ ל  לְקַבֵּ לָהֶם  רָאוּי  ן  כֵּ לָתָם,  ד-קַבָּ מִצַּ מוּ  יְּ קִּ שֶׁ תּוֹרָתָם  קִיּוּם  עַל  כָר  שָׂ ל  לְקַבֵּ
נוּ  מִיעֻנוּ, יִתְּ יד זֹאת וְרִאשֹׁנוֹת יַשְׁ יב לָהֶם: "מִי בָהֶם יַגִּ לָתָם. וְה' יָשִׁ ד-קַבָּ מוּ מִצַּ יְּ קִּ תּוֹרָתָם שֶׁ
עַל  מְכוּ  סָּ שֶׁ הָאוֹמְרוֹת  הָאֻמּוֹת  י  כִּ לוֹמַר:  כְּ ]שם[.  אֱמֶת"  וְיֹאמְרוּ  מְעוּ  וְיִשְׁ קוּ,  וְיִצְדָּ עֵדֵיהֶם 
לוּ וְסָמְכוּ  בְּ קִּ תָם שֶׁ יּוֹדִיעוּנוּ הַתְחָלוֹת דָּ לוֹמַר: רָאוּי לָהֶם שֶׁ מִיעֻנוּ" — כְּ לָתָם "רִאשֹׁנוֹת יַשְׁ קַבָּ
אֲרוּ הַתְחָלוֹת תּוֹרַת  תְבָּ נִּ מוֹ שֶׁ דוֹל, כְּ אֲרוּ מִן הַחוּשׁ וּבְפִרְסוּם גָּ אָרוּ. אִם נִתְבָּ יצַד נִתְבָּ עֲלֵיהֶן, כֵּ
עֵדֵיהֶם�  נוּ  תְּ יִּ שֶׁ מוֹ  כְּ אֱמֶת",  "וְיֹאמְרוּ  לִים  הַמְקַבְּ מְעוּ"  וְיִשְׁ קוּ,  וְיִצְדָּ עֵדֵיהֶם  נוּ  "יִתְּ  — ה  מֹשֶׁ
לִים אֶת הַתּוֹרָה. וְזֶה  ים-רִבּוֹא הַמְקַבְּ ִ שּׁ שִׁ תָם בְּ רְסְמוּ הַתְחָלוֹת דָּ תְפַּ נִּ ה, שֶׁ לֵי תוֹרַת מֹשֶׁ מְקַבְּ
הַתּוֹרָה  נְתִינַת  בִּ עֵדִים  רָאֵל  יִשְׂ ל  כָּ לוֹמַר:  כְּ י[ —  נְאֻם-יְיָ" ]שם,  עֵדַי,  ם  "אַתֶּ תוּב:  הַכָּ ם  יֵּ סִּ שֶׁ
ר  י אֲשֶׁ בָרִים; "וְעַבְדִּ רֶת הַדְּ ר אֲלֵיהֶם עֲשֶׂ מְעוּ אֶת קוֹל ה' אֱלהִֹים מְדַבֵּ הֵם שָׁ מַיִם, שֶׁ ָ מִן הַשּׁ
הַתּוֹרָה הִיא  כֶם עֵדִים שֶׁ קְרָא "עֶבֶד יְיָ" ]דברים לד, ה[ — וְכֻלְּ נִּ ה• שֶׁ י" — רוֹמֵז אֶל מֹשֶׁ חָרְתִּ בָּ

מָיִם. ָ מֵאֵת ה' מִן הַשּׁ

הַתּוֹרָה  כַר  שְׂ עַל  ר  דַבֵּ מְּ שֶׁ רז"ל  הֵבִינוּ  שֶׁ רֶךְ  עַל-הַדֶּ סוּקִים  אֵלּוּ-הַפְּ בְּ נִפְלָא  פֵרוּשׁ  זֶהוּ 
דוֹל,  גָּ פִרְסוּם  בְּ אֲרוֹת  מִתְבָּ הַתּוֹרָה  הַתְחָלוֹת  לִהְיוֹת  י,  כִּ לָאֱמֶת;  ים  מַסְכִּ וְהוּא  כְלָלָהּ.   בִּ
תַכְלִית הַחִזּוּק,  ה בְּ תוֹרַת משֶֹׁ הְיֶה הָאֱמוּנָה בְּ תִּ תָן. וְלָזֶה רָאוּי שֶׁ אֲמִתָּ פּלֹ סָפֵק בַּ יִּ ר שֶׁ  אִי-אֶפְשָׁ
פֶרֶק  בְּ אַרְנוּ  בֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ בּוֹ,  ק  לְסַפֵּ אֵין  שֶׁ אוּר  בֵּ אֲרוֹת  מִתְבָּ הַתְחָלוֹתֶיהָ  לִהְיוֹת  ן  כֵּ  וְכָל-שֶׁ

אֲמָר. ה-הַמַּ ר מִזֶּ מוֹנָה-עָשָׂ ר וּשְׁ בְעָה-עָשָׂ שִׁ

יִשּׁוּבוֹ-שֶׁל-עוֹלָם – דברים ארציים שהם בנינו וקיומו של העולם. עֵדֵיהֶם – הוכחות, עדים.
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ביאורים
המיוחד  כוחה  האמונה.  היא  חייו,  תכלית  עיקר  את  ולמלא  להתפתח  האדם  של  הדרך 
של האמונה בא לידי ביטוי במדרגת הנבואה, שהיא מדרגה גבוהה אליה זכו להגיע גדולי 

המאמינים.

מדרגת הנבואה היא התרוממות רוחנית עליונה, עד לכדי מצב בו דבקה הרוח האלוהית עם 
השכל האנושי של האדם. במצב זה יכול האדם לקבל שפע של השראה וידיעות מהמקור 

העליון ביותר, ממי שברא את העולם.

במהלך הדורות נתברך עם ישראל בדמויות רבות שזכו להגיע למדרגה גבוהה כל כך של 
אמונה בה' יתברך, ומתוך כך זכו להגיע למדרגת הנבואה. כמו כן, מתוך מדרגתם העילאית 
של גדולי המאמינים הם זוכים לכוח מיוחד של שליטה על הטבע, ויכולת לשנות אותו על 

פי רצונם.

מדרגתם העילאית של הנביאים כאליהו וכאלישע, כמו גם צדיקים וחסידים אחרים, אשר 
שינו את המציאות הטבעית על פי רצונם, מלמדת אותנו יותר מכל כי המאמין בה' שולט 

על הטבע ומצוי מעליו, ולכן הוא יכול לשנות אותו.

ואת  התורה,  אמיתות  את  מוכיח  גם  הוא  האמונה,  של  כוחה  את  מוכיח  זה  שעניין  כשם 
המאמינים  גדולי  מגיעים  ובדרכה,  בתורה  הדבקות  באמצעות  אלוהית.  היותה  עובדת 

למדרגת חיים גבוהה ויחודית, בה הם זוכים לכוח רוחני מיוחד הניכר לעין כל.

בשונה מהפילוסוף, שעם כל גדולת שכלו, הוא עדיין נשאר כבול בתוך העולם הזה, המאמין 
)הן מול מגבלת  הזה  הוא משתחרר מכבלי העולם  זוכה להתעלות מעל טבע המציאות. 
השגת הידיעות, והן, לעיתים, מול חוקי הטבע(, והוא נקשר בקשרים הדוקים עם העולם 

העליון.

הרחבות
בין חכם לנביא	•

כִּי לְעוֹלָם לֹא נִמְצָא לְאֶחָד מִן הַפִּילוֹסוֹפִים... שֶׁיַּשִּׂיג לְמַעֲלַת הַנְּבוּאָה. רבי יוסף אלבו מבאר 
"ואם  דומים:  דברים  כותב  יהודה הלוי  רבי  יותר ממדרגת החכם.  הנביא עליונה  שמעלת 
יימצא אדם שיבוא באש ולא יוזק בו, ויעמוד מבלי מאכל ולא ירעב, ויהיה לפניו זוהר שאין 
העין יכולה להסתכל בו, ולא יחלה ולא יחלש... הלא המעלה הזאת נפרדת בעצמה ממעלת 
להמון  ידו  על  נראה  אשר  חולק  עליו  אין  אשר  שלנו,  הנביא  תארי  קצת  אלה  אדם?  בני 
לנבואה  להגיע  היכולת  הכוזרי,  לפי  ו-מג[.  מא  א,  ]כוזרי  בהם"  הדבר האלוהי  התחברות 
מעידה על מעלה עליונה יותר מהמעלה הרגילה של בני האדם. אדם רגיל אינו יכול להגיע 
בני אדם. בדיוק  לנבואה אם אינו מעם ישראל, מכיוון שזו מעלה נפרדת לגמרי ממעלת 

כשם שגם אם פרה תרצה מאוד ליהפך לאדם, היא לא תיהפך לאדם.

בהמשך ספרנו רבי יוסף אלבו מסביר שהנבואה היא תוצאה של אמונה עמוקה, הנובעת 
להגיע  מסוגלות  אינן  העולם  שאומות  הסיבה  זוהי  ישראל.  לעם  הקב"ה  של  מהתגלותו 
לנבואה: "ולפי שראה משה שהודה לו השם יתברך בקשתו שביקש )שלא תשרה הנבואה על 
אומות הועלם אלא על ישראל(, הבין ממנו... שהנבואה לא תחול על האדם בטבע העולם 
)כתוצאה מהשכלה פילוסופית( אלא ברצון אלוהי, ולפיכך הודה לו שלא תחול הנבואה על 
אומות העולם, שאם הייתה חלה בטבע – לא היה השם יתברך מונע טוב מבעליו שלא תחול 

הנבואה על אומות העולם" ]מאמר שלישי כ[.
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פֶּרֶק עֶשְׂרִים וְאֶחָד

פֶשׁ  בֵקוּת הַנֶּ צְחִית וְאֶל דְּ בִיאָה אֶת הָאָדָם אֶל הַהַצְלָחָה הַנִּ הש"י וּבְתוֹרָתוֹ הִיא הַמְּ הָאֱמוּנָה בְּ
י לְעוֹלָם  כֶת. כִּ מְשָׁ לָה� הַנִּ בָּ אָה בוֹ הַקַּ בָּ ֶ יוֹן, לְפִי מַה שּׁ סָּ ת אוֹתוֹ הַנִּ בָר הָרוּחָנִי. וְזֶה דָבָר, אִמֵּ דָּ בַּ
בֵק  בוּאָה• — וְהוּא הִדָּ יג לְמַעֲלַת הַנְּ שִּׂ יַּ ילוֹסוֹפִים, וְלאֹ לְשׁוּם-חוֹקֵר, שֶׁ לאֹ נִמְצָא לְאֶחָד מִן הַפִּ
בּוּק  ה' דִּ כְלָם בַּ ק שִׂ דְבַּ נִּ מְצָא לְבַעֲלֵי הַתּוֹרָה שֶׁ נִּ מוֹ שֶׁ כֶל הָאֱנוֹשִי — כְּ הָרוּחַ הָאֱלהִֹי עִם הַשֵּׂ
שׁוּ בָעוֹלָם  צִיאוּת לַעֲשׂוֹת חֶפְצָם וּרְצוֹנָם, וִיחַדְּ נּוֹת טֶבַע הַמְּ קוּתָם לְשַׁ בְּ יעַ מֵהִדַּ גִּ יַּ חָזָק, עַד שֶׁ
קֶם לָהֶם  בִיאִים יִגְזְרוּ אֹמֶר וַיָּ י נִמְצָא לַנְּ צִיאוּת. כִּ נֶגֶד טֶבַע הַמְּ אוֹתוֹת וּמוֹפְתִים יוֹתֵר מְאֹד כְּ
"וְאִם- אָמַר:   — טִבְעוֹ  הֶפֶךְ  ה,  לְמַטָּ הָאֵשׁ  הוֹרִיד  שֶׁ הוּ  אֵלִיָּ מְצָא  תִּ יהֶם:  מִפִּ הַיּוֹצֵא  כָל  כְּ ה' 
ע  וֶאֱלִישָׁ ן.  רְדֵּ הַיַּ וּבָקַע מֵי  כֵן;  וְהָיָה  מַיִם" ]מ"ב א, י[ —  ָ רֵד אֵשׁ מִן-הַשּׁ תֵּ אָנִי  אִישׁ אֱלהִֹים 
אָר  שְׁ וְעִם  עִמּוֹ  רַבּוֹת  ה  וְכָאֵלֶּ מוֹתוֹ,  אַחֲרֵי  וְאַף  יו  חַיָּ בְּ ת  הַמֵּ אֶת  וְהֶחֱיָה  נַעֲמָן  צָרַעַת  א  רִפֵּ
נּוּ  יְשַׁ נְבִיאִים,  שׁאֵינָם  י  אַף-עַל-פִּ הַחֲסִידִים,  שֶׁ אֲמִינִים;  הַמַּ לְכָל  ן  גַם-כֵּ וְנִמְצָא  בִיאִים.  הַנְּ
וְלאֹ  לָאֵשׁ  לְכוּ  הֻשְׁ וַעֲזַרְיָה,  אֵל  מִישָׁ חֲנַנְיָה,  הֲרֵי  שֶׁ בַעֲבוּרָם —  ה  נֶּ תַּ יִשְׁ תָם, אוֹ  תְפִלָּ בִּ בַע  הַטֶּ
נּוּי טִבְעוֹ וּמִנְהָגוֹ  שִׁ בָרִים בְּ שׁוּ בָעוֹלָם דְּ ן-יָאִיר חִדְּ י פִינְחָס בֶּ י חֲנִינָא בֶן-דּוֹסָא וְרַבִּ נִכְווּ, וְרַבִּ
ד לְטֶבַע  עְבָּ בַע וְאֵינוֹ מְשֻׁ ה' וּבְתוֹרָתוֹ הוּא לְמַעְלָה מִן הַטֶּ אֲמִין בַּ י הַמַּ ל עוֹלָם. וְזֶה אוֹת כִּ שֶׁ

פִי חֶפְצוֹ וּרְצוֹנוֹ. נּוֹתוֹ כְּ ד אֵלָיו וְהוּא יָכוֹל לְשַׁ עְבָּ צִיאוּת נִכְנָע וּמְשֻׁ צִיאוּת, אֲבָל טֶבַע הַמְּ הַמְּ

מַחְסֶה  רַךְ,  יִתְבָּ הוּא,  שֶׁ אַחֲרֵי  מַיִם,  ָ הַשּׁ מִן  ה'  מֵאֵת  הַתּוֹרָה  אֶל-הֱיוֹת  וּמַצְרֵף�  מִבְחָן  וְזֶה 
וִד: "אִמְרַת-יְיָ צְרוּפָה, מָגֵן  אָמַר דָּ וּמִסְתּוֹר וּמָגֵן לַחוֹסִים בּוֹ וְשׁוֹמְרֵי בְרִיתוֹ וּמִצְווֹתָיו. וְזֶהוּ שֶׁ
ה  י הָרְאָיָה לִהְיוֹת תּוֹרַת ה' צְרוּפָה וּנְקִיָּ לוֹמַר: כִּ הוּא לְכֹל הַחֹסִים בּוֹ" ]תהלים יח, לא[ — כְּ
ה  ה, מָגֵן לַחוֹסִים בּוֹ וּ"רְצוֹן יְרֵאָיו יַעֲשֶׂ י הוּא, יִתְעַלֶּ ד, כִּ ל מִינֵי חֲשָׁ ל חֶסְרוֹן וּמִכָּ ל סִיג וּמִכָּ מִכָּ
לִים" ]ישעיהו  יַשְׁ בַר עַבְדּוֹ וַעֲצַת מַלְאָכָיו  דְּ מַע" ]שם קמה, יט[ וּ"מֵקִים  וְעָתָם יִשְׁ וְאֶת שַׁ

מד, כו[.

שֶּׁבָּאָה בוֹ הַקַּבָּלָה – המסורת מביאה לנו את הדברים שהוכחו בנסיון. וּמַצְרֵף – מברר.

דבקות בתורה 

מאפשרת שינוי 

הטבע

קיום רצון שומרי 

התורה הוא 

ראיה להיותה מן 

השמים
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ביאורים
הדבקות בה', כפי שבאה לידי ביטוי אצל הנביאים, מלמדת אותנו על שייכות למשהו גדול 

יותר, למשהו הקיים מעבר למציאות החיים המורגשת.

עניין זה שייך לכל אחד ואחת מעם ישראל כמדרגה לאומית רחבה ולא רק לפרטים מסוימים 
מהאומה, וכמו שאמר משה: "וְאַתֶּם הַדְּבֵקִים בַּה' אֱלוֹהֵיכֶם חַיִּים כֻּלְּכֶם הַיּוֹם" ]דברים ד, ד[. 

לעם ישראל יש כוח חיים מיוחד, ובזכותו יש לו שלמות נפשית ודבקות רוחנית בעליונים.

תלויים  אינם  אשר  הנצח,  לחיי  ישראל  מעם  הפרטים  כל  את  מחברת  בעליונים  הדבקות 
ומוגבלים במגבלות החומריות. לכן, גם לאחר המוות נמשכים חיים אלו.

הדגש שנתן משה רבנו לכוח התפילה המיוחד של עם ישראל, מהווה ראיה לכך שמדרגת 
הזה. באמצעות התפילה  בעולם  בחיים החומריים  בתוכם אפילו  קיימת  זו  מיוחדת  חיים 
אנו מתרוממים למדרגה גבוהה שמעל חוקי הטבע הרגילים. בכך אנו יכולים להשפיע על 
אֱלֹהֵינוּ  כַּה'  אֵלָיו  קְרוֹבִים  אֱלוֹהִים  אֲשֶׁר־לוֹ  גָּדוֹל  מִי־גוֹי  "כִּי   – נשמעת  הטבע, כשתפילתנו 

בְּכָל־קָרְאֵנוּ אֵלָיו" ]שם, ז[.

הצדיקים חיים חיי אמונה – חיים של דבקות בחיי הנצח הרוחניים. בזכות חיי אמונה אלו 
התקיימות  מותם.  לאחר  גם  להתקיים  הממשיכים  הנצח,  חיי  את  לחיות  הצדיקים  זוכים 
ויזכו לדבוק בו. מנגד, הרשעים  חיים אלו מזכה את הצדיקים בביטחון שישיגו את הטוב 
ובלא  תקווה  ללא  העולם  מן  אובדים  הם  הרי  נצח,  חיי  לחיות  ההזדמנות  את  שמאבדים 
שמיצו כראוי את חייהם בעולם. כיוון שכך, הרי הם נחשבים כמתים, וכמו שניתן למצוא 

בדברי חז"ל.

המופתים הנעשים לבעלי האמונה מלמדים אותנו על מדרגתם המיוחדת, ועל עדיפותו של 
כוח האמונה על פני התכנים הפילוסופיים, אשר אינם מביאים לידי דבקות בנצח.

הרחבות
האמונה ודבקות	•

הָאֱמוּנָה בַה' וּבְתוֹרָתוֹ הִיא הַנּוֹתֶנֶת שְׁלֵמוּת בַּנֶּפֶשׁ וּדְבֵקוּת. לדברי רבי יוסף אלבו כאן האמונה 
מתבטאת בדבקות. לעומת החקירה הלומדת את העולם 'מבחוץ', האמונה 'חיה את העולם 
מבפנים', אם אני מנסה להבין את החוקיות של העולם ומנסה לרדת לשורשן של התופעות, 
אני חייב לשפוט אותן מבחוץ, בצורה אוביקטיבית. אך אם אחווה את החוויה שאותה אני 
חוקר, כבר לא אהיה אובייקטיבי, אני מרגיש אותה עכשיו – אני בתוכה. אמונה כזו מחוללת 
באדם רצון להידבק בה'. כך כותב גם המהר"ל: "כי המאמין בו יתברך, דבק בו ומגיע זה עד 
אין קץ ואין סוף... ולכך ראוי בו כל המדות, שיירש עולם הזה ועולם הבא" ]נתיבות עולם, 

נתיב האמונה ב[.

לדבקות  האדם  את  להביא  המצוות,  כל  של  תכליתן  שזו  כותב  המהר"ל  דבריו,  בהמשך 
בבוראו: "ואמר בא חבקוק והעמידן על אחת )אמר שאפשר לסכם את כל המצוות במצוה 
אחת( שנאמר: "וצדיק באמונתו יחיה" ]מכות כד.[, ודבר זה כי עניין המאמין שהוא מוסר 
עצמו אליו יתברך... הוא דבק בו יתברך ואין סר מאתו ודבר זה גם כן שלימות גמור, כי כל 
המצוות – שיהיה לאדם דבקות בו יתברך" ]שם[. אדם שמקיים מצוות למרות שזה קשה 
'אני מוסר את חיי לריבונו של עולם!'.   – ולא נוח לו, וכל זה בשל האמונה, אומר בעצם: 
אדם כזה דבק בַּשֵׁם. לפי דבריהם נמצא, שהדבקות בריבונו של עולם היא היא מטרתה של 

האמונה והמצוות.

לעילוי נשמת נפתלי הערץ בן מנחם מנדל לעזער ז"ל
וללעילוי נשמת ר' דוד בן לובה ז"ל
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עַל  הוֹרָאָה�  ים�  חַיִּ בַּ בֵקוּת  הַדְּ י  כִּ ים,  רוּחָנִיִּ בָּ וֶת  אַחַר-הַמָּ פֶשׁ  הַנֶּ בֵקוּת  דְּ אֶל  רְאָיָה  הִיא  וְזוֹ 
כֶם  לְּ ים כֻּ ייָ אֱלהֵֹיכֶם חַיִּ בֵקִים בַּ ם הַדְּ אָמְרוֹ: "וְאַתֶּ ה בְּ וֶת. וְאֶל-זֶה רָמַז מֹשֶׁ בֵקוּת אַחַר הַמָּ הַדְּ
לֵם עִם  ָ בֵקוּת הָאִישׁ הָאֶחָד הַשּׁ ילוֹסוֹף מַאֲמִין דְּ י הַפִּ כִּ הַיּוֹם" ]דברים ד, ד[ — רָצָה לוֹמַר: 
ה  זֶּ ילוֹסוֹף יַאֲמִין שֶׁ ה'; וְגַם, הַפִּ בֵקִים בַּ כֶם דְּ לְּ ם כֻּ אֶחָד — וְאַתֶּ הָל כְּ ים, אֲבָל לאֹ כָל הַקָּ הָרוּחָנִיִּ
הְיוֹתְכֶם  ה הַיּוֹם, בִּ בֵקוּת הַזֶּ יגִים הַדְּ ם מַשִּׂ ים — וְאַתֶּ ים הָרוּחָנִיִּ חַיִּ לְבַד, בַּ וֶת בִּ יִהְיֶה אַחַר הַמָּ
בֵקוּת  וֶת. וְהֵבִיא רְאָיָה אֶל-הֱיוֹת הַדְּ יגוּ אוֹתוֹ אַחַר הַמָּ שִּׂ תַּ ן שֶׁ כֵּ ים, וְכָל-שֶׁ מִיִּ שְׁ לוּ הַגַּ ים הַלָּ חַיִּ בַּ
נּוֹת טֶבַע  לְלִים לְפָנָיו לְשַׁ תְפַּ ת הַמִּ פִלַּ ל תְּ ה' מְקַבֵּ ה, שֶׁ פִלָּ לַת הַתְּ בָּ ים — מִקַּ חַיִּ ג� בַּ ה מֻשָּׂ הַזֶּ
ייָ  ר-לוֹ אֱלהִֹים קְרוֹבִים אֵלָיו כַּ דוֹל אֲשֶׁ י מִי-גוֹי גָּ מַךְ אֶל-זֶה: "כִּ סָּ צִיאוּת וּמִנְהָגוֹ. וְזֶהוּ שֶׁ הַמְּ

כָל-קָרְאֵנוּ אֵלָיו" ]שם, ז[. אֱלהֵֹינוּ בְּ

עֶלְיוֹנִים עַד  פֶשׁ וּדְבֵקוּת• בָּ נֶּ לֵמוּת בַּ י הָאֱמוּנָה בַה' וּבְתוֹרָתוֹ הִיא הַנּוֹתֶנֶת שְׁ וְכָל-זֶה רְאָיָה כִּ
הִיא  מַדְרֵגָה שֶׁ ית עַל-יְדֵי הָאֱמוּנָה בְּ פְשׁוֹ מִתְעַלֵּ נַּ בַע לַעֲשׂוֹת רְצוֹנוֹ, לְפִי שֶׁ נַע אֵלָיו הַטֶּ כָּ יִּ שֶׁ
ח אַבְרָהָם-אָבִינוּ ע"ה  בַּ תַּ הֶם. וּבַעֲבוּר-זֶה נִשְׁ ן יִמְשֹׁל בָּ ים, וְעַל-כֵּ בְעִיִּ בָרִים הַטִּ לְמַעְלָה מִן הַדְּ
וְנֶעֶנְשׁוּ  ו[.  טו,  ]בראשית  צְדָקָה"  לּוֹ  בֶהָ  חְשְׁ וַיַּ ייָ  בַּ "וְהֶאֱמִין  תוּב:  הַכָּ אָמַר   — הָאֱמוּנָה  עַל 
נִי וְגוֹ' לָכֵן  ישֵׁ י לְהַקְדִּ ם בִּ תוּב: "יַעַן לאֹ-הֶאֱמַנְתֶּ ר לאֹ הֶאֱמִינוּ — אָמַר הַכָּ ה וְאַהֲרןֹ עַל אֲשֶׁ משֶֹׁ
י  יּוֹרֶה כִּ לאֹ תָבִיאוּ" ]במדבר כ, יב[. וְנֶאֱמַר: "הַאֲמִינוּ בִנְבִיאָיו וְהַצְלִיחוּ" ]דהי"ב כ, כ[ — שֶׁ
אֱמוּנָתוֹ  יק בֶּ מַאֲמַר חֲבַקּוּק: "וְצַדִּ ים, כְּ צְחִיִּ ים הַנִּ ת הַחַיִּ ת הַהַצְלָחָה. וְכֵן הִיא סִבַּ הָאֱמוּנָה סִבַּ
ע;  הָרָשָׁ יוֹתֵר מִן  הֶם  בָּ חַי  יק  דִּ הַצַּ אֵין  י  כִּ ים�,  הַגּוּפִיִּ ים  הַחַיִּ בָזֶה  יִרְצֶה  וְלאֹ  יִחְיֶה" ]ב, ד[ — 
הש"י  ים. וְהֵם בּוֹטְחִים בְּ יקִים חַיִּ דִּ הַצַּ פֶשׁ שֶׁ י הַנֶּ ים, וְהֵם חַיֵּ צְחִיִּ ים הַנִּ זֶה אֶל הַחַיִּ אֲבָל יִרְמזֹ בָּ
יק יִבְטַח  דִּ הַצַּ לוֹמַר שֶׁ יק" ]משלי יד, לב[, כְּ תוּב: "וְחֹסֶה בְמוֹתוֹ צַדִּ יגוּ אוֹתָם — אָמַר הַכָּ שִּׂ יַּ שֶׁ
מוֹת  "בְּ תוּב:  הַכָּ אָמַר   — קְוָתוֹ  תִּ תֹּאבַד  מוֹתוֹ  בְּ ע,  הָרָשָׁ אֲבָל  מוֹתוֹ.  בְּ הַהוּא  הַטּוֹב  יג  שִּׂ יַּ שֶׁ
וֶת,  הַמָּ אַחַר  הָהֵם  ים  הַחַיִּ יגוּ  יַשִּׂ לאֹ  עִים  הָרְשָׁ י  כִּ ז[,  יא,  ]שם  קְוָה"  תִּ תֹּאבַד  ע  רָשָׁ אָדָם 
רז"ל:  אָמְרוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ מֵתִים,  כְּ מִיד  תָּ חֲשׁוּבִים  הֵם  וְלָזֶה  בֵקוּת.  שׁוּם-דְּ יגוּ  יַשִּׂ לאֹ  יהֶם  וּבְחַיֵּ
יהֶן, קְרוּיִין מֵתִים ]ברכות יח.[.  עִים, אֲפִלּוּ בְחַיֵּ וּרְשָׁ ים;  יקִים, אֲפִלּוּ בְמִיתָתָן, קְרוּיִין חַיִּ צַדִּ
חְקָרִית�;  ים לְבַעֲלֵי הָאֱמוּנָה, לאֹ לְבַעֲלֵי הַיְדִיעָה הַמֶּ וְלָזֶה תִמְצָא הָאוֹתוֹת וְהַמּוֹפְתִים נַעֲשִׂ
ג  ים, וְלָזֶה יֻשַּׂ בְעִיִּ בָרִים הַטִּ חְקָרִית וּמִן הַדְּ י הָאֱמוּנָה הִיא לְמַעְלָה מִן הַיְדִיעָה הַמֶּ לְהוֹרוֹת כִּ
בָרִים  ה דָבָר לְמַעְלָה מִן הַדְּ זֶּ תַבְנוּ, שֶׁ כָּ מוֹ שֶׁ וֶת, כְּ ים וְאַחַר הַמָּ חַיִּ י, בַּ בֵקוּת הָאֲמִתִּ עַל-יָדֶיהָ הַדְּ

ים. בְעִיִּ הַטִּ

אותו.  להשיג  אפשר   – מֻשָּׂג  אותנו.  מלמדת   – הוֹרָאָה  הזה.  העולם  בחיי  בה'  דבקות   –  בַּחַיִּים 
הַגּוּפִיִּים – העולם הזה. לֹא לְבַעֲלֵי הַיְדִיעָה הַמֶּחְקָרִית – הפילוסופים ושאר בעלי המחקר, החוקרים 

בשכלם.

הדבקות בחיים 

היא ראיה 

לדבקות אחר 

המוות

האמונה נותנת 

דבקות בעליונים
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ביאורים
האמונה חייבת להגיע מתוך העמקה והתבוננות שכלית, שהרי לולא הם יש להניח שהאדם 
יוצא לכאורה שהחקירה השכלית  זה  לפי  וחסרות שחר.  וימציא המצאות מוזרות  ידמיין 
עדיפה מהאמונה הפשוטה, שהרי רק בזכותה ינצל האדם מאמונה בדברים שאינם נכונים. 
שבעל  הקודם,  בפרק  שלמדנו  מה  עם  אלו  דברים  מסתדרים  כיצד  להבין  יש  זאת  לאור 

האמונה עדיף מהחוקר השכלי.

כלל.  מוגבל  ושאינו  יכול,  כל  הוא  יתברך  שה'  בכך  האמונה  הוא  האמונה  מיסודות  אחד 
מתוך יסוד זה עלולות להתפתח תפיסות אשר לדבריו של רבי יוסף אלבו, הינן שגויות ולא 
תואמות את חוקי ההיגיון. טענות אלו אינן עולות על הדעת, סותרות את ההיגיון, ואין בהן 

שום תוכן אמיתי.

גם האמירה שכביכול ה' ברא אלוה אחר דומה לו, אינה יכולה לעלות על הדעת. זהו משחק 
של מילים הסותרות זו את זו: גם נברא שהבורא יחון אותו במעלות רבות ועצומות, וימסור 
לשליטתו ברואים רבים, לעולם לא ישווה אל הבורא, כי עצם החילוק שבין בורא לנברא, 

שהוא חילוק מרכזי ומהותי, ממנו לא יוכל אותו נברא, משוכלל ככל שיהיה, להימלט.

יש לחלק באופן מהותי בין דברים אלו, אשר אינם מסתדרים מבחינה לוגית, לבין דברים 
אשר אינם מסתדרים עם חוקי הטבע. אותם הדברים הסותרים את חוקי הטבע ניתן להבינם 
באופן ניסי, כמו שאנו מאמינים בתופעות טבע מוכחות, גם כשההסבר לקיומן עדיין לא 
אכילה  בלא  לילה  וארבעים  יום  ארבעים  סיני  בהר  היה  שמשה  להאמין  ניתן  לכן  נודע. 

ושתיה, מכיוון שאמונה זו נסתרת רק מחמת חוקי הטבע ולא מחמת עצמה.

את  תואמים  שאינם  דברים  לבין  לוגי,  באופן  הנמנעים  הדברים  בין  זו  חלוקה  בסיס  על 
הנצרכת,  השכלית  החקירה  בין  המתאים  היחס  את  אלבו  יוסף  רבי  מבאר  הטבע,  חוקי 
לבין מקומה של האמונה. החקירה השכלית חייבת לבוא כבסיס פותח במה ראוי להאמין, 
ולאחר מכן יש לתת לכוח האמונה להופיע ביחס לכל מה שקיבלנו במסורת וראינו בעינינו, 

גם אם הוא נראה כנמנע על פי חוקי הטבע.

הרחבות
התורה אינה סותרת את השכל	•

אינה  שהתורה  מבאר  אלבו  יוסף  רבי  מַצְלִיחַ.  הָאָדָם  שֶּׁיָּשִׂים  מִמַּה  בַנִּמְנָעוֹת  הָאֱמוּנָה  אֵין 
סותרת את השכל. דברים דומים כותב רבי יהודה הלוי: "חלילה לאל שתבוא התורה במה 
שידחה ראיה או מופת, אך תבוא בנפלאות ושנות המנהגים לבריאת דברים או להפך דבר 
אל דבר אחר, להורות על חכמת בורא העולם ויכולתו לעשות מה שחפץ, בעת שיחפוץ" 
]כוזרי א, סז[. למרות הניסים הרבים שמופיעים בתורה, אין היא סותרת את השכל הישר. 
מטרת ניסים אלו ללמדנו על יכולתו של בורא העולם לשלוט בחוקי הטבע, ואין אלו דברים 

שהשכל מכריח שאינם הגיוניים.

מעניין לציין שגם ביחס לשלילת ההגשמה, הכוזרי משתמש בביטוי דומה: "חלילה לאל מן 
השקר ומה שהשכל מרחיק אותו וישימהו שקר" ]שם פט[. הביטוי 'חלילה' החוזר ונשנה 

בדברי רבי יהודה הלוי מעיד על חשיבותו המוסרית של עיקרון זה בעיניו.

גם הרס"ג כותב: "ברוך ה' אלוהי ישראל אשר לו יאות עין האמת הברורה, המאמת למדברים 
אמת ברורה, ומצאו בה מוחשיהם מציאה ברורה,  )כלומר, לבני האדם( מציאות נפשותם 
הספקות,  עמה  וסרו  השיבושים,  מעליהם  בה  נסתלקו  צדק,  ידיעת  ידיעותם  בה  וידעו 
ונצללו להם הראיות, והזדכו להם המופתים" ]האמונות והדעות, פתיחה[. החשיבות הרבה 

שאנו מעניקים לשכל היא מפני שדרכו הקב"ה מראה לבני האדם מהי האמונה הנכונה.

ול
אל

ג 
י"

   
"ב

 כ
ון

ש
א

 ר
מר

א
מ

פֶּרֶק עֶשְׂרִים וּשְׁנַיִם

ים הָאָדָם  שִׂ יָּ ֶ ה שּׁ מְנָעוֹת� מִמַּ י אֵין הָאֱמוּנָה בַנִּ בָר מֵבִיא אֶל הַהַצְלָחָה, כִּ אֵין הָאֱמוּנָה בְכָל דָּ
ים אֶת הָאָדָם מַצְלִיחַ  שִׂ תָּ רָאוּי שֶׁ י הָאֱמוּנָה שֶׁ ק בּוֹ שׁוּם-אָדָם כִּ מַצְלִיחַ•. וְזֶה דָבָר לאֹ יְסַפֶּ
הוּא  שֶׁ נִמְצָא  אֵינוֹ  ֶ שּׁ מַה  בְּ הָאֱמוּנָה  לאֹ  לְבָד;  בִּ י,  אֲמִתִּ הוּא  שֶׁ י  הָאֲמִתִּ בָר  דָּ בַּ הָאֱמוּנָה  הִיא 
דַע  אַל וְיֹאמַר: מֵהֵיכָן יִוָּ שְׁ יִּ וֹאֵל שֶׁ ן, רָאוּי לַשּׁ אֵינוֹ נִמְצָא. וְאִם-כֵּ הוּא נִמְצָא שֶׁ נִמְצָא וּבְמַה שֶׁ
לֵמָה; אוֹ  אֲמִין אוֹתוֹ אֱמוּנָה שְׁ נַּ דֵי שֶׁ י בְעַצְמוֹ — כְּ בוֹא הָאֱמוּנָה בוֹ הוּא אֲמִתִּ תָּ בָר שֶׁ אִם הַדָּ
ן,  אִם-כֵּ  — כֶל  הַשֵּׂ ד-עִיּוּן  מִצַּ ג  יֻשַּׂ ה  זֶּ שֶׁ נאֹמַר  וְאִם  הַאֲמָנָתוֹ?  רְחִיק  נַּ שֶׁ דֵי  כְּ  — י  אֲמִתִּ אֵינֶנּוּ 
וְזֶה  לְמָעְלָה ]פכ"א[.  ח  הֻנַּ ֶ שּׁ מַה  הֶפֶךְ  וְזֶה  הָאֱמוּנָה,  מִן  לְמַעְלָה  חְקָרִית  הַמֶּ הַיְדִיעָה  הְיֶה  תִּ

רָתוֹ�. הַתָּ דֵל בְּ תַּ שְׁ נִּ סָפֵק חָזָק, רָאוּי שֶׁ
יכֹלֶת עַל  בִּ לּאֹ יְתֹאַר ה'  עַצְמָן�, שֶׁ בְּ מוֹת  נֵי מִינִים: אִם נִמְנָעוֹת קַיָּ מְנָעוֹת — שְׁ הַנִּ וְנֹאמַר, שֶׁ
י לאֹ יְתאַֹר ה'  לְעוֹ. כִּ דוֹל מִצַּ ע� גָּ קּטֶֹר הַמְרֻבָּ דוֹל מִן הַחֵלֶק, אוֹ שֶׁ הַכּלֹ יוֹתֵר גָּ מוֹ שֶׁ חִלּוּפָן, כְּ
הְיוּ זָוִיּוֹת  יִּ וֶה לְצַלְעוֹ, אוֹ שֶׁ ע שָׁ הְיֶה קטֶֹר הַמְרֻבָּ יִּ וֶה אֶל הַכּלֹ, אוֹ שֶׁ הְיֶה הַחֵלֶק שָׁ יִּ יכלֶֹת עַל שֶׁ בִּ
עֵת אַחַת, אוֹ  א אֶחָד בְּ נוֹשֵׂ נֵי הַהֲפָכִים יַחַד בְּ צוּ שְׁ תְקַבְּ יִּ בוֹת�, אוֹ שֶׁ תֵי נִצָּ ְ שׁ יוֹתֵר מִשּׁ לָּ הַמְשֻׁ
מְנָעוֹת,  בְאֵלּוּ-הַנִּ וּבְכַיּוֹצֵא  אֶחָד.  ד  מִצַּ אֶחָד  בָר  דָּ עַל  יַחַד  לִילָה צוֹדְקִים  ְ וְהַשּׁ הַחִיּוּב  הְיוּ  יִּ שֶׁ
ר לַחוּשׁ  ינָן, וְאִי-אֶפְשָׁ הוּא מִמִּ ֶ מְצִיאוּתָן וְלאֹ בְמַה שּׁ לָה לְהַאֲמִין בִּ בָּ בוֹא הַקַּ תָּ ר שֶׁ אִי-אֶפְשָׁ
ר מְצִיאוּתָן. וְלָזֶה  כֶל לְצַיֵּ ר לַשֵּׂ אִי-אֶפְשָׁ צֵא זֶה וְלאֹ כַיּוֹצֵא-בוֹ, אַחַר שֶׁ עִיד לְעוֹלָם עַל הִמָּ יָּ שֶׁ
ל-צָד,  הוּא יָכוֹל לִבְרֹא אַחֵר דּוֹמֶה לוֹ מִכָּ שֶׁ תֹאַר ה' בְּ יְּ שֶׁ לָה לְהַאֲמִין בְּ בָּ בוֹא הַקַּ תָּ כֵן שֶׁ לאֹ-יִתָּ

ל-צָד. ן, דּוֹמֶה לוֹ מִכָּ ה וְהָאֶחָד עָלוּל�, וְלאֹ יִהְיֶה, אִם-כֵּ י בְהֶכְרֵחַ יִהְיֶה הָאֶחָד עִלָּ כִּ
אֵצֶל  מְנָעוֹת�  הַנִּ וְהֵן  חִלּוּפָן,  עַל  יכֹלֶת  בִּ ה'  תאַֹר  יְּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ שֶׁ מְנָעוֹת  הַנִּ מִן  אַחֵר  מִין  וְיֵשׁ 
נִמְנָעוֹת  אֵינָן  בַע,  הַטֶּ אֵצֶל  נִמְנָעוֹת  הֵן  אִם  אַף  וְכַיּוֹצֵא-בָהֶן,  אֵלּוּ  י  כִּ לְבָד.  בִּ בַע   הַטֶּ
לאֹ  בְּ לַיְלָה  עִים  וְאַרְבָּ יוֹם  עִים  אַרְבָּ ב  יוֹשֵׁ אִישׁ  צֵא  וְהִמָּ תִים,  הַמֵּ ת  חִיַּ תְּ מוֹ:  כְּ חָק-הַבּוֹרֵא,  בְּ
ה מִן  נִי הַזֶּ ֵ ין הַשּׁ בַע. וּבַמִּ הֵן נִמְנָעוֹת אֵצֶל הַטֶּ פְלָאוֹת שֶׁ ין הַנִּ ה, וְהַדּוֹמֶה לָזֶה מִמִּ תִיָּ אֲכִילָה וּשְׁ
י  ן נֹאמַר, כִּ ר מְצִיאוּתוֹ. וְעַל-כֵּ כֶל לְצַיֵּ ר לַשֵּׂ אֶפְשָׁ בוֹא אֱמוּנָה, אַחַר שֶׁ תָּ ר שֶׁ מְנָעוֹת, אֶפְשָׁ הַנִּ
ר  בַע, אֶפְשָׁ הְיֶה נִמְנָע אֵצֶל הַטֶּ יִּ י שֶׁ כֶל, אַף-עַל-פִּ ר מְצִיאוּתוֹ אֵצֶל הַשֵּׂ צֻיַּ יְּ ר שֶׁ אֶפְשָׁ ֶ כָל מַה שּׁ
בֶעָתִיד.  צֵא  מָּ יִּ שֶׁ אוֹ  ה  עַתָּ נִמְצָא  הוּא  שֶׁ אוֹ  עָבָר  בֶּ זֶה  נִמְצָא  בָר  כְּ שֶׁ בְּ בּוֹ  הָאֱמוּנָה  בוֹא  תָּ  שֶׁ
נֵי  מִפְּ מְצִיאוּתוֹ  אִמּוּת  כֶל  הַשֵּׂ כְחִישׁ  יַּ שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ יוֹן,  סָּ הַנִּ עַל-זֶה  הֵעִיד  אִם  שֶׁ ן  כֵּ וְכָל-שֶׁ
אֶת  גְנֵיטַס�  הַמַּ אֶבֶן  יכַת  מְשִׁ מוֹ  כְּ בּוֹ.  הָאֱמוּנָה  בוֹא  תָּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ הוּא  שֶׁ תוֹ,  סִבָּ יֵדַע  לּאֹ  שֶׁ
הֵעִיד עָלָיו  הוּ; וְאוּלָם, אַחַר שֶׁ יַכְחִישֵׁ ת מְצִיאוּתוֹ אֲבָל  כֶל לָתֵת סִבַּ לּאֹ יוּכַל הַשֵּׂ רְזֶל, שֶׁ הַבַּ
ת  סִבַּ ת  לְאַמֵּ כֶל  הַשֵּׂ יֵדַע  לּאֹ  שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ כֶל,  שֵּׂ בַּ מְצִיאוּתוֹ  ר  צֻיַּ יְּ שֶׁ דָבָר  וְהוּא  יוֹן,  סָּ  הַנִּ
תִים  ת הַמֵּ תְחִיַּ פְלָאוֹת — כִּ ינֵי הַנִּ הֵעִיד עָלָיו הַחוּשׁ מִמִּ ֶ לִי-סָפֵק. וְכֵן מַה שּׁ  מְצִיאוּתוֹ — הוּא אֱמֶת, בְּ
לאֹ  עִים לַיְלָה בְּ עִים יוֹם וְאַרְבָּ ה אַרְבָּ ָ יו וּבְמוֹתוֹ, וְכַעֲמִידַת אָדָם יְלוּד אִשּׁ חַיָּ ע בְּ עַל-יְדֵי אֱלִישָׁ
רָאֵל;  כִינָה שׁוֹרָה בְיִשְׂ ְ מַיִם, וִהְיוֹת הַשּׁ ָ הוּ, וּכְרֶדֶת הָאֵשׁ מִן הַשּׁ ה וְאֵלִיָּ משֶֹׁ ה, כְּ תִיָּ  אֲכִילָה וּשְׁ
ר מְצִיאוּתָם,  כֶל יָכוֹל לְצַיֵּ הָיוּ בִזְמָן-מָה, וְהַשֵּׂ הֵעִיד הַחוּשׁ שֶׁ פְלָאוֹת שֶׁ ין הַנִּ וְכַיּוֹצֵא-בָזֶה מִמִּ
בּוֹ  הָאֱמוּנָה  בוֹא  תָּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ וְכַיּוֹצֵא-בוֹ,  ל-זֶה  כָּ  — מְצִיאוּתָן  ת  לְאַמֵּ יֵדַע  לּאֹ  שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ

כְלִית�. י-בַעַל-תַּ לְתִּ חַת הַיְכֹלֶת הַבִּ וְיִפֹּל� תַּ

בַנִּמְנָעוֹת – בדברים שלא יתכנו. בְּהַתָּרָתוֹ – בפתירתו, בישובו. נִמְנָעוֹת קַיָּמוֹת בְּעַצְמָן – דברים שלא 
ישרות,  זויות   – נִצָּבוֹת  שְּׁתֵי  ריבוע.  בתוך  אלכסון   – הַמְרֻבָּע  קֹּטֶר  הדברים.  של  עצמם  מצד   יתכנו 
המשולש.  זויות  סכום  וכן  מעלות,  שמונים  מאה  סכומם  ויחד  מעלות  תשעים  אחת  כל  סכום 
הַיְכֹלֶת  ויכנס.   – וְיִפֹּל  מגנט.   – הַמַּגְנֵיטַס  אפשריות.  לא   – הַנִּמְנָעוֹת  ונברא.  כבורא   – עָלוּל   עִלָּה... 

הַבִּלְתִּי-בַעַל-תַּכְלִית – יכולת ה'.

רק אמונה בדבר 

האמיתי מביאה 

להצלחה

נמנעות קיימות 
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ביאורים
יוסף אלבו שישה ענייני אמונה יסודיים. ששת ענייני האמונה הללו  בפרק זה מפרט רבי 
אינם עומדים בבסיס האמונה, ולכן אינם נחשבים לא כ'עיקר' ולא כ'שורש', אך הם נגזרים 
האמונה  ה',  במציאות  האמונה  לעיל:  מנה  הוא  אותם  היסודיים  העיקרים  שלושת  מתוך 
הללו,  העניינים  ששת  את  ומבאר  מפרט  הוא  עתה  ועונש.  בשכר  והאמונה  משה  בתורת 

ומסביר מדוע הם נגזרים משלושת העיקרים.

האמונה  של  השורש  מתוך  נגזר  זה  עניין  העולם.  בחידוש  האמונה  הוא  הראשון  העניין 
במציאות ה'. האמונה במציאות ה' משמעותה אמונה בכך שה' אינו בעל הגבלה וחיסרון, 

ובכוחו לפעול בכל דרך וצורה שיחפוץ.

שממנו  ראשון  חומר  היה  בריאתו  לפני  ושגם  מחודש,  איננו  שהעולם  לעצמנו  נדמה  אם 
הוא נברא, משמעות הדבר שה' היה מוגבל בעת בריאת העולם. הרי אם ישנו חומר מסוים 
שרק על גביו יכול להברא העולם, יוצא שהעולם נברא כתלוי בחומר זה. אפשרות שכזאת 
סותרת את האמונה במציאות ה' ככוח רוחני עליון ובלתי מוגבל, שיכול לעשות כרצונו בכל 
עת שיחפוץ בלא שום תלות כלל. על כן, עניין זה הוא פועל יוצא של האמונה במציאות ה'.

שאר  מכל  במדרגתה  הגבוהה  כנבואה  רבנו  משה  בנבואת  האמונה  הוא  השני  העניין 
כְּמֹשֶׁה".  בְּיִשְׂרָאֵל  נָבִיא עוֹד  "וְלֹא־קָם  זה במפורש:  הנבואות. התורה מלמדת אותנו עניין 
פסוק זה מלמדנו על העובדה שנבואת משה היא הנבואה הגבוהה ביותר, ושלעולם לא היו 
ולא יהיו נבואות ששוות לה במדרגתן. יסוד זה נגזר מהעיקר השני – האמונה בתורת משה 

המגיעה מן השמים וכל דבריה אמת.

העניין השלישי הוא האמונה שהתורה לא תשתנה לעולם. כפי שראינו בפרק יד, הרמב"ם 
מנה עניין זה, שלעולם לא תוחלף התורה, גם כאחד העיקרים וגם כמצוה. לדעת רבי יוסף 
אלבו, אילו הייתה מצוה כזו, אין למנותה לא כעיקר ולא כשורש. האמונה הזו לדעתו היא 
יבואר בהרחבה בהמשך הספר ]מאמר  זה  השלכה של האמונה בתורה מן השמים. עניין 

שלישי פרק יט[.

הרחבות
רצון ה' בבריאת העולם	•

כִּי טֶבַע הָרָצוֹן כֵּן חִיֵּב שֶׁיִּהְיֶה פוֹעֵל בְּעֵת־בִּלְתִּי־עֵת. ישנם אנשים הטוענים שהעולם קדמון, 
שהרי לא ייתכן שהעולם נברא דווקא בזמן מסוים )עת בלתי עת(, מכיוון שאם-כן – מדוע 
נברא דווקא באותו זמן? כנראה השם יתברך השתנה! לכן, הם טוענים שצריך לומר שהעולם 
ואומר שהרצון האלוהי שונה מהרצון האנושי,  דוחה את טענתם  יוסף אלבו  רבי  קדמון. 

ושינוי בו אינו מעיד על שינוי בריבונו של עולם או על חסרון.

לא  העולם,  את  לברוא  ברצונו  שעלה  הרצון  "זה  הדברים:  את  מרחיב  טוב  שם  הבעל 
שנתחדש לו זה הרצון בעת בריאת העולם, אלא שכמו שהוא יתברך שמו קדמון – כן רצונו 
קודם  ולא  אותו  שברא  הזה  בעת  העולם  את  לברֹא  רצונו  מייד  היה  דנא  ומקדמת  קדמון, 
לכן... אלא שכל זה צריך לבוא בעיתו ובזמנו דווקא, כמו שדרך השבת לבוא דווקא אחר 

ששת ימי החול – כן הוא בענין בריאת העולם..." ]פרשת בראשית ב[.
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פֶּרֶק עֶשְׂרִים וּשְׁלשָׁה

חְנוּ,  הִנַּ רִים שֶׁ ה� עִקָּ לשָֹׁ כוֹת לִשְׁ הֵן נִמְשָׁ ה, שֶׁ עַל תּוֹרַת משֶֹׁ ל בַּ רָאוּי לְהַאֲמִינָן כָּ הָאֱמוּנוֹת שֶׁ
שׁ. ים אֲלֵיהֶם, הֵן שֵׁ רָשִׁ אֵינָן שָׁ י שֶׁ אַף-עַל-פִּ

הִיא אֱמוּנָה כוֹלֶלֶת לְתוֹרָה  שֶׁ מֵעִנְיָנָהּ  מְבֹאָר  וְזוֹ  יֵשׁ-מֵאָיִן.  חִדּוּשׁ הָעוֹלָם  הִיא  מֵהֶן  הָאַחַת 
ר  צֻיַּ י כְבָר תְּ ר, כִּ אֵינָהּ שׁרֶֹשׁ אֵלֶיהָ וְלאֹ עִקָּ י שֶׁ פְרָט; אַף-עַל-פִּ ה בִּ כְלָל וּלְתוֹרַת משֶֹׁ אֱלהִֹית בִּ
פֶרֶק  אַרְנוּ בְּ בֵּ מוֹ שֶׁ לִי צִיּוּר הַחִדּוּשׁ יֵשׁ-מֵאַיִן, כְּ פְרָט מִבְּ ה בִּ כְלָל וְתוֹרַת משֶֹׁ תּוֹרָה אֱלהִֹית בִּ
"מְצִיאוּת  הוּא  שֶׁ הָרִאשׁוֹן,  ר  הָעִקָּ מִן  עֵף  מִסְתָּ עָנָף  הוּא  אֲבָל  אֲמָר.  ה-הַמַּ מִזֶּ ר  נֵים-עָשָׂ שְׁ
ק מִן הַחֶסְרוֹנוֹת, אִם לאֹ הָיָה יָכוֹל לִבְראֹ  רַךְ, מְסֻלָּ הוּא, יִתְבָּ אַרְנוּ שֶׁ בֵּ י אַחַר שֶׁ  ה'". וְזֶה — כִּ
יֵשׁ-מֵאַיִן  לִבְרֹא  הַיְכֹלֶת  חַת  תַּ יִפֹּל  לּאֹ  שֶׁ לוֹמַר  אֵין  שֶׁ חֻקּוֹ�;  בְּ חֶסְרוֹן  זֶה  יִהְיֶה  יֵשׁ-מֵאַיִן�, 
בוֹא הָאֱמוּנָה בוֹ וְיִפּלֹ  תָּ ר שֶׁ בָר אֶפְשָׁ כֶל, כְּ ר מְצִיאוּתוֹ אֵצֶל הַשֵּׂ צֻיַּ יְּ י אַחַר שֶׁ שׁ, כִּ א יֵשׁ-מִיֵּ אֶלָּ
הש"י,  שֶׁ ה הֵם מוֹדִים  הִנֵּ דְמוּת,  הַקַּ לְמַאֲמִינֵי  הֲרֵי אַף  שֶׁ כְלִית;  י-בַעַל-תַּ לְתִּ בִּ הַיְכֹלֶת  חַת  תַּ
אֶמְצָעוּת  בְּ נּוּ  מִמֶּ עָלוּל�  הוּא  הַחֹמֶר  ן,  וְאִם-כֵּ הַכֹּל.  ת  עִלַּ הוּא  שׁוּט,  פָּ כֶל  שֵׂ עִם-הֱיוֹתוֹ 
אִם  הַחמֶֹר  לִמְצִיאוּת  ה  עִלָּ ל  בְדָּ הַנִּ כֶל  הַשֵּׂ יִהְיֶה  וְאֵיךְ  נּוּ.  מִמֶּ עָלוּל  הוּא  שֶׁ ל  בְדָּ הַנִּ כֶל   הַשֵּׂ
בְרָא  יִּ ר שֶׁ לּאֹ יְצֻיַּ ה. וְאִם תּאֹמַר שֶׁ דוֹל מִזֶּ צֵא יֵשׁ-מֵאָיִן? אֵין לְךָ יֵשׁ-מֵאַיִן גָּ ר לְהִמָּ אִי-אֶפְשָׁ
י  הְיֶה הָעוֹלָם קַדְמוֹן — יֵשׁ לוֹמַר כִּ יִּ ב שֶׁ הוּא מְחֻיָּ ן יאֹמְרוּ שֶׁ י-עֵת�, וְעַל-כֵּ לְתִּ עֵת-בִּ  אוֹ יִפְעַל בְּ
י  כִּ צַד-הָרָצוֹן�,  עַל  לְפוֹעֵל  לאֹ  אֲבָל  צַד-הַחִיּוּב�  עַל  לְפוֹעֵל  ב  יִתְחַיֵּ אָמְנָם  פֵק  זֶה-הַסָּ
פֶרֶק  בְּ הַמּוֹרֶה  הָרַב  אֵר  בֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ י-עֵת•,  לְתִּ עֵת-בִּ בְּ פוֹעֵל  הְיֶה  יִּ שֶׁ ב  חִיֵּ ן  כֵּ הָרָצוֹן   טֶבַע 
רָצוֹן וְלאֹ  הְיֶה פוֹעֵל בְּ יִּ הש"י, לִהְיוֹתוֹ מִבְחַר הַפּוֹעֲלִים, רָאוּי שֶׁ נִי. וְאַחַר שֶׁ ֵ ר מִשּׁ מוֹנָה-עָשָׂ שְׁ
הָעוֹלָם  מְצִיא  יַּ שֶׁ רָאוּי  הוּא  שֶׁ ן,  אִם-כֵּ ב,  יִתְחַיֵּ ]פ"ג[,  נִי  ֵ הַשּׁ אֲמָר  מַּ בַּ אֵר  תְבָּ יִּ שֶׁ מוֹ  כְּ  בְחִיּוּב, 

ךְ לְטֶבַע הָרָצוֹן. ב וְנִמְשָׁ י זֶה דָבָר מְחֻיָּ י-עֵת, כִּ לְתִּ עֵת-בִּ בְּ

בִיאִים  ל הַנְּ דְרֵגַת כָּ הִיא לְמַעְלָה מִמַּ נוּ ע"ה, שֶׁ ה רַבֵּ נִית הִיא מַדְרֵגַת נְבוּאַת מֹשֶׁ ֵ וְהָאֱמוּנָה הַשּׁ
ה  משֶֹׁ לְתוֹרַת  וְלאֹ  כְלָל  בִּ אֱלהִֹית  לְתוֹרָה  הֶכְרֵחִית  אֵינָהּ  אִם  אַף  י  כִּ וְזֶה,  הְיוּ.  יִּ וְשֶׁ הָיוּ   שֶׁ
ה"  מֹשֶׁ כְּ רָאֵל  יִשְׂ בְּ נָבִיא עוֹד  "וְלאֹ-קָם  פֵרוּשׁ:  בְּ תּוֹרָה  בַּ ר  זְכַּ נִּ שֶׁ אַחַר  ל-מָקוֹם,  מִכָּ פְרָט —  בִּ
נָה  תְּ נִּ שֶׁ הַתּוֹרָה  מַעֲלַת  עַל  לְהוֹרוֹת  יָקוּם,  וְלאֹ  קָם  לּאֹ  שֶׁ רוּשׁוֹ:  פֵּ  — י[  לד,   ]דברים 
עַל  ל בַּ אֲמִינָהּ כָּ יַּ ה רָאוּי שֶׁ עֶזְרַת ה' — הִנֵּ י ]פ"כ[, בְּ לִישִׁ ְ אֲמָר הַשּׁ מַּ פָרֵשׁ בַּ נְּ מוֹ שֶׁ עַל-יָדָיו, כְּ

מָיִם". ָ עֶפֶת מִ"תּוֹרָה מִן הַשּׁ ה. וְהִיא אֱמוּנָה מִסְתָּ תּוֹרַת מֹשֶׁ

זוּלָתָהּ עַל-יְדֵי  ה וְלאֹ תוּמַר� בְּ נֶּ תַּ ה וְלאֹ תִשְׁ ח תּוֹרַת משֶֹׁ לּאֹ תְנֻסַּ שֶׁ ית הִיא אֱמוּנָה בְּ לִישִׁ ְ וְהַשּׁ
כְלָל וְלאֹ לְתוֹרַת  אֵינָהּ הֶכְרֵחִית לְתוֹרָה אֱלהִֹית בִּ י שֶׁ שׁוּם-נָבִיא. וְזֹאת הָאֱמוּנָה, אַף-עַל-פִּ
ן רָאוּי  לִיחַ. וְעַל-כֵּ ָ לִיחוּת הַשּׁ ְ עֵף מִשּׁ ה הוּא עָנָף מִסְתָּ אַרְנוּ ]פט"ו[, הִנֵּ בֵּ מוֹ שֶׁ פְרָט, כְּ ה בִּ מֹשֶׁ
עֶזְרַת ה'. י ]פי"ט[, בְּ לִישִׁ ְ אֲמָר הַשּׁ מַּ בָאֵר בַּ נְּ רֶךְ שֶׁ ה, עַל-הַדֶּ עַל תּוֹרַת מֹשֶׁ ל בַּ אֲמִין אוֹתָהּ כָּ יַּ שֶׁ

לִשְׁלֹשָׁה – משלושה. יֵשׁ-מֵאַיִן – בריאה שלא קדם לה שום דבר. בְּחֻקּוֹ – חסרון אצל הבורא. עָלוּל – 
ברוא. בְּעֵת-בִּלְתִּי-עֵת – בזמן בלי שיש מציאות של הזמן. צַד-הַחִיּוּב – הדבר מחויב שיקרה עפ"י כללי 

הטבע וכדומה. צַד-הָרָצוֹן – הבריאה נבראה מתוך רצון חופשי של הבורא. תוּמַר – תוחלף.

האמונות שראוי 

להאמינן

חידוש העולם

נבואת משה רבנו

שלא תשתנה 

התורה


