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ביאורים
כפי שראינו אתמול, רבי יוסף אלבו מבאר שאי אפשר להגדיר את האהבה של ה' לישראל 
זוג  אלא כאהבה יחסית. אהבה יחסית היא האהבה הקיימת בין מנהיג למונהגיו, ובין כל 
שיש ביניהם יחסי נותן ומקבל הדדיים. שלשה סוגים של אהבה יחסית מצאנו – בין המלך 

לעמו, בין האב לבנו ובין איש לאשתו.

בפסוקי התנ"ך אנו רואים שה' נקרא אב, מלך ובעל. כפי שראינו אתמול, כינויים אלו אינם 
באים לבטא את סוג האהבה הטבעית, אלא דווקא את האהבה היחסית שיש בין ה' לישראל. 

הגדרת היחס והאהבה של ה' לעם ישראל כיחס של מלך ואב מלמדת אותנו על היחס הדו 
כיווני שקיים: בדומה למלך ולאב שעוסקים בדאגה ובהשלמה של צרכי הנתין והבן, גם ה' 
עוסק בהשלמת הצרכים שלנו. ומצד שני, גם אנחנו נתבעים לנהוג בו כבוד, ולכבד את שמו. 

התביעה המופנית כלפינו כנתינים ובנים של ה', היא המביאה לכך שהיחס המיוחד הקיים 
לעם ישראל יוכל להופיע בעולם, ועם ישראל יזכה שהשפע האלוהי יתגלה כלפיו. כאשר 
המלכים,  מלכי  מלך  של  כבניו  להיראות  גם  זוכים  אנחנו  ה',  של  כבניו  מתנהגים  אנחנו 

ולזכות בכל השפע האלוהי.

מערכת יחסים נוספת שבה מכנים הנביאים את הקשר שבין ה' לעם ישראל, היא מערכת 
שראינו  למה  הדומה  לאשתו,  הבעל  של  מהמחויבות  לבד  לאישה.  בעל  שבין  היחסים 
בביטויים הקודמים, מתחדש בביטוי זה יסוד נוסף – התביעה כלפינו לאהוב את ה' בלבד 

ולא זולתו, לכבדו ולירא מפניו, כמו שהאישה מחויבת לבעלה בלבד ולא לזולתו. 

הרחבות
אהבת איש ואישה בין הקב"ה לעם ישראל	•

וְכֵן יְדַמֶּה הַכָּתוּב אַהֲבַת הש"י לְיִשְׂרָאֵל אֶל הָאַהֲבָה הַיַּחֲסִית אֲשֶׁר בֵּין הַבַּעַל לָאִשָּׁה. כותב רבי 
יהודה אבן שועיב: "דימה אהבת השם לישראל כחשק החתן לכלה, ואילו היה יודע משל 
אחר יותר נחמד היה מדמהו בו, אבל לא מצא אהבה רבה וחשק גדול כחשק חתן וכלה. וכן 
הקדוש ברוך הוא גילה אהבתו וחיבתו לישראל מה שלא עשה לשום אומה ולשון" ]דרשות 

על התורה, מדרש שיר השירים[. 

מה הייחודיות של אהבת איש ואישה? כותב רבי לייב מינצברג: "ה'דוד' )האיש( אינו צריך 
לצווֹת, כי הרעייה לומדת להבין את נטיית לבו ומעצמה עושה את רצונו... אף פעם לא 
מצינו תביעה בתורת 'דוד' הדורש שמצד היותנו רעיה עלינו לעשות רצונו, כי עצם הדרישה 
אין לה מקום ביחס של דוד ורעיה, כלומר, אם יש צורך לתבוע אין זה מצב של דוד ורעיה... 
לעסוק  התחיל  ישראל  שעם  בתקופה  ביותר  התבלט  'רעיה',  בחינת  של  זה  יחס  ובחינת 
בתורה שבעל פה, שמשמעות הדבר היא שאין עושים רק את מה שחייב אותנו נותן התורה 
במפורש, אלא מתבוננים בעומק דבריו לדעת ולהשכיל מה הוא רצונו יתברך, בכדי להתנהג 
כן... וכנגד זאת גם היחס בין הקב"ה לכנסת ישראל, כאשר מתנוצץ בחינת יחס זה של רעיה 
אין כנסת ישראל צריכה לבקש את צרכיה אלא הקב"ה ממלא את כל מאוויה )רצונותיה( 

כדוד היודע בעצמו למלא משאלותיה של הרעיה" ]בן מלך, חכמה ומוסר, עמ' כג-כד[.

ל-הָאָרֶץ אֱלהִֹים"  י מֶלֶךְ כָּ מֶלֶךְ — "כִּ מֶלֶךְ וְאָב וּבָעַל. בְּ תוּב יְתָאֵר הש"י בְּ ן נִמְצָא הַכָּ וְעַל-כֵּ
יעֵנוּ"  נוּ הוּא יוֹשִׁ רָאֵל וְגֹאֲלוֹ" ]ישעיהו מד, ו[; "יְיָ מַלְכֵּ ]תהלים מז, ח[; "כֹּה-אָמַר יְיָ מֶלֶךְ-יִשְׂ
"הֲלוֹא-הוּא  יְדָעָנוּ" ]שם סג, טז[;  לאֹ  אַבְרָהָם  י  כִּ אָבִינוּ,  ה  י-אַתָּ "כִּ אָב —  בְּ ]שם לג, כב[. 
ן,  לִימִים צָרְכֵי הָעָם וְהַבֵּ לֶךְ וְהָאָב מַשְׁ הַמֶּ י כְמוֹ שֶׁ ים. וְזֶה, כִּ נֶךָ" ]דברים לב, ו[. וְכֵן רַבִּ אָבִיךָ קָּ
ים, וְלאֹ  לִים צָרְכֵי הָאֲנָשִׁ ן הש"י מַשְׁ אָמָרְנוּ — כֵּ מוֹ שֶׁ דוּ אוֹתָם, כְּ כַבְּ יְּ א שֶׁ שׁ מֵהֶם אֶלָּ וְלאֹ יְבֻקַּ
מִי  קְרָא בִשְׁ תוּב ]ישעיהו מג, ז[: "כֹּל הַנִּ אָמַר הַכָּ מוֹ שֶׁ מוֹ, כְּ בוֹד לִשְׁ שׁ מֵהֶם רַק לָתֵת כָּ יְבַקֵּ

רָאתִיו". וְלִכְבוֹדִי בְּ

עִם  ן  הַבֵּ דֶרֶךְ  כְּ כָבוֹד  בּוֹ  נוֹהֲגִים  הָיוּ  לּאֹ  שֶׁ עַל  רָאֵל  יִשְׂ אֶת  ים  מַאֲשִׁ הש"י  נִמְצָא  ן  וְעַל-כֵּ
אֲדֹנָיו;  וְעֶבֶד  אָב  ד  יְכַבֵּ ן  "בֵּ ו[:  א,  ]מלאכי  אָמַר   — אֲדוֹנָיו  עִם  הָעֶבֶד  דֶרֶךְ  כְּ וּמוֹרָא   הָאָב, 
רַךְ, אֵינוֹ  הוּא, יִתְבָּ י שֶׁ ה מוֹרָאִי?". וְאַף-עַל-פִּ ה כְבוֹדִי? וְאִם אֲדוֹנִים אָנִי, אַיֵּ וְאִם-אָב אָנִי, אַיֵּ
ר  עָה-עָשָׂ אַרְבָּ פֶרֶק  בְּ אַרְנוּ  בֵּ שֶׁ מוֹ  כְּ בוֹד,  הַכָּ ל  כָּ עַל  מוֹלֵךְ  הוּא  י  כִּ זוּלָתוֹ,  דוּהוּ  כַבְּ יְּ שֶׁ  צָרִיךְ 
רָאוּי,  כָּ בוֹד[  כָּ ]בּוֹ  נוֹהֲגִים  הָיוּ  לּאֹ  שֶׁ עַל  רָאֵל  יִשְׂ אֶת  ים  מַאֲשִׁ הָיָה  ל-מָקוֹם,  מִכָּ  — נִי  ֵ מִשּׁ
קְרֵי  מִמִּ מְרָם  לְשָׁ חָתוֹ  גָּ וְהַשְׁ הָאֱלהִֹי  פַע  ֶ הַשּׁ הֶם  בָּ ק  יִדְבַּ אוֹ  חוּל  יָּ שֶׁ אֶל  מוּכָנִים  הְיוּ  יִּ שֶׁ דֵי  כְּ
לְאָב  בֵן  כְּ ד אֶת הש"י  כַבֵּ יְּ שֶׁ בְּ וְזֶה,  לְכָךְ;  עַצְמוֹ  כִין  הַמֵּ עַל  א  אֶלָּ יָחוּל  ר לאֹ  אֲשֶׁ עֲרֶכֶת�,  הַמַּ
ימוּ עַל- מְעוּ וְאִם-לאֹ תָשִׂ בִיא: "אִם-לאֹ תִשְׁ פְנֵי אֲדוֹנָיו. וְכֵן אָמַר הַנָּ עֶבֶד מִלִּ פָנָיו כְּ וְיִירָא מִלְּ

בוֹד"  נוּ לַייָ אֱלהֵֹיכֶם כָּ רְכוֹתֵיכֶם�" וגו' ]שם ב, ב[; "תְּ מִי וגו' וְאָרוֹתִי אֶת-בִּ בוֹד לִשְׁ לֵב לָתֵת כָּ
וגו' ]ירמיהו יג, טז[.

עַל  הַבַּ ין  בֵּ ר  אֲשֶׁ חֲסִית  הַיַּ הָאַהֲבָה  אֶל  רָאֵל  לְיִשְׂ הש"י  אַהֲבַת  תוּב  הַכָּ ה  יְדַמֶּ וְכֵן 
אֱמוּנָה" ]הושע ב, כב[;  יךְ לִי בֶּ תִּ יִךְ" ]ישעיהו נד, ה[; "וְאֵרַשְׂ י בֹעֲלַיִךְ עֹשַׂ ה• — אָמַר: "כִּ ָ לָאִשּׁ
וגו'  הּ"  אִישָׁ לאֹ  וְאָנֹכִי  י  תִּ אִשְׁ לאֹ  י-הִיא  כִּ רִיבוּ,  כֶם  בְאִמְּ "רִיבוּ  יח[;  י" ]שם,  אִישִׁ קְרְאִי  "תִּ
וְזֶה  עְלָהּ.  בַּ ה עִם  ָ הָאִשּׁ תְנַהֵג  תִּ שֶׁ רָאוּי  ר  אֲשֶׁ כַּ נוֹהֶגֶת  הָיְתָה  לּאֹ  שֶׁ לְפִי  לוֹמַר,  כְּ ]שם, ד[ — 
ר לָקַח וְיִחֵד אוֹתָהּ לוֹ מִזּוּלָתָהּ  ה אֲשֶׁ ָ ל צָרְכֵי הָאִשּׁ לִים כָּ ב לְהַשְׁ עַל יְחֻיַּ הַבַּ י כְמוֹ שֶׁ לְהוֹרוֹת כִּ
ל  חַר לְנַחֲלָה לוֹ מִכָּ ר בָּ הֵם הָעָם אֲשֶׁ רָאֵל, שֶׁ ל צָרְכֵי יִשְׂ לִים הש"י כָּ ן רָאוּי לְהַשְׁ ים, כֵּ שִׁ מִן הַנָּ
נָיו  מִפָּ וּלְיִרְאָה  אוֹתוֹ  ד  וּלְכַבֵּ לֶאֱהבֹ  רָאֵל  לְיִשְׂ רָאוּי  ן  וְעַל-כֵּ הָאֲדָמָה.  נֵי  פְּ עַל  ר  אֲשֶׁ ים  הָעַמִּ
עְלָהּ וְלֶאֱהבֹ  ד אֶת בַּ ה לְכַבֵּ ָ ב הָאִשּׁ חֻיַּ ר תְּ אֲשֶׁ לּאֹ לֶאֱהבֹ זוּלָתוֹ, כַּ יו וְשֶׁ מֹר מִצְווֹתָיו וְחֻקָּ וְלִשְׁ

לּאֹ לֶאֱהֹב זוּלָתוֹ. נָיו וְשֶׁ אוֹתוֹ וּלְיִרְאָה מִפָּ

מִמִּקְרֵי הַמַּעֲרֶכֶת – פגעי העולם. וְאָרוֹתִי – לשון קללה, אקח את הברכה מאיתכם.

ה' מתואר כמלך, 

כאב וכבעל

האשמת ה' את 

ישראל

דימוי לאהבה בין 

בעל לאישה
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ביאורים
ההסברים  שני  ישראל.  עם  את  ה'  לאהבת  והסברים  טעמים  כמה  שישנם  לעיל  ראינו 
הראשונים נדחו. אם-כן, מהי הסיבה שבגללה ה' אוהב אותנו? רבי יוסף אלבו עונה תשובה 
מפתיעה. למה? ככה! אהבת ה' אותנו אינה נובעת מהיותנו צדיקים יותר מעמים אחרים. ה' 
אוהב אותנו כי הוא רוצה להתחבר למי שאנחנו. כי הוא ברא עם מיוחד שהוא קשור ודבוק 
חשק. חשק במובן הזה, הוא  בו. אהבה שכזאת, בלי סיבה חיצונית הנראית לעין, נקראת 
אינו רגש תאווה חולף, אלא אהבה עצומה לנאהב ללא סיבה גלויה. המשל לכך הוא אהבת 
האדם את אשתו למרות שיש אחרת נאה ומוצלחת הימנה. הוא לא אוהב אותה בגלל סיבות 

חיצונית, אלא הוא חושק בה. 

אהבה שכזאת נקראת סגולה. סגולה זהו דבר טבעי ששייך באופן מהותי לאדם. רבי יוסף 
אלבו מביא במאמר שני פרק טז דוגמא לכך. הצחוק זה דבר שמאפיין את האדם ולא קיים 
בבעלי חיים. הוא מבאר שאי אפשר להסביר מדוע אם מדגדגים אדם במקומות מסוימים 
להסביר  אפשר  אי  כך  האדם.  של  הטבע  זה  לא.  הוא  אחרים  במקומות  ואילו  צוחק  הוא 

בסיבות חיצוניות מדוע ה' אוהב דווקא את ישראל. אהבה שאינה תלויה בדבר. 

יש לאהבה זו כמה השלכות:

כאשר אדם אוהב מישהו באופן מהותי, כל דבר קטן שהאהוב עושה גורם נחת רוח ושמחה 
עצומה לאוהב. כך קיום תורה ומצוות, מעשים קטנים טובים שעם ישראל עושה, גורמים 

נחת רוח עצום לפני ה' יתברך.

כאשר אדם אוהב מישהו באופן מהותי, הוא מעדיף אותו על פני אדם אחר שמראהו מבחינה 
חיצונית דווקא מאוד מוצא חן בעיניו. כך הקב"ה היה צריך לאהוב את עשיו, מכיוון שהוא 

הבכור. אך בגלל אהבתו את ישראל הוא דחה את עשיו ושם הריו שממה. 

הרחבות
בין סגולה ואהבה	•

זֶהוּ עִנְיַן הַסְּגֻלָּה, כְּלוֹמַר: אַהֲבָה דְבֵקָה בְּלִי־טַעַם, כְּעִנְיַן הַחֵשֶׁק. רבי יוסף אלבו מסביר שאהבת 
ה' לעם ישראל ללא סיבה מובנת נקראת 'סגולה'. על פי זה כוונת הפסוק "כי מאהבת ה' 
אתכם... הוציא ה' אתכם... מיד פרעה מלך מצרים" ]דברים ז, ח[, היא שהקב"ה הוציא את 
עם ישראל ממצרים בזכות אהבתו אותם, ואהבה זו אינה תלויה בשום טעם המובן באמות 

המידה האנושיות. 

המלבי"ם לומד מהפסוק על הקשר המיוחד שבין הקב"ה לעם ישראל: "ומה שהוציא  גם 
אתכם היה מאהבת ה' אתכם, שהאהבה לא תהיה אלא בשווים ואיך יצויר אהבה שיאהב ה' 
אתכם? הלא זה מצד שיש בהם אלהות היא נפשכם שהיא חלק אלוה ממעל שמצדה יאהב 
דומה לדומה, ומשמרו את השבועה שנשבע "להיות לכם לאלהים" ושתדבק שכינתו בכם 
ולכן הוציא אתכם ביד חזקה כדי להביאך אל הארץ שמוכנת להשראת השכינה והקדושה" 
'חלק אלוה  ז, ח[. אהבת ה' את ישראל נובעת מכך שעם ישראל הם חלק ממנו,  ]דברים 

ממעל'.

מּוּת  הַהִדַּ אַהֲבַת  כְּ אֵינָהּ  וְלָשׁוֹן  ה  אֻמָּ ל  מִכָּ יוֹתֵר  רָאֵל  יִשְׂ אֶל  הש"י  אַהֲבַת  שֶׁ וּלְהוֹרוֹת 
לִי  בְּ לְבַד  בִּ הָאוֹהֵב  רְצוֹן  אֶל  כֶת�  נִמְשֶׁ חִירִית,  בְּ אַהֲבָה  אֲבָל�  בְעִית,  הַטִּ אַהֲבָה  כָּ  וְלאֹ 
אָמַר:   — ק"  "חֵשֶׁ ם  שֵׁ בְּ רָאֵל  יִשְׂ אֶל  הש"י  אַהֲבַת  ז[  ז,  ]דברים  תוּב  הַכָּ ה  יְכַנֶּ שׁוּם-טַעַם, 
מוֹ  כְּ לִי-טַעַם,  בְּ הָאַהֲבָה  הַפְלָגַת�  עַל  יֵאָמֵר  ק"  "חֵשֶׁ ם  שֵׁ י  כִּ כֶם".  בָּ בְחַר  וַיִּ כֶם  בָּ יְיָ  ק  "חָשַׁ
ק",  "חֵשֶׁ רֵא  יִקָּ ה,  הֵימֶנָּ נָאָה  הִיא  שֶׁ י�  אַף-עַל-פִּ מִזּוּלָתָהּ,  מְיֻחֶדֶת  ה  ָ אִשּׁ הָאִישׁ  אַהֲבַת   שֶׁ
כֶם",  בִתְּ בְּ נַפְשׁוֹ  קָה  חָשְׁ נִי  בְּ כֶם  "שְׁ ח[:  לד,  ]בראשית  תוּב  הַכָּ אָמַר   — לִי-טַעַם  בְּ לִהְיוֹתָהּ 
הִיא  רָאֵל  יִשְׂ אֶת  הש"י  אַהֲבַת  וְכֵן  ה.  נָּ מִמֶּ נָאָה  אַחֶרֶת  מוֹצֵא  הוּא  שֶׁ י  אַף-עַל-פִּ לוֹמַר:  כְּ
הש"י  ין  בֵּ ר  אֲשֶׁ ק�  זֶה-הַחֵשֶׁ חִקּוּי  עַל  ד  מְיֻסָּ ירִים  ִ יר-הַשּׁ שִׁ סֵפֶר  וְכָל  לִי-טָעַם.  בְּ ק  כְחֵשֶׁ

לִי שׁוּם-טָעַם. ק עִם הָרַעְיָה הַחֲשׁוּקָה בְּ דּוֹד הַחוֹשֵׁ רָאֵל, כַּ וּכְנֶסֶת יִשְׂ

י עַם קָדוֹשׁ  ה" — אָמַר: "כִּ תוּב ]דברים ז, ו-ז[ אֶת הָאַהֲבָה הַזֹּאת "סְגֻלָּ רָא הַכָּ קָּ וְלָזֶה הוּא שֶׁ
נֵי הָאֲדָמָה.  ר עַל-פְּ ים אֲשֶׁ ה מִכֹּל הָעַמִּ חַר יְיָ אֱלהֶֹיךָ לִהְיוֹת לוֹ לְעַם סְגֻלָּ ךָ בָּ ה לַייָ אֱלהֶֹיךָ, בְּ אַתָּ
צֵא  ה� תִמָּ גֻלָּ הַסְּ י כְמוֹ שֶׁ כֶם". וּבֵאוּר זֶה: כִּ בְחַר בָּ כֶם וַיִּ ק יְיָ בָּ ים חָשַׁ ל-הָעַמִּ כֶם מִכָּ לאֹ מֵרֻבְּ
ן  ד-הָאֵיכוּת — כֵּ מּוּת וְלאֹ מִצַּ ד-הַכַּ נּוּ, וְאֵינָהּ נִמְצֵאת בּוֹ לאֹ מִצַּ רֵד מִמֶּ ין, לאֹ תִפָּ בֵקָה בַמִּ דְּ
ים  ל-הָעַמִּ מִכָּ כֶם  מֵרֻבְּ "לאֹ  י  כִּ מּוּת,  ד-הַכַּ מִצַּ לאֹ  ה;  אֻמָּ בָּ בֵק  דָּ י  סְגֻלִּ עִנְיַן  הַזּאֹת  הָאַהֲבָה 
מָקוֹם אַחֵר ]שם ט, ה-ו[: "לאֹ  ד-הָאֵיכוּת, אָמַר בְּ לּאֹ הָיְתָה מִצַּ כֶם". וְגַם לְבָאֵר שֶׁ ק יְיָ בָּ חָשַׁ
לִי- ק, בְּ ה". אֲבָל הָאַהֲבָה הַזֹּאת הִיא כַחֵשֶׁ ה-עֹרֶף אָתָּ י עַם-קְשֵׁ ר לְבָבְךָ וגו' כִּ בְצִדְקָתְךָ וּבְיֹשֶׁ

לְבָד. ק בִּ ךְ לִרְצוֹן הַחוֹשֵׁ א עִנְיָן נִמְשָׁ טַעַם, אֶלָּ

ה[:  יט,  ]שמות  אָמַר   — הַתּוֹרָה  לָתָם  קַבָּ כַר  שְׂ בִּ ן-תּוֹרָה  מַתַּ עַת  שְׁ בִּ עָלֶיהָ  הִבְטִיח  שֶׁ וְהוּא 
ים".  ל-הָעַמִּ מִכָּ ה  סְגֻלָּ לִי  וִהְיִיתֶם  רִיתִי  אֶת-בְּ ם  מַרְתֶּ וּשְׁ קֹלִי  בְּ מְעוּ  שְׁ תִּ מוֹעַ  אִם-שָׁ ה  "וְעַתָּ
ה  ד וְעָרֵב אֶצְלוֹ מֵהַרְבֵּ ג אֵלָיו מֵחֲשׁוּקוֹ יוֹתֵר נִכְבָּ שָּׂ עָט הַמֻּ י הַמֻּ ק כִּ ת הַחוֹשֵׁ גֻלַּ סְּ מִּ י כְמוֹ שֶׁ כִּ
ה  ב אֶצְלוֹ מֵהַרְבֵּ רָאֵל, יוֹתֵר נֶחְשָׁ ת יִשְׂ יעַ אֵלָיו מֵאֻמַּ גִּ ן הש"י — מְעַט הָעֲבוֹדָה הַמַּ מִזּוּלָתוֹ, כֵּ
יִהְיֶה  ל הָאָרֶץ" וגו'. אוֹ  י-לִי כָּ כִּ ים  ל-הָעַמִּ וְזֶהוּ אָמְרוֹ: "מִכָּ ל הָאֻמּוֹת;  ה אַחֶרֶת אוֹ מִכָּ מֵאֻמָּ
ל  כָּ לוֹמַר: אַחַר שֶׁ הְיוּ-לִי מַמְלֶכֶת כֹּהֲנִים" וגו', כְּ ם תִּ בֵק עִם "וְאַתֶּ ל-הָאָרֶץ" דָּ י-לִי כָּ אָמְרוֹ "כִּ
ים  ל הָעַמִּ ילְכֶם עַל כָּ י, אֲנִי יָכוֹל לְהַבְטִיחַ אֶתְכֶם לְהַגְדִּ נִּ לוֹת הֵן מִמֶּ מְשָׁ י וְכָל הַמֶּ לִּ הָאָרֶץ שֶׁ
לָה  יּוּכַל לָתֵת מֶמְשָׁ לְעָדַי שֶׁ י כּוֹלֶלֶת הַכּלֹ, וְאֵין אֱלוֹהַּ מִבַּ לְתִּ י מֶמְשַׁ מָיִם; כִּ ָ ל הַשּׁ חַת כָּ ר תַּ אֲשֶׁ
לוֹמַר:  ה, כְּ גֻלָּ י זֶהוּ עִנְיַן הַסְּ ם. כִּ דוֹלָה מִכֶּ הְיֶה יוֹתֵר-גְּ תִּ י שֶׁ ה אַחֶרֶת זוּלַתְכֶם, אַף-עַל-פִּ לְאֻמָּ

ק•. עִנְיַן הַחֵשֶׁ לִי-טַעַם, כְּ אַהֲבָה דְבֵקָה בְּ

ה  מָּ ם בַּ י אֶתְכֶם אָמַר יְיָ וַאֲמַרְתֶּ בִיא ]מלאכי א, ב-ג[ מְבָאֵר זֶה — אָמַר: "אָהַבְתִּ וְכֵן נִמְצָא הַנָּ
כוּ מִן הָאוֹהֵב  שְׁ מָּ יִּ לוּם, עַד שֶׁ לְבַד אֵינָהּ כְּ הִיא בְמַאֲמָר בִּ י הָאַהֲבָה שֶׁ לוֹמַר: כִּ נוּ?" — כְּ אֲהַבְתָּ
ו לְיַעֲקֹב נְאֻם-יְיָ וָאֹהַב אֶת יַעֲקֹב,  ן אָמַר: "הֲלוֹא-אָח עֵשָׂ עֻלּוֹת מוֹרוֹת עַל הָאַהֲבָה. וְעַל-כֵּ פְּ
הָיָה רָאוּי  נִים  לַבָּ רֶךְ אַהֲבַת הָאָב  דֶּ ד  צַּ מִּ שֶׁ י  רָצָה לוֹמַר: אַף-עַל-פִּ נֵאתִי" וגו',  שָׂ ו  וְאֶת-עֵשָׂ
מָמָה". ים אֶת-הָרָיו שְׁ נֵאתִיו — "וָאָשִׂ יתִי כֵן, אֲבָל שְׂ כוֹר, וְלאֹ עָשִׂ י הוּא הַבְּ ו, כִּ עֵשָׂ אֶבְחַר בְּ שֶׁ

דמוי.   – חִקּוּי  חברתה.  את  ולא   – מִזּוּלָתָהּ  ריבוי.   – הַפְלָגַת  מאת.  נובעת   – נִמְשֶׁכֶת  אלא.   –  אֲבָל 
שֶׁהַסְּגֻלָּה – התכונות המאפיינות ויוצרות את הדבר.
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ביאורים
פסוקים רבים מתארים את אהבת ה' לישראל כאב לבנו. פעם כאהבת הבן הבכור ופעם 
כאהבת הצעיר. אם-כן, מהי הסיבה שבגללה ה' אוהב אותנו, בזכות מעלת הבן הבכור או 
בזכות חביבות הבן הצעיר? לאור הדברים שלמדנו התשובה לכך היא שונה. ה' ברא את 
עם ישראל באופן בו הוא יהיה קשור ודבוק בו. לכן הוא אוהב את ישראל אהבה עצומה. 
הנביאים מביאים כמשל את האהבה הגדולה ביותר – אהבת האב את בנו. על מנת להראות 
שזו אהבה שאינה תלויה בדבר, מפרטים הנביאים את כל הסיבות לאהבת האב את בנו. כל 
הפסוקים מתארים שה' אוהב אותנו, כמו אהבת הבן הבכור וגם כמו חביבות הבן הצעיר, 
מכיוון שאהבתו כוללת את כל האהבות האלו ועומדת מעליהם. לכן בתפילה אנו מזכירים 
'אבינו מלכנו'. 'אבינו' כמו אבא שאוהב אותנו ורוצה לתת לנו, אך לא תמיד יש יכולת בידו. 
'מלכנו' כמו מלך שיש בידו לעשות הכל ולתת הכל, אך אין לו אהבה ורצון עזים כשם שיש 

לאבא. היחס של ה' לישראל כולל גם את מעלת האב האוהב וגם את מעלת המלך היכול.

אהבה נצחית. אם ה' היה אוהב  השלכה נוספת לכך שאהבתו אינה תלויה בדבר היא שזו 
אך  מתבטלת.  הייתה  האהבה  חוטאים  היינו  חלילה  אם  אז  צדקותינו,  בזכות  רק  אותנו 
כשהאהבה היא חשק, אהבה ללא סיבה, היא לא תיפסק גם אם חלילה נבצע מעשה שלילי, 

מכל סוג שהוא.

לנו,  רצונו.  את  ועושים  אותו  אוהבים  אנו  כאשר  יותר  גדולה  אלינו  ה'  אין ספק שאהבת 
יש סיבות רבות לאהוב את ה'. הוא האמת והטוב, הוא מחייה אותנו והוא נותן לנו חיים 
מלאי טוב ותענוג. התכלית של התורה כולה היא להגיע לאהבת ה' מכל צדדי הנפש. מכל 
וזו  אלינו,  ובאהבתו  פניו  באור  יקרין  ה'  ה'–  אהבת  מלאי  נהיה  ואם  האפשריות.  הסיבות 

תהיה השלמות הגדולה שאליה אנו מצפים.

הרחבות
האהבה – תכלית הכל	•

אַהֲבַת השם יתברך  תַמְשִׁיךְ  לְפִי שֶׁהִיא  כָּל הַתּוֹרָה,  תַּכְלִית  הָאַהֲבָה אֶל השם יתברך  וְהָיְתָה 
אֵלָיו עַל הַדֶּרֶךְ שֶׁכָּתָבְנוּ. רבי יוסף אלבו כותב שתכלית התורה היא לאהוב את ה', והתוצאה 
הסופית של אהבת האדם את ה' היא שהקב"ה אוהב את האדם. מדברים אלו עולה שתכלית 
קרשקש:  חסדאי  רבי  רבו,  בדברי  דבריו  יסוד  ברואיו.  את  יאהב  שהקב"ה  היא  התורה 
והתורה  העולם  לכל  שהתכלית  המציאות,  לכלל  התכלית  והוא  התורה,  בזאת  "התכלית 
כל  מגמת  גם  היא  התורה  מטרת  א[.  ו,  ב,  ה'  ]אור  האהבה"   – וההטבה  הטוב  הוא  אחד, 

העולם. מהי מטרה זו? אהבת ה' את הנבראים וההטבה להם. 

תועלת הברואים,  רבי סעדיה גאון מסביר, בדרך דומה, מדוע נבראו הברואים: "רצה בזה 
בדרך  מדריכך  להועיל  מלמדך  אלהיך  ה'  'אני  אמר:  וכאשר  ויעבדוהו.  בו  שמנהיגם  במה 
היא  הבריאה  שתכלית  כותב  הרמח"ל  גם  א[.  ודעות  ]אמונות  יז["  מח,  ]ישעיה  תלך' 
להיטיב לנבראים: "מה שנוכל להשיג בענין זה )תכלית הבריאה( הוא: כי האל יתברך שמו 
יתברך  וזה הוא מה שרצה הוא  ואמנם, מחֹק הטוב הוא להטיב,  ודאי.   הוא תכלית הטוב 
]דעת  אין הטבה"  אין מקבל הטוב  כי אם  נבראים כדי שיוכל להטיב להם,  לברוא   – שמו 
תבונות יח[, הקב"ה ברא את העולם בשביל להיטיב לנבראים. אך אם-כן למה קבלת הטובה 
תלויה במעשי האדם? ממשיך הרמח"ל לבאר: "ואמנם, כדי שתהיה ההטבה הטבה שלמה, 
ידע בחכמתו הנשגבה שראוי שיהיו המקבלים אותה מקבלים אותה ביגיע כפם, כי אז יהיו 
הם בעלי הטוב ההוא, ולא ישאר להם בושת פנים בקבלם הטוב, כמי שמקבל צדקה מאחר" 
]שם[. הדרך הטובה ביותר להיטיב לאחר היא כשהוא ירכוש את הטוב בכוחות עצמו ולא 
יקבל זאת כצדקה. בדרך של קיום המצוות אנו משיגים את הטוב ועל ידי מעשינו מגיעים 

לשלמות. 

ר  אֶפְשָׁ ל צַד שֶׁ ן מִכָּ אָב לַבֵּ רָאֵל כְּ אַהֲבַת הש"י אֶת יִשְׂ תוּב בְּ י יַפְלִיג הַכָּ ן, כִּ ם-כֵּ וְכֵן נִמְצָא, גַּ
ית  רֵאשִׁ הוּא  י  כִּ כוֹר,  הַבְּ נוֹ  בְּ לֶאֱהֹב  הָאָב  רֶךְ  דֶּ מִּ שֶׁ בַעֲבוּר  י  כִּ בֵינֵיהֶם.  הָאַהֲבָה  הְיֶה  תִּ שֶׁ
נִי  "בְּ ח[;  לא,  ]ירמיהו  הוּא"  כֹרִי  בְּ וְאֶפְרַיִם  לְאָב  רָאֵל  לְיִשְׂ י-הָיִיתִי  "כִּ תוּב:  הַכָּ אָמַר  אוֹנוֹ, 
רוּת  ֵ ד-הַשּׁ ן מִצַּ הַבֵּ יֶאֱהַב הָאָדָם אֶת  פְעָמִים  לִּ שֶׁ עֲבוּר  בַּ וְכֵן  רָאֵל" ]שמות ד, כב[.  יִשְׂ בְכֹרִי 
וְגַם  וָאֹהֲבֵהוּ".  רָאֵל  יִשְׂ נַעַר  י  "כִּ א[:  יא,  ]הושע  תוּב  הַכָּ אָמַר  נַעַר,  כְּ לְפָנָיו  רֵת  מְשָׁ הוּא  שֶׁ
נֵי  יר לוֹ, אוֹ מִפְּ הוּא בֵן יַקִּ יבוּתוֹ, שֶׁ נֵי חֲשִׁ ן מִפְּ הְיֶה אַהֲבַת הָאָב אֶת הַבֵּ תִּ פְעָמִים שֶׁ לִּ לְפִי שֶׁ
יר לִי אֶפְרַיִם  תוּב ]ירמיהו לא, יט[: "הֲבֵן יַקִּ עַ בּוֹ, אָמַר הַכָּ עֲשֵׁ תַּ הוּא מִשְׁ הוּא יֶלֶד קָטָן, שֶׁ שֶׁ
עֲשׁוּעָיו, עַד  יר לוֹ אוֹ בְיֶלֶד שַׁ בֵן יַקִּ אָב בְּ י קְשׁוּרָה בְאַהֲבָתוֹ כְּ פְשִׁ נַּ עִים" — שֶׁ עֲשֻׁ אִם יֶלֶד שַׁ
מִיד,  זְכִירַת אֲהוּבוֹ תָּ ג בִּ הוּא מִתְעַנֵּ רֶךְ הָאוֹהֵב שֶׁ דֶּ מִּ מוֹ שֶׁ רֶנּוּ עוֹד", כְּ רִי בּוֹ זָכֹר אֶזְכְּ י דַבְּ דֵּ "מִּ שֶׁ
עֵינַי וְאַהֲבָתִי אוֹתוֹ "הָמוּ מֵעַי  יבוּתוֹ בְּ ר בּוֹ. וְגַם לְגֹדֶל חֲשִׁ דַבֵּ מְּ שֶׁ ן יַחֲזֹר לִזְכֹּר אוֹתוֹ כְּ וְעַל-כֵּ
ן רָאוּי לִי לְרַחֵם עָלָיו,  נוֹ הֶחָבִיב לוֹ; וְעַל-כֵּ עַר בְּ עֵל מִצַּ תְפַּ אָדָם הַמִּ לוֹ" וְנִכְמְרוּ רַחֲמַי עָלָיו כְּ

ן הֶחָבִיב לוֹ. וְזֶהוּ — "רַחֵם אֲרַחֲמֶנּוּ נְאֻם-יְיָ". עֲשׁוּעָיו אוֹ עַל הַבֵּ רַחֵם הָאָב עַל יֶלֶד שַׁ יְּ מוֹ שֶׁ כְּ

מִיד  תָּ נִזְכּרֹ  ן,  הַבֵּ עַל  הָאָב  מֵרַחֲמֵי  יוֹתֵר  זוּלָתוֹ  עַל  שׁוּם-נִמְצָא�  רַחֲמֵי  נִמְצָא  לּאֹ  שֶׁ וּלְפִי 
י נֹאמַר "אָבִינוּ",  נוּ, יֶהֶמוּ-נָא רַחֲמֶיךָ עָלֵינוּ" ]ראה תענית כה:[ — כִּ תְפִלּוֹתֵינוּ: "אָבִינוּ, מַלְכֵּ בִּ
יעֵנוּ  יָדוֹ יְכֹלֶת לְהוֹשִׁ שׁ בְּ יֵּ נוּ", לוֹמַר שֶׁ ן; וְנֹאמַר "מַלְכֵּ אָב עַל הַבֵּ שׁ עַל הַכְמָרַת הָרַחֲמִים כְּ לְבַקֵּ

מֶלֶךְ אֶת עֲבָדָיו. כְּ

וּכְאָב  עֲבָדָיו  אֶת  מֶלֶךְ  כְּ יַחֲסִית,  אַהֲבָה  הִיא  רָאֵל  יִשְׂ אֶת  אַהֲבַת הש"י  י  כִּ כָל-זֶה  בְּ אֵר  וְנִתְבָּ
תוּב  ה, אָמַר הַכָּ נֶּ תַּ י-מִשְׁ לְתִּ ם בִּ כְלִי וְקַיָּ אַהֲבָה זוֹ — עִנְיָן שִׂ ה. וּלְהוֹרוֹת שֶׁ ָ נִים וּכְבַעַל לָאִשּׁ לַבָּ
אַהֲבַת הָאָדָם אֶת ה', אַף-עַל- ן שֶׁ ם-כֵּ אֵר גַּ יךְ". וְנִתְבָּ ]ירמיהו לא, ב[: "וְאַהֲבַת עוֹלָם אֲהַבְתִּ
רְצוֹנִי  נִים,  הַפָּ ל  מִכָּ הְיֶה  תִּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ יַחֲסִית,  אַהֲבָה  הִיא  שֶׁ י,  לִישִׁ ְ הַשּׁ ה-הַסּוּג  מִזֶּ הִיא  שֶׁ י  פִּ
אֶת  לֶאֱהֹב  הָאָדָם  ב  יְחֻיַּ וּבַעֲבוּר-זֶה  ד-הֶעָרֵב.  מִצַּ אוֹ  ד-הַמּוֹעִיל  מִצַּ אוֹ  ד-הַטּוֹב  מִצַּ לוֹמַר: 
יךְ  הִיא תַמְשִׁ ל הַתּוֹרָה, לְפִי שֶׁ כְלִית� כָּ כְלִית-הָאַהֲבָה; וְהָיְתָה הָאַהֲבָה אֶל הש"י תַּ הש"י תַּ

רָצִינוּ לְבָאֵר מֵעִנְיַן הָאַהֲבָה. ֶ תָבְנוּ•. וְזֶה מַה שּׁ כָּ רֶךְ שֶׁ אַהֲבַת הש"י אֵלָיו עַל הַדֶּ

מָיִם".  ָ הַשּׁ מִן  "תוֹרָה  הוּא  שֶׁ נִי,  ֵ הַשּׁ ר  הָעִקָּ בֵאוּר  בְּ הוּא  שֶׁ י,  לִישִׁ ְ הַשּׁ אֲמָר  הַמַּ לַם  נִשְׁ וּבְכָאן 
ה. אָמֵן  רָכָה וּתְהִלָּ ל בְּ א עַל כָּ רַךְ וְיִתְרוֹמַם וְיִתְנַשֵּׂ ה עֲזָרָנוּ — יִתְבָּ ר עַד הֵנָּ בַח לָאֵל, אֲשֶׁ ֶ וְהַשּׁ

וְאָמֵן, סֶלָה סֶלָה.

שׁוּם־נִמְצָא – אחד מהברואים. תַּכְלִית – מגמת, מטרה.
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הקדמה
התפילה היא אחת מאבני היסוד של היהדות. בתוך כל הריצות והעיסוקים, בין העבודה 
והעניינים השונים, שם היא ניצבת, כמו אי בלב ים סוער. מקום רוחני שאליו אפשר להימלט 

מגלי החיים הגבוהים שמאיימים לשטוף אותנו. 

אבל מה לעשות, לא תמיד אנחנו מצליחים להתחבר לתפילה. יש לכך סיבות רבות, אך ללא 
ספק חלק מכך נעוץ בחוסר הבנתנו את פעולת התפילה. בפרקים שלפנינו מתמודד רבי 
יוסף אלבו עם שאלות יסודיות בנושא התפילה והברכות: האם ה’ באמת מקשיב לתפילות 

שלנו? איך הם פועלות על העולם? איך ייתכן שתפילה תבטל גזירה אלוהית?

שינוי  ליצור  התפילה  של  האדיר  בכוחה  האמונה  את  מבצר  הוא  העמוקות,  בתשובותיו 
לטובה. לא פחות מכך, הוא מבסס את התפילה כעמוד יסודי בעיצוב האישיות. לפי רבי 
למדרגות  אותו  ומרוממת  האדם  של  בהשלמתו  מרכזי  ציר  מהווה  התפילה  אלבו,  יוסף 
ולהפוך  במציאות  כבירים  שינויים  לחולל  מסוגלת  והתעלות  התרוממות  אותה  חדשות. 
חדלון לברכה. היא מחברת את האדם אל אלוהיו – מקור חייו – ובכך מעניקה חיים ושפע. 
גם הברכות שמברך האדם את חברו יכולות לחולל מהפך, אך גם זה תלוי בעבודת האדם. 
האדם  של  דרגתו  לפי  העולם  את  שמנהל  מדויק  אלוהי  חשבון  אלא  מיסטיקה  לא  זוהי 

ועוצמת מאמציו.

לסיום, רבי יוסף אלבו בונה את הצורה הנכונה לתפילה – סדר תפילה היוצר גישה של ענווה 
ובונה בטחון בה' שיעשה את הטוב ביותר עבורנו.

ביאורים
משמעותי  באופן  שנוגעת  פילוסופית  בשאלה  התפילה  נושא  את  פותח  אלבו  יוסף  רבי 

בהתנהלות היום-יומית שלנו – השפעת המעשים שלנו על הרצון האלוהי. 

בשונה מגישת התורה לנושא, ישנה גישה שמתייחסת לעתיד כגורל שאינו יכול להשתנות. 
לא המעשים הטובים ולא התפילה ישנו את עתידו של האדם. גורלו נקבע על ידי היושב 

במרומים מאז ומקדם, ומי יכול לשנות את רצון אלוהים?

יכולים  לא  ואנו  ונישא,  עליון  הקב"ה  אכן,   – אמת  נקודת  עומדת  זו  גישה  של  ביסודה 
להשפיע על רצונו. אך גישה זו יוצרת ניתוק מוחלט בין הבורא לנברא, מבטלת את ערך 
שעלולה  הרסנית  גישה  זו  טובה.  חלקה  כל  של  להרס  מובילה  וממילא  ומעשיו  האדם 
רשעות. כאשר הכל כבר נגזר והמעשים לא משנים מאומה, אין כל ערך למעשה  להוליד 
טוב ולמאמץ. האדם נותן לחייו לזרום כפי חשקו, ביודעו שאין לו שום יכולת ליצור שינוי 
במהלך חייו. זוהי גישה שמביאה לחוסר אחריות, לעצלות ולהפקרות. בשם הנצח מנתקים 

את העולם ממקורו הנצחי ויוצרים בו כאוס של גשמיות ורשעות חסרות רסן.

אף איוב התייחס לסוגיה זו. לאחר שספג יסורים רבים הוא הביע תמיהה על ה'. איך ייתכן 
ורע לו?! במקום להעמיק חקר בהתנהלות האלוהית, הסביר איוב  שרשע וטוב לו וצדיק 
שהמציאות מנותקת מאלוהים. עונש לא ניתן לרשעים, ודעתם נכונה – אין כשרון המעשה 

והתפילה משפיע על גורלו של האדם. הרשעות יכולה לחגוג ללא שום גמול ועונש.

רבי יוסף אלבו מלמד אותנו מהי ההבנה הנכונה – אכן אלוהים עליון ונצחי ואינו משתנה, 
זה אנחנו! הקדוש ברוך הוא חפץ חסד ומעוניין להשפיע עלינו שפע  אולם מי שמשתנה 
טוב, ברכה והצלחה, אך זה תלוי בדרגה שלנו. אם נהיה במדריגה הראויה, אכן נזכה לכל 

השפע האלוהי, אך אם לא נגיע אליה, לא נזכה בו.

גישה זו מעניקה את מלוא האחריות לאדם ונותנת לו לעצב את חייו בדרך האמת והיושר. 

לרפואת חיים בן זוהרה הי”ו

הַמַּאֲמָר הָרְבִיעִי

פֶּרֶק שְׁמוֹנָה עָשָׂר

ם. וְזֶה  ֵ ק יְדִיעַת הַשּׁ הֵבִיא אוֹתָם לְסַלֵּ ֶ ה קָרוֹב לְמַה שּׁ פִלָּ תְּ ק בַּ ים לְפַקְפֵּ הֵבִיא הָאֲנָשִׁ ֶ מַה שּׁ
ם טוֹב מָה� עַל אִישׁ מָה אוֹ  ֵ גְזַר מֵהַשּׁ נִּ בָר מֵחֲלוּקָה� אִם� שֶׁ לֵט הַדָּ לּאֹ יִמָּ הֵם אוֹמְרִים שֶׁ שֶׁ
ם  ֵ נּוֹת רְצוֹן הַשּׁ ה לְשַׁ פִלָּ נִגְזַר אֵיךְ תּוֹעִיל הַתְּ ה, וְאִם לאֹ  פִלָּ נִגְזַר אֵין צָרִיךְ תְּ נִגְזַר. וְאִם  לאֹ 
ם מִן הָרָצוֹן אֶל לאֹ רָצוֹן� וְלאֹ מִלּאֹ רָצוֹן  ֵ ה הַשּׁ נֶּ תַּ לּאֹ יִשְׁ לּאֹ נִגְזַר, שֶׁ לִגְזרֹ עָלָיו טוֹב אַחַר שֶׁ
עֲבוּרוֹ  ם בַּ ֵ יעַ לָאָדָם מֵהַשּׁ גִּ יַּ ה� אֶל שֶׁ עֲשֶׂ רוֹן הַמַּ שְׁ לּאֹ יוֹעִיל כִּ אֶל רָצוֹן, וּבַעֲבוּר זֶה יֹאמְרוּ שֶׁ

גְזַר עָלָיו.  נִּ צֵל מֵרַע שֶׁ יג טוֹב מָה אוֹ לְהִנָּ ה לְהַשִּׂ פִלָּ לּאֹ תוֹעִיל הַתְּ טוֹב מָה�, וְכֵן יֹאמְרוּ שֶׁ

ם, אִם הוּא  ֵ מַתְמִיהַּ עַל הַשּׁ עִים וְנוֹטֶה אֵלָיו, אָמַר כְּ ם הָרְשָׁ שֵׁ עַת בְּ וְנִמְצָא אִיּוֹב טוֹעֵן זֶה הַדַּ
ה,  עַת הַזֶּ עִים עַל הֱיוֹתָם מַאֲמִינִים עַל הַדַּ נֵי אָדָם מַדּוּעַ לאֹ יַעֲנשֹׁ הָרְשָׁ ה בְּ מַעֲשֵׂ יחַ בְּ גִּ מַשְׁ
ם וגו' וַיּאֹמְרוּ לָאֵל סוּר  בְרוּ חָיִל זַרְעָם נָכוֹן לִפְנֵיהֶם עִמָּ ם גָּ עִים יִחְיוּ עָתְקוּ גַּ אָמַר: "מַדּוּעַ רְשָׁ
ע בּוֹ" ]איוב כא, ז-טו[,  י נִפְגַּ י נַעַבְדֶנּוּ וּמַה נּוֹעִיל כִּ י כִּ דַּ ַ רָכֶיךָ לאֹ חָפָצְנוּ, מַה שּׁ נּוּ וְדַעַת דְּ מִמֶּ
נַעַבְדֶנּוּ",  י  כִּ י  דַּ ַ שּׁ וְזֶהוּ אָמְרוֹ: "מַה  ה מוֹעִיל,  עֲשֶׂ הַמַּ רוֹן  שְׁ כִּ אֵין  שֶׁ הָיָה  ם  עְתָּ דַּ שֶׁ יְבָאֵר  ה  הִנֵּ
אַחַר  בִים שֶׁ ע� בּוֹ", וְזֶה לִהְיוֹתָם חוֹשְׁ י נִפְגַּ ה מוֹעִילָה, וְזֶהוּ אָמְרוֹ: "וּמַה נּוֹעִיל כִּ פִלָּ אֵין הַתְּ וְשֶׁ

שׁוּם צַד.  ל בְּ טֵּ תְבַּ יִּ ר שֶׁ בַר מָה אִי אֶפְשָׁ גְזַר עַל הָאָדָם דְּ נִּ שֶׁ

עִים  רְשָׁ עֲצַת  טוּבָם  בְיָדָם  לאֹ  "הֵן  לָזֶה:  מַךְ  סָּ ֶ שּׁ מַה  בְּ עַת  הַדַּ לְזֶה  אִיּוֹב  טָה  נָּ שֶׁ וְנִרְאֶה 
ה יִרְבּוּ  עֲשֶׂ רוֹן הַמַּ שְׁ לּאֹ עַל יְדֵי כִּ י לאֹ בְיָדָם טוּבָם, שֶׁ ה אֲנִי רוֹאֶה כִּ לוֹמַר, הִנֵּ י", כְּ רָחֲקָה מֶנִּ
ן אֲנִי אוֹמֵר  יעוֹת אֲלֵיהֶם, וְעַל כֵּ גִּ יהֶם לְהָסִיר מֵהֶם הַטּוֹבוֹת הַמַּ יק רֹעַ מַעֲשֵׂ טוֹבוֹתֵיהֶם, וְלאֹ יַזִּ
בַלּוּ בַטּוֹב  יְּ עִים שֶׁ ה הָרְשָׁ עוּצָה עַל אֵלֶּ לוֹמַר הָעֵצָה הָאֱלהִֹית הַיְּ י, כְּ עִים רָחֲקָה מֶנִּ י עֲצַת רְשָׁ כִּ
גְזֵרָה  אִם לאֹ יִהְיֶה הַכּלֹ בִּ גְזֵרָה, שֶׁ הַכּלֹ בִּ ן אֲנִי אוֹמֵר שֶׁ יְמֵיהֶם הִיא רְחוֹקָה מִידִיעָתִי, וְעַל כֵּ
יהֶם, וְאֵינֶנּוּ  עֲבוּר מַעֲשֵׂ עִים בַּ יעַ הָרַע אֶל הָרְשָׁ גִּ יַּ ה מוֹעִיל, הָיָה רָאוּי שֶׁ עֲשֶׂ רוֹן הַמַּ שְׁ וְהָיָה כִּ
ה  מָּ אַפּוֹ", רוֹצֶה לוֹמַר כַּ ק בְּ עִים יִדְעָךְ וְיָבֹא עָלֵימוֹ אֵידָם� חֲבָלִים� יְחַלֵּ ה� נֵר רְשָׁ מָּ י "כַּ ן, כִּ כֵּ
ק  חַלֵּ יְּ וְשֶׁ הָרָעִים,  יהֶם  מַעֲשֵׂ מוּל  גְּ לוֹמַר  כְּ אֵידָם  עָלֵימוֹ  בוֹא  יָּ וְשֶׁ נֵרָם  דְעַךְ  יִּ שֶׁ נִרְאֶה  עִים  רְשָׁ
עִים  הָרְשָׁ לְדַעַת  אִיּוֹב  טָה  נָּ שֶׁ יֵרָאֶה  ה  וּמִזֶּ הָרָעִים,  יהֶם  מַעֲשֵׂ עַל  אַפּוֹ  בְּ חֲבָלִים  ם  ֵ הַשּׁ לָהֶם 

זֵרָה.  ל הַגְּ ה לְבַטֵּ פִלָּ ה אוֹ הַתְּ עֲשֶׂ רוֹן הַמַּ שְׁ לּאֹ יוֹעִיל כִּ זֵרָה אֱמֶת וְשֶׁ הַגְּ הָאוֹמְרִים שֶׁ

יְדוּעָה  מַדְרֵגָה  בְּ הְיוֹתוֹ  בִּ ל  הַמְקַבֵּ עַל  עוּ  פְּ יֻשְׁ הָעֶלְיוֹנוֹת  עוֹת  פָּ הַשְׁ שֶׁ נָכוֹן,  אֵינוֹ  עַת  הַדַּ וְזֶה 
ה הוּא הַמּוֹנֵעַ טוֹב  פַע הַהוּא הִנֵּ ֶ ל הַשּׁ לָם, וְאִם לאֹ יָכִין הָאָדָם עַצְמוֹ לְקַבֵּ וַהֲכָנָה יְדוּעָה לְקַבְּ
וְהוּא  לוֹנִית  פְּ נָה  שָׁ בְּ בוּאוֹתָיו  תְּ צְלִיחוּ  יַּ שֶׁ ל  מָשָׁ רֶךְ  דֶּ עַל  מָה  אִישׁ  עַל  נִגְזַר  אִם  שֶׁ מֵעַצְמוֹ, 
נֵי תֵבֵל אַרְצָה לאֹ  ם מִטְרוֹת עֻזּוֹ עַל פְּ ֵ נָה הַהִיא, אַף אִם יַמְטִיר הַשּׁ ָ שּׁ לאֹ יַחְרשֹׁ וְלאֹ יִזְרַע בַּ
הֵכִין  לּא  שֶׁ בְּ הַהוּא  הַטּוֹב  מֵעַצְמוֹ  מוֹנֵעַ  וְהוּא  וְזָרַע,  חָרַשׁ  לּאֹ  שֶׁ אַחַר  בוּאוֹתָיו  תְּ תִצְלַחְנָה 

לוֹ.  עַצְמוֹ לְקַבְּ

או.   – אִם  מצבים.  לשני  מתחלקים  בעולם  שקורים  העניינים  כל   – מֵחֲלוּקָה  הַדָּבָר  יִמָּלֵט   שֶׁלֹּא 
טוֹב  בַּעֲבוּרוֹ  הראוי.  המעשה   – הַמַּעֲשֶׂה  כִּשְׁרוֹן  הפוך.  רצון  רצון,  חוסר   – רָצוֹן  לֹא  מסוים.   –  מָה 
הם.  מעטים  כלומר   – כַּמָּה  ממנו.  ונבקש  נתפלל   – נִפְגַּע  שכר.  יקבל  הטוב  מעשהו  עבור   –  מָה 

אֵידָם – פורענותם. חֲבָלִים – יסורים.
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ביאורים
הקדוש ברוך הוא קבע מסגרת לעולם המכילה חוקים שטבועים במציאות אותם איננו מסוגלים 
לשנות. בתוך אותה מסגרת, כל שאנו יכולים הוא לבחור כיצד להתנהל. אדם לא יכול להחליט 
שהוא חיה, אבל הוא יכול להחליט להתנהג כמו חיה. הטבע שלנו קבוע, אך הוא כחומר ביד 

היוצר – לטוב ולמוטב. 

הקדוש ברוך הוא לימדנו בתורה מהם החוקים של אותה מסגרת וכיצד נכון להתנהג כדי להגיע 
לאורח חיים אמיתי. לכשנצליח לחיות כך, בצורה נכונה ומתאימה לעולם אותו ברא ה' – נזכה 
לברכה רוחנית וחומרית. לעומת זאת, אם ח"ו נסטה מדרכה של תורה, הטבע של הבריאה יגיב 

בהתאם.

למתבונן מהצד נראה שנוצר שינוי בהנהגה האלוהית. יום אחד חשב אלוהים שמגיע לאדם זה 
עונש, אך לאחר שהוא התחנן ובכה 'התרצה' הא-ל האכזר לוותר לאדם שנכנע בפניו. אך האמת 
שונה בתכלית. החוקים האלוהיים הם קבועים, ומי שמשתנה הוא האדם. כאשר אדם משפר את 
מעשיו או מתפלל ומתחבר לה' – דרגתו משתנה, והוא מקבל את שכרו בהתאם לחוקים שקבע 

ה'. 

לכן, גם כאשר נגזרת גזירה על האדם, אפילו בנבואה משמים – יש ביכולתו לשנות את הגזירה. 
גורלו נתון בידיו. בטוי לכך מצאנו בדברי חז"ל על המעשה בבניו של עלי שנגזר עליהם למות 
באלוהים,  דביקות  יוצרת  התורה  כיצד?  הגזירה.  השתנתה  התורה  לימוד  ידי  על  אך  צעירים, 
דביקות המעניקה חיים – "ואתם הדבקים בה' אלוהיכם חיים כולכם היום" ]דברים ד, ד[. הגזירה 
נגזרה במצב שבו בניו של עלי היו מנותקים מאלוהים בגלל החטא העמוק שחטאו. אולם לימוד 

התורה חיבר אותם לאלוהים, למקור החיים, וממילא הפכה הגזירה ללא רלוונטית.

דוגמה נוספת היא תשובתו של אחאב. אחאב הרשע הצליח להפוך לאדם אחר בזכות התשובה. 
נתונה לנו האפשרות לבחור איזה אדם נהיה, וכמובן את שכרנו נקבל בהתאמה לאדם שבנינו 

בתוכנו.

אף התפילה יכולה להפוך את האדם לאיש אחר. בכך יש ביכולתה לבטל כל גזירה, אף זו הקשה 
ביותר. מאז ומעולם לא חפץ הקדוש ברוך הוא במות המת, אלא שהוא ישוב בתשובה. כאשר 
יתרומם האדם מאותה דרגה נמוכה אליה נפל וישיב את עצמו לדרך הנכונה המתאימה לטבע 

שהוטבע בעולם, תתבטל הגזירה.

הרחבות
פעולת התפלה 	•

שֶׁכָּךְ הָיָה רְצוֹן הַשֵּׁם מִתְּחִלָּה שֶׁתִּתְקַיֵּם הַגְּזֵרָה בִּהְיוֹתוֹ בְּאוֹתָהּ מַדְרֵגָה וְאוֹתָהּ הֲכָנָה, וְאִם תִּשְׁתַּנֶּה 
הַהֲכָנָה תִּשְׁתַּנֶּה הַגְּזֵרָה. בעומדנו על פעולת התפילה מתעורר קושי: האם תפילתנו משנה את 
הגזירה האלוהית? והרי כל שינוי לא שייך ביחס לאלוהים. כפי שראינו התפילה איננה משנה 
את עצם הרצון האלוהי, אלא משנה את האדם המתפלל. וממילא, השינוי החל באדם משנה 
את הגזירה הנוגעת לו. הרב קוק התייחס גם הוא לסוגיה זו: "החושב בתפילה שמשנה את הענין 
ערך  את  מקטין  זה  הרי  עצמו,  את  אלא  משנה  שאינו  והחושב  ומגדף,  מחרף  זה  הרי  האלהי, 
שהוא פועל לשנות את  התפילה, ועמה יחד את כל הערך של העבודה האלהית. אבל המכוין, 
עצמו לטוב, ועל ידי היחש )היחס( שעצמות הוייתו )אישיותו( משתנה, משתנה כל הערך של 
כל ההויה )המציאות( אליו לעילוי ולטוב, כי ההויה כולה מתפעלת )מושפעת( מאחד מחלקיה 
שתי ההבנות השטחיות  את  הרב שולל  א, תרסד[.  קבצים  ]שמונה  )האדם("  ביחוד  הרוחניים 
בעניין התפילה: שינוי הרצון האלוהי או לחלופין שינוי האדם גרידא. בדבריו מבואר שהתפילה 
פועלת לשנות לטובה את האדם המתפלל, שינוי זה, החל באדם, משפיע על כל המציאות עקב 
הקשר הקיים לכל יחיד עם העולם. הרב צבי יהודה קוק לימד ביחס לתפילה: "התפילה מתקבלת, 
וכאילו היא מחדשת בבורא, כאילו גורמת לשינוי באלוהות, על ידי מה שאנחנו לוחצים. צריך 
ידי תפילתנו,  נגרם שינוי במציאות על  זאת, הלא  ובכל  שרבונו של עולם לא משתנה.  להבין, 
אלא, אנחנו משתנים על ידי עצם פעולת התפלה. ההטהרות וההתדבקות, שמתגלה בתפילה, 

משנות אותנו, וממילא הכל משתנה" ]מתוך התורה הגואלת ג, עמוד רלו[.

לעילוי נשמת ר' יעקב יהושע בן פסח ז”ל

רוֹן  שְׁ מַדְרֵגָה יְדוּעָה� מִכִּ ה הוּא נִגְזַר עָלָיו בְּ גְזַר עַל הָאָדָם טוֹב מָה� הִנֵּ נִּ שֶׁ כְּ וּלְפִי זֶה נאֹמַר שֶׁ
מַדְרֵגָה  הְיוֹתוֹ בְּ ה הוּא נִגְזַר בִּ גְזַר עָלָיו רַע מָה הִנֵּ נִּ שֶׁ לַל יִעוּדֵי הַתּוֹרָה�, וְכֵן כְּ ה, וְזֶה כְּ עֲשֶׂ הַמַּ
ה  נֶּ תַּ שְׁ תִּ הַהִיא  הַהֲכָנָה  אוֹ  הַהִיא  דְרֵגָה  הַמַּ ה  נֶּ תַּ שְׁ תִּ וּכְשֶׁ יְדוּעָה,  הֲכָנָה  בַּ אוֹ  מֵהָרַע  יְדוּעָה 

הֶכְרֵחַ לְטוֹב אוֹ לְרַע.  זֵרָה בְּ הַגְּ
ר זָהָב,  כַּ תֵן לְכָל אֶחָד כִּ נָּ יִּ הָרְגוּ אוֹ שֶׁ יֵּ לוֹנִית שֶׁ מְדִינָה פְּ בִּ ל הָעֲרֵלִים שֶׁ זַר עַל כָּ גָּ מֶלֶךְ שֶׁ וְזֶה כְּ
פִי  טֵל מֵעָלָיו לְרַע אוֹ לְטוֹב כְּ זֵרָה הַהִיא וְתִבָּ לִי סָפֵק הַגְּ ה בְּ נֶּ תַּ שְׁ תִּ וְעָמַד אֶחָד מֵהֶם וְנִמּוֹל, שֶׁ
ה  עֲשֶׂ רוֹן הַמַּ וְכִשְׁ ת הַטּוֹב  יַּ עֲשִׂ בַּ לוּת  דְּ תַּ אִישׁ הַהוּא. וְלָזֶה� הָיָה הַהִשְׁ ה בָּ שָׁ תְחַדְּ נִּ הַהֲכָנָה שֶׁ

זֵרָה.  ל מֵעָלָיו הַגְּ פַע הָאֱלהִֹי אוֹ לְבַטֵּ ֶ הוּא הֲכָנָה לְקִבּוּל הַשּׁ בָר, שֶׁ כָל דָּ טוֹב וְהֶכְרֵחִי בְּ
חֲזַנְהוּ  לְמִימְלָא  לַע  אִיקְּ רָבָא  לִבְרָכָה ]בראשית רבה נט, א[:  זִכְרוֹנָם  לְמַאֲמַר  ים  מַסְכִּ וְזֶה 
ית  מַרְבִּ "וְכָל  יהּ:  בֵּ כְתִיב  דִּ קָאָתִינָא,  עֵלִי  בֵית  מִדְּ לֵיהּ  אָמְרוּ  הַאי,  מַאי  אָמַר  רֹאשׁ,  חוֹרֵי  שְׁ
י הִיא  כְתִיב "כִּ תּוֹרָה דִּ בַּ קוּ  ים�" ]שמואל א ב, לג[, אָמַר לְהוּ זִילוּ אִיעַסְּ יתְךָ יָמוּתוּ אֲנָשִׁ בֵּ
הְיוֹת  בִּ ה  הֵנָּ הֵן  הָאֱלהִֹיּוֹת  זֵרוֹת  הַגְּ שֶׁ בְרֵיהֶם  מִדִּ רָאֶה  יֵּ שֶׁ ב[,  ל,  ]דברים  יָמֶיךָ"  וְאֹרֶךְ  יךָ  חַיֶּ
זֵרָה הַהִיא, וּבַעֲבוּר  ה הַגְּ נֶּ תַּ שְׁ דְרֵגָה הַהִיא תִּ ה הַמַּ נֶּ תַּ שְׁ הֲכָנָה וּמַדְרֵגָה יְדוּעָה, וְאִם תִּ ל בַּ הַמְקַבֵּ

ה.  עֲשֶׂ נּוּי הַמַּ זֵרָה וְכֵן שִׁ ל הַגְּ ם� יוֹעִיל לְבַטֵּ ֵ נּוּי הַשּׁ ִ שּׁ אָמְרוּ שֶׁ זֶה הוּא שֶׁ
ךְ לְאִישׁ אַחֵר  אִלּוּ נֶהְפַּ שׁוּבָה הוּא כְּ עַל יְדֵי הַתְּ ע, שֶׁ שׁוּבָה לָרָשָׁ תּוֹעִיל הַתְּ ד הוּא שֶׁ ה הַצַּ וּמִזֶּ
ר  אֲשֶׁ אַחְאָב  כְּ הָיָה  לאֹ  "רַק  עָלָיו:  אֱמַר  נֶּ שֶׁ אַחְאָב  הֲרֵי  שֶׁ זֵרָה,  גְּ אוֹתָהּ  עָלָיו  נִגְזְרָה  לּאֹ  שֶׁ
ם  צָּ זֵרָה לְפִי שֶׁ גְזְרָה עָלָיו גְּ נִּ ם" ]מלכים א כא, כה[, וְאַחַר שֶׁ ֵ עֵינֵי הַשּׁ ר לַעֲשׂוֹת הָרַע בְּ הִתְמַכֵּ
הָרָעָה  אָבִיא  נַי לאֹ  מִפָּ אַחְאָב  נִכְנַע  י  כִּ "יַעַן  הוּ:  לְאֵלִיָּ נֶאֱמַר  לִפְנֵי ה',  וְנִכְנַע  ק  שַׂ בְּ ה  סָּ וְנִתְכַּ
ע הוּא  גְזֶרֶת עַל הָרָשָׁ זֵרָה הַנִּ הַגְּ יתוֹ" ]שם כט[, וְזֶה יוֹרֶה שֶׁ ימֵי בְנוֹ אָבִיא הָרָעָה עַל בֵּ יָמָיו בִּ בְּ
אִלּוּ  ה הוּא כְּ שׁוּבָה, הִנֵּ ה מִן הַתּאַֹר הַהוּא עַל יְדֵי הַתְּ נֶּ תַּ שְׁ יִּ תּאַֹר הַהוּא מִן הָרַע, וּכְשֶׁ הְיוֹתוֹ בַּ בִּ

זֵרָה.  לּאֹ נִגְזְרָה עָלָיו אוֹתָהּ גְּ ךְ לְאִישׁ אַחֵר שֶׁ נֶהְפַּ
ל  ל לְקַבֵּ לֵּ תְפַּ יּוּכַן הַמִּ ה אֶל שֶׁ עֲשֶׂ רוֹן הַמַּ שְׁ ה אוֹ כִּ פִלָּ תּוֹעִיל הַתְּ רֶךְ הוּא מְבאָֹר שֶׁ וְעַל זֶה הַדֶּ
הּ. וְזוֹ  הְיֶה בָּ יִּ דְרֵגַת הָרַע שֶׁ ה מִמַּ נֶּ תַּ גְזָר עָלָיו, לִהְיוֹתוֹ מִשְׁ נּוּ הָרַע הַנִּ ל מִמֶּ פַע הַטּוֹב אוֹ לְבַטֵּ שֶׁ
ילוֹ מֵרָעָתוֹ  ם לְהַצִּ ֵ ל לַשּׁ לֵּ לּאֹ הָיָה מִתְפַּ ים אֶת אִיּוֹב שֶׁ הְיוֹתוֹ מַאֲשִׁ עֲנָה רָמַז אֵלֶיהָ צוֹפַר� בִּ הַטַּ
תָּ  ךָ וּפָרַשְׂ ה הֲכִינוֹתָ לִבֶּ אָמַר לוֹ: "אִם אַתָּ זֵרָה. וְזֶה שֶׁ ל מֵעָלָיו הַגְּ וְלאֹ הָיָה מֵכִין עַצְמוֹ לְבַטֵּ
לוֹמַר,  א פָנֶיךָ מִמּוּם" וגו' ]איוב יא, יג-טו[, כְּ שָּׂ י אָז תִּ יָדְךָ הַרְחִיקֵהוּ, כִּ ךָ, אִם אָוֶן בְּ פֶּ אֵלָיו כַּ
לֵט  מָּ ה תִּ עֲשֶׂ רוֹן הַמַּ ה וְכִשְׁ פִלָּ עַל יְדֵי הַתְּ יךָ אֵין סָפֵק שֶׁ ן מַעֲשֶׂ ל וּלְתַקֵּ לֵּ ךָ לְהִתְפַּ כִין לִבְּ אִם תָּ
כָל עֵת, וְכֵן  זֵרָה בְּ ל הַגְּ ה מוֹעִיל לְבַטֵּ עֲשֶׂ רוֹן הַמַּ ה וְכִשְׁ פִלָּ הַתְּ אֵר שֶׁ ה יִתְבָּ לוּ. וּמִזֶּ רוֹת הַלָּ מִן הַצָּ
ין ]ראש  זַר דִּ ין לְאַחַר גְּ ין בֵּ זַר דִּ ין קדֶֹם גְּ אָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה: יָפָה צְעָקָה לָאָדָם בֵּ

השנה טז.[. 
ם  ֵ ךְ הָיָה רְצוֹן הַשּׁ כָּ ה, שֶׁ פִלָּ רַךְ עַל יְדֵי הַתְּ ם יִתְבָּ ֵ ה רְצוֹן הַשּׁ נֶּ תַּ וְאֵין לְהַקְשׁוֹת וְלוֹמַר אֵיךְ יִשְׁ
הַהֲכָנָה  ה  נֶּ תַּ שְׁ תִּ וְאִם  הֲכָנָה,  וְאוֹתָהּ  מַדְרֵגָה  אוֹתָהּ  בְּ הְיוֹתוֹ  בִּ זֵרָה  הַגְּ ם  תְקַיֵּ תִּ שֶׁ ה  חִלָּ מִתְּ

זֵרָה•.  ה הַגְּ נֶּ תַּ שְׁ תִּ

מָה – מסוים. בְּמַדְרֵגָה יְדוּעָה – לפי מצב רוחני מסוים. יִעוּדֵי הַתּוֹרָה – הבטחת השכר לעושי מצוות. 
וְלָזֶה – ולכן. אִיקְּלַע לְמִימְלָא – נזדמן לממילא )שם מקום( וראה שכולם בעלי שער שחור, כלומר שאין 
בהם זקנים. מַאי הַאי – מה פשר הדבר. מִדְּבֵית עֵלִי קָאָתִינָא – אנו מצאצאי עלי הכהן שנגזר עליהם 
שימותו בגיל צעיר. יָמוּתוּ אֲנָשִׁים – בגיל צעיר. שֶׁשִּׁנּוּי הַשֵּׁם – "כלומר, שאני אחר ואיני אותו האיש 

שעשה אותן המעשים" )רמב"ם תשובה ב, ד(. צוֹפַר – מחבריו של איוב.

גזרה על האדם 

היא לפי מדרגתו

משל גזרת המלך

בני עלי עסקו 

בתורה

תועלת התשובה

תפילה משנה את 

מדרגת האדם

רצון ה' מתחילתו 
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ביאורים
)'טבע  בחירה   – להתפלל  לא  לאדם  לגרום  שעלולה  נוספת  לסוגיה  ניגש  אלבו  יוסף  רבי 

האפשר'( וידיעה.

ה' יודע הכל, בזאת אין ספק. אם-כן – הוא גם יודע מה יהיה בעתיד. אם הוא יודע מה יהיה 
בעתיד, אז לא ייתכן כל שינוי בעתיד. ממילא, כיצד תפילה או מעשה טוב יוכלו לשנות את 

העתיד? ואם הם ישנו – אז יתברר שה' לא ידע מה יקרה...

מהפלפול הפילוסופי הזה למדו הרשעים שאין טעם להתפלל או לקיים מצוות, הרי בכל 
מקרה הם לא יכולים לשנות דבר. 

רבי יוסף אלבו מלמד אותנו כלל גדול לחיים – גם אם בשכלנו אנו מגיעים לתובנה מסוימת, 
המציאות אומרת אחרת, והיא זאת שקובעת. החוש הטבעי שבאדם גובר על כל  לעיתים 
תובנה שכלית. לפי הפלפול השכלי שהזכרנו, לא ייתכן שינוי במציאות, אך בחוש ברור לנו 
שזה לא כך. אנו חשים בבירור שניתן ליצור שינוי – הרי למה ללמוד מקצוע אם בכל מקרה 
הוחלט כבר מה נעשה בעתיד? למה לברוח מאש? הרי אין לנו יכולת לשנות דבר? ברור אם-

כן שיש לנו יכולת לשנות את המציאות.

ברור שידיעת ה' לא משתנה, וברור שיש לנו בחירה. גם אם בשכלנו היסודות האלו נראים 
כסותרים, עלינו לדעת שיש דברים נשגבים מהבנתנו. 

תשובה זו נכונה גם לגבי התפילה.

אין כל ספק שהתפילה מועילה, ולכך קיימות הוכחות רבות מההיסטוריה של עם ישראל. 
זה שלכאורה הדבר סותר את ידיעתו האין-סופית של הקב"ה, לא ישנה עובדה זאת.

תועלת  חוסר  בתפילה  הרואה  הפילוסופית  שהמחשבה  ואותנו  איוב  את  לימד  אליפז 
 וחוסר יכולת לשנות, היא מחשבה של רשעות, של מוות. היא מנתקת את העולם ממקור 
חייו – האלוהות, ומשליכה אותו לטבע החומרי חסר המצפון והמוסר. היא אף גורמת לאדם 

להתנתק מבוראו ולא לעובדו או לפנות אליו בתפילה.

עצם המחשבה ש'עולם כמנהגו נוהג' מביאה ייסורים על האדם, וקל וחומר כאשר בגלל 
מחשבה זו אדם לא מתפלל; כשמתנתקים ממקור החיים – החיים נפסדים וניזוקים.

לכן הבטיח אליפז לאיוב שכאשר הוא יתפלל, ינצל מכל צרותיו. בכך הוא יודה שהעולם 
נתון להשגחה, שיש שכר ועונש, בחירה ומשמעות למעשים שלנו.

תיקון זה משיב באופן מיידי את האדם אל בוראו והוא מביא עימו רפואה ותשועה לחיים 
כולם. 

הרחבות
הידיעה והבחירה	•

לכאורה  שראינו,  כפי  הָאֶפְשָׁר.  טֶבַע  מְצִיאוּת  עִם  יְדִיעָתוֹ  תִשְׁתַּנֶּה  שֶׁלֹּא  שֶׁכְּמוֹ  נַאֲמִין  אֲבָל 
מעשיו,  על  ועונש  שכר  ולקבל  ברע  או  בטוב  לבחור  האדם  אפשרות  בין  סתירה  קיימת 
לבין האמונה כי האלוהים יודע את כל מעשה בני האדם. לו ידע האלוהים כי האדם עתיד 
הרמב"ם  ואין ראוי להענישו.  זה כבר לא תלוי בבחירתו החופשית  לחטוא, הרי שמעשה 
התייחס לסוגיה זו: "שמא תאמר והלא הקדוש ברוך הוא יודע כל מה שיהיה וקודם שיהיה, 
ידע שזה יהיה צדיק או רשע או לא ידע? אם ידע שהוא יהיה צדיק אי אפשר שלא יהיה צדיק, 
ואם תאמר שידע שיהיה צדיק ואפשר שיהיה רשע הרי לא ידע הדבר על בוריו )בשלמותו(" 
]הלכות תשובה ה, ה[. ומבאר הרמב"ם שידיעת האלוה שונה במהותה מידיעת בני האדם, 
אצל האדם ישנם שני מרכיבים: האדם עצמו והידיעה אותה הוא קולט, ואילו אצל האלוהים 
הוא ודעתו אחד. "ואין דעתו של אדם יכולה להשיג דבר זה על בוריו וכשם שאין כח באדם 
להשיג ולמצוא אמתת הבורא". הקושי בין הידיעה לבחירה נובע מטעות בהשוואת ידיעת 
ה' לידיעת בני האדם. את ידיעת ה' אין האדם יכול להבין כשם שלא יכול להבין את עצמות 

האלוהים. 

אֵלַת יְדִיעַת  ב אֶל שְׁ ה שָׁ פִלָּ נּוּת הַהֲכָנָה עַל יְדֵי הַתְּ תַּ הִשְׁ רַךְ בְּ נּוּת יְדִיעָתוֹ יִתְבָּ תַּ אֵלַת הִשְׁ וּשְׁ
לּאֹ  רַךְ אֵיךְ הִיא שֶׁ ם יִתְבָּ ֵ לּאֹ נַחְקרֹ עַל יְדִיעַת הַשּׁ ר�, וּכְמוֹ שֶׁ רַךְ עִם טֶבַע הָאֶפְשָׁ ם יִתְבָּ ֵ הַשּׁ
ה,  פִלָּ ה עִם הַתְּ נֶּ תַּ לּאֹ תִשְׁ ן לאֹ נַחְקרֹ עָלֶיהָ אֵיךְ הִיא שֶׁ ר, כֵּ ה עִם מְצִיאוּת טֶבַע הָאֶפְשָׁ נֶּ תַּ תִשְׁ
ה עִם  נֶּ תַּ ן לאֹ תִשְׁ ר•, כֵּ ה יְדִיעָתוֹ עִם מְצִיאוּת טֶבַע הָאֶפְשָׁ נֶּ תַּ לּאֹ תִשְׁ מוֹ שֶׁ כְּ אֲבָל נַאֲמִין שֶׁ
הֵעִיד עָלָיו הַחוּשׁ, וְכֵן נַאֲמִין  ר נִמְצָא אַחַר שֶׁ ל זֶה נַאֲמִין הֱיוֹת טֶבַע הָאֶפְשָׁ ה, וְעִם כָּ פִלָּ הַתְּ
באֹ�, וְאַף אִם לאֹ  יָּ שֶׁ מוֹ  כְּ הֵעִיד עַל זֶה הַחוּשׁ  זֵרָה אַחַר שֶׁ הַגְּ ל  ה מוֹעֶלֶת לְבַטֵּ פִלָּ הֱיוֹת הַתְּ
ים עִם  סְכִּ תַּ אֵיךְ  נֵדַע  לּאֹ  שֶׁ מוֹ  כְּ ה  פִלָּ הַתְּ לַת  קַבָּ נּוּי עִם  שִׁ לִי  מִבְּ יְדִיעָתוֹ  ים�  סְכִּ תַּ אֵיךְ  נֵדַע 
ר  רַךְ יִהְיֶה נֶעְתָּ ם יִתְבָּ ֵ הַשּׁ הֵעִיד הַחוּשׁ שֶׁ ֶ נֵי זֶה נַכְחִישׁ מַה שּׁ ר, לאֹ מִפְּ מְצִיאוּת טֶבַע הָאֶפְשָׁ

הְיֶה.  יִּ אֵלָתוֹ מֵאֵיזֶה מִין שֶׁ ל לָתֵת שְׁ לֵּ תְפַּ אֶל הַמִּ

י  י כִּ דַּ ַ עִים הָאוֹמְרִים: "מַה שּׁ טָה לְדַעַת הָרְשָׁ נָּ רָאָה שֶׁ יב אֱלִיפַז לְאִיּוֹב עַל שֶׁ הֵשִׁ ֶ וְזֶהוּ מַה שּׁ
דַע  בָרָיו: "וְאָמַרְתָּ מַה יָּ יב עַל דְּ ע בּוֹ" ]איוב כא, טו[, אָמַר לוֹ מֵשִׁ י נִפְגַּ נַעַבְדֶנּוּ וּמַה נּוֹעִיל כִּ
אַחַר  לוֹמַר,  כְּ יג-יד[,  כב,  ]איוב  וגו'  יִרְאֶה"  וְלאֹ  לוֹ  סֵתֶר  עָבִים  פּוֹט,  יִשְׁ עֲרָפֶל  הַבְעַד  אֵל 
לּאֹ  דֵי שֶׁ ה כְּ פִלָּ ל הַתְּ ע בּוֹ" לְבַטֵּ י נִפְגַּ עִים הָאוֹמְרִים "מַה נּוֹעִיל כִּ ה נוֹטֶה לְדַעַת הָרְשָׁ אַתָּ שֶׁ
דֵי  ר כְּ רַךְ עִם טֶבַע הָאֶפְשָׁ ם יִתְבָּ ֵ ל יְדִיעַת הַשּׁ א לְבַטֵּ ה בָּ עַת אַתָּ זֶה הַדַּ ה בְּ ה יְדִיעָתוֹ, הִנֵּ נֶּ תַּ תִשְׁ
ךָ לוֹמַר עוֹלָם  עְתְּ דַּ זֶה שֶׁ דַע אֵל", וְנִרְאֶה בָּ אָמַר: "וְאָמַרְתָּ מַה יָּ ה יְדִיעָתוֹ, וְזֶהוּ שֶׁ נֶּ תַּ לּאֹ תִשְׁ שֶׁ
רְכוּ מְתֵי אָוֶן,  ר דָּ מֹר אֲשֶׁ שְׁ רָא אֹרַח עוֹלָם, וְאָמַר לוֹ: "הַאֹרַח עוֹלָם תִּ קָּ מִנְהָגוֹ נוֹהֵג, וְזֶהוּ שֶׁ כְּ
מִנְהָגוֹ  ה קָרָא מְתֵי אָוֶן� הָאוֹמְרִים עוֹלָם כְּ י לָמוֹ", הִנֵּ דַּ פְעַל שַׁ נּוּ וּמַה יִּ הָאמְֹרִים לָאֵל סוּר מִמֶּ
י  דַּ שׁוּב עַד שַׁ דְבָרָיו: "אִם תָּ ם בִּ יֵּ סִּ ה, וְזֶה שֶׁ פִלָּ ה� וְהַתְּ עֲשֶׂ רוֹן הַמַּ שְׁ לִין כִּ הֵם מְבַטְּ נוֹהֵג לְפִי שֶׁ
לּאֹ הָיָה  עֲבוּר שֶׁ ת יִסּוּרָיו הָיְתָה בַּ בַּ סִּ זֶה שֶׁ אִלּוּ יִרְמזֹ בָּ מָעֶךָּ" וגו', כְּ יר אֵלָיו וְיִשְׁ עְתִּ נֶה�, תַּ בָּ תִּ
ן  כֵּ יִסּוּרָיו, וְעַל  בְּ וְכֵן יַאֲמִין  בַע,  נְהַג הַטֶּ י אִם מִמִּ כִּ רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַצְלָחָתוֹ הָיְתָה מֵהַשּׁ מַאֲמִין שֶׁ
ל לְפָנָיו וְיוֹדֶה  לֵּ ם וְיִתְפַּ ֵ אִם יָשׁוּב אֶל הַשּׁ ם עֲלֵיהֶם, וַיּאֹמֶר אֱלִיפַז שֶׁ ֵ ל לְהַשּׁ לֵּ לאֹ הָיָה מִתְפַּ
יר  עְתִּ סוּרָיו וְיַצְלִיחוּ נְכָסָיו, וְלָזֶה אָמַר: "תַּ צֵל מִיִּ תוֹ וְיִנָּ פִלָּ מַע תְּ נּוּ, יִשְׁ א אֵלָיו מִמֶּ הַכֹּל בָּ לוֹ שֶׁ
ה יִהְיוּ נְכָסָיו  פִלָּ עַל יְדֵי הַתְּ לוֹמַר שֶׁ צָרֶיךָ� וְכֶסֶף תּוֹעָפוֹת לָךְ", כְּ י בְּ דַּ מָעֶךָּ וגו' וְהָיָה שַׁ אֵלָיו וְיִשְׁ
י  עַד רֵעֵהוּ" ]איוב מב, י[, כִּ לוֹ בְּ לְּ הִתְפַּ בוּת אִיּוֹב בְּ ב אֶת שְׁ תוּב: "וַה' שָׁ מַצְלִיחִין, וְכֵן הֵעִיד הַכָּ

בוּתוֹ:  ב שְׁ ד שָׁ ל לְפָנָיו, מִיָּ לֵּ ם תּוֹעִיל וּבַעֲבוּר זֶה הִתְפַּ ֵ ה לַשּׁ פִלָּ הַתְּ הֶאֱמִין שֶׁ שֶׁ כְּ

שה'  יתכן  כיצד  והבחירה-  הידיעה  שאלת   – הָאֶפְשָׁר  טֶבַע  עִם  יִתְבָּרַךְ  הַשֵּׁם  יְדִיעַת  שְׁאֵלַת 
בהמשך.  שיבואר  כפי   – שֶׁיָּבֹא  כְּמוֹ  לעשות.  אם  לבחור  אפשרות  לנו  יש  זאת  ובכל  יהיה  מה   יודע 
כִּשְׁרוֹן  מְבַטְּלִין  רשעים.  אנשים   – אָוֶן  מְתֵי  זה.  את  זה  שיסתרו  בלא  מתאימה   –  תַּסְכִּים 
בדרך  רק  מונהג  והעולם  בעולם,  הקורה  על  משפיעים  אינם  המצוות  שמעשי  טוענים   – הַמַּעֲשֶׂה 

טבעית ללא השגחה אלהית.תִּבָּנֶה – תיוושע. בְּצָרֶיךָ – מלשון מבצר והגנה.
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ביאורים
כוחה ופעולתה של ברכה שנותן אדם גדול הן אחת החידות המעניינות ביהדות, שעליה 
'נבוכו המפרשים ולא העלו בידם דבר הגון'. אנו רגילים לכך שאדם יכול לבקש מבורא עולם 
שיהיה לו או לזולתו דבר טוב, יודעים שישנם גם מצבים שמי שזכה לכוח נבואי יכול לִצפות 
מה יקרה בעתיד – אולם מה עניינה של הברכה, שבה יש אמירה של אדם שיש לו יכולת 

לברך את זולתו שיקרה לו משהו טוב? כיצד הדבר אמור לפעול על זולתו? 

בהגדת  או  בלבד,  בתפילה  מדובר  שלא  לכך  בהוכחות  דבריו  את  פותח  אלבו  יוסף  רבי 
עתידות בלבד, וממשיך ואומר שמבין ההסברים המופיעים בפרשנים מסתבר לומר כמו זה 
הרואה בברכה שילוב של נבואה ותפילה. המברך צופה בעתידו של האדם מכוחו הנבואי, 

ובברכתו מתפלל שיזכה לריבוי של טוב באותו דבר. 

אולם הוא כותב שגם הסבר זה קשה, ומכמה סיבות. ראשית הוא מאלץ אותנו לחלק בין 
הברכות הנאמרות מפי נביא, שבהן ניתן לשלב גם את חיזוי העתיד, לבין אלה הנאמרות 
מפי אדם שאינו נביא ואינו יכול לחזות את העתיד. בנוסף, הסבר זה אינו כולל את הברכות 
לעניין  רק  שייכות  הן  ובודאי  העתיד  חיזוי  כלל  אין  שבהן  כהנים',  ב'ברכת  הנאמרות 
התפילה. גם פרשת הברכות שלקח יעקב מיצחק אבינו במקום עשו אינה מובנת לפי הסבר 

זה. בהמשך יסביר רבי יוסף אלבו את ההסבר הנכון לשיטתו.

הרחבות
שני סוגי ברכות 	•

בּוֹ  נָבוֹכוּ  דָּבָר  הוּא  הָאֲנָשִׁים  אֶת  מְבָרְכִין  וְהַחֲסִידִים  וְהַצַּדִּיקִים  שֶׁהַנְּבִיאִים  הַבְּרָכוֹת  עִנְיַן 
הַמְפָרְשִׁים. רבי יוסף אלבו דן במהות הברכה הניתנת למתברך, האם היא תפילה או הגדת 
העתידות. המלבי"ם מבאר שישנם שני סוגי ברכות: "ברכות הצדיקים הנזכרים בתנ"ך באו 
כאשר  בעתיד  הברכה  ותועיל  ה'.  אל  ובקשה  תפלה  בדרך  הראשון  האופן  פנים.  שני  על 
תועיל התפלה בהוה. האופן השני שיאמר בדרך נבואה שככה יהיה עם האיש הזה. ובזה לא 
יצטרך להזכיר זכות אל המתברך. ותועיל כאשר יועילו כל דברי הנביא בעתיד שלא יגרום 

החטא שישתנה" ]דברים לג, א[ 

יעלה  בכוונתו  שהמברך  הוא  הברכה  "שענין  המלבי"ם:  מבאר  כתפילה  הברכה  בהסבר 
בדביקות נפשו אל מקור העליון אשר שם צוה ה' את הברכה ויזיל מי הבריכה מדליו על 
המתברך". לפי דבריו, המברך הוא רק אמצעי להגשמת הברכה ואין הוא פועל דבר בעצמו. 
המתברך,  אל  הלאה  אותם  ומעביר  המים  ממקור  ששואב  לאדם  זאת  מדמה  המלבי"ם 
כך המברך מעביר את השפע ממקור הברכות )הקב"ה( אל האדם המתברך. על כן ישנה 
חשיבות גדולה שהאדם המברך יהיה במדרגה המתאימה שרק כך ברכתו תהיה מקובלת 
יכין את המתברך שיהיה מוכן אל  כלפי ה' ותצליח את פעולתה. ומוסיף המלבי"ם: "וגם 
לכך  דוגמה  הברכה.  את  לקבל  מנת  על  להכנה  זקוק  המתברך  האדם  גם  ההוא".  השפע 
מצאנו אצל יצחק, כשרצה לברך את עשיו שלח אותו לצוד ולהביא לו מטעמים כדי שעל 
מן  הברכה  שונה  זו  בנקודה  הברכה.  את  לקבל  ויוכל  יתרומם  דבריו  בקיום  המצוה  ידי 
התפילה. המברך איננו רק מבקש מה' אלא הוא ממשיך את הברכה – "מוריד" השפע אל 

האדם, ועל כן צריך גם את הכנת האדם המתברך לקבלת הברכה. 

פֶּרֶק תִּשְׁעָה-עָשָׂר

בּוֹ  נָבוֹכוּ  בָר  דָּ הוּא  ים  הָאֲנָשִׁ אֶת  מְבָרְכִין  וְהַחֲסִידִים  יקִים  דִּ וְהַצַּ בִיאִים  הַנְּ שֶׁ רָכוֹת  הַבְּ עִנְיַן 
בָר מֵחֲלוּקָה�, אִם�  הַדָּ לֵט  יִמָּ הֵם אָמְרוּ לאֹ  וְזֶה שֶׁ בָר הָגוּן,  דָּ יָדָם  בְּ ים• וְלאֹ הֶעֱלוּ  הַמְפָרְשִׁ
דוֹלָה  ה חָרַד יִצְחָק חֲרָדָה גְּ ה לָמָּ פִלָּ דַת הָעֲתִידוֹת. וְאִם הֵם תְּ ה אוֹ הַגָּ פִלָּ רָכוֹת תְּ הְיוּ הַבְּ יִּ שֶׁ
ד צַיִד" וגו', וְאָמַר: "וָאֲבָרְכֵהוּ  ו�, וְאָמַר: "מִי אֵפוֹא הוּא הַצָּ רַךְ לְזוּלַת עֵשָׂ בֵּ עַד מְאדֹ עַל שֶׁ
ה עַל יַעֲקֹב,  חִלָּ תְּ ל בַּ לֵּ הִתְפַּ מוֹ שֶׁ ו כְּ ל עַל עֵשָׂ לֵּ רוּךְ יִהְיֶה" ]בראשית כז, לג[, יַחֲזֹר וְיִתְפַּ ם בָּ גַּ
יוֹתֵר  רָצוֹן  בְּ ה  עָשֶׂ תֵּ שֶׁ ו  עֵשָׂ אַחֲרוֹנָה עַל  בָּ מַעַת  נִשְׁ תוֹ  פִלָּ תְּ הְיֶה  תִּ שֶׁ יוֹתֵר רָאוּי  לִי סָפֵק  בְּ שֶׁ
ה נִתְרַעֵם  דַת עֲתִידוֹת לָמָּ רָכוֹת הֵן הַגָּ מִרְמָה, וְאִם הַבְּ הָיְתָה בְּ לָה עַל יַעֲקבֹ שֶׁ תְקַבְּ נִּ ֶ ה שּׁ מִמַּ
רְכָתִי" ]בראשית כז, לו[, וְאֵיךְ אָמַר  ה לָקַח בִּ ה עַתָּ כֹרָתִי לָקַח וְהִנֵּ ו עַל זֶה וְאָמַר: "אֶת בְּ עֵשָׂ
י לוֹ לַעֲבָדִים" ]בראשית כז, לז[, הֲרֵי לאֹ  ל אֶחָיו נָתַתִּ יו לָךְ וְאֶת כָּ מְתִּ בִיר שַׂ לוֹ יִצְחָק: "הֵן גְּ
רְעוֹמוֹת  רֵךְ, וּמַה תַּ תְבָּ נְבוּאָה הָעֲתִידוֹת לָבאֹ עַל הַמִּ יד בִּ הָיָה מַגִּ א שֶׁ בָר מֵעַצְמוֹ אֶלָּ ה דָּ עָשָׂ

ו.  זֶה לְיִצְחָק וְלאֹ לְעֵשָׂ יֵשׁ בָּ

אִלּוּ הוּא  רָכוֹת כְּ עִנְיַן הַבְּ ימוּ עָלָיו הוּא שֶׁ הִסְכִּ ֶ ה שּׁ זֶה, וְהַיּוֹתֵר נָכוֹן מִמַּ בָרִים נֶאֶמְרוּ בָּ ה דְּ וְהַרְבֵּ
נְבוּאָה  בִיא יִרְאֶה בִּ הַנָּ רֶךְ זֶה, שֶׁ ה, עַל דֶּ פִלָּ דַת הָעֲתִידוֹת וּמִן הַתְּ נֵיהֶם, מֵהַגָּ ְ ב מִשּׁ בָר מֻרְכָּ דָּ
נְבוּאָה  רְאֶה בִּ יִּ אִלּוּ תּאֹמַר שֶׁ עֲדוֹ לְהַרְבּוֹת הַטּוֹב הַהוּא, כְּ ל בַּ לֵּ רֵךְ וְיִתְפַּ תְבָּ הֶעָתִיד לָבאֹ עַל הַמִּ
עָרִים, אוֹ  בוּאוֹתָיו מֵאָה שְׁ רְבּוּ תְּ יִּ בִיא שֶׁ עֲבוֹדַת הָאֲדָמָה, וִיבָרְכֵהוּ הַנָּ הָאִישׁ הַהוּא יַצְלִיחַ בַּ שֶׁ
רָתוֹ  ט� פָּ פַלֵּ דוֹל, תְּ עוּר גָּ ה מִקְנֵהוּ שִׁ רְבֶּ יִּ מִקְנֶה יְבָרְכֵהוּ שֶׁ הָאִישׁ הַהוּא יַצְלִיחַ בְּ אִם יִרְאֶה שֶׁ
ד  בָר מִצַּ ה עֲלֵיהֶם הַדָּ קְשֶׁ יִּ אָר הַהַצְלָחוֹת, וּכְשֶׁ כָל שְׁ הוּא בְּ רֶךְ אָמְרוּ שֶׁ ל, וְעַל זֶה הַדֶּ כֵּ וְלאֹ תְשַׁ
יֹאמְרוּ  הָעֲתִידוֹת  דַת  הַגָּ ד  מִצַּ עֲלֵיהֶן  ה  יִקְשֶׁ וְאִם  הָעֲתִידוֹת,  דַת  הַגָּ הוּא  שֶׁ יֹאמְרוּ  ה  פִלָּ הַתְּ
י  אֱמָרוֹת מִפִּ בִיא לַנֶּ י הַנָּ אֱמָרוֹת עַל פִּ רָכוֹת הַנֶּ ין הַבְּ ק בֵּ רֶךְ יִצְטָרְכוּ לְחַלֵּ ה, וּלְזֶה הַדֶּ פִלָּ הוּא תְּ שֶׁ

אֵינָן נְבִיאִים.  יקִים וְהַחֲסִידִים� שֶׁ דִּ הַצַּ

הָעֲתִידוֹת  דַת  הַגָּ הֶן  בָּ אֵין  שֶׁ הַכּהֲֹנִים,  י  מִפִּ רָאֵל  לְיִשְׂ אֱמָרוֹת  הַנֶּ רָכוֹת  הַבְּ ל  כָּ לָזֶה  ה  יִקְשֶׁ וְכֵן 
דַת  הֶם הַגָּ הָיָה נָבִיא הָיָה בָּ ל יִצְחָק לְפִי שֶׁ ה, וְשֶׁ פִלָּ רֶךְ תְּ ל אֵלּוּ דֶּ כָּ א אִם תּאֹמַר שֶׁ לָל, אֶלָּ כְּ
רָאָה  ֶ שּׁ מַה  עַל  עָצֵב  הָיָה  שֶׁ בוֹן,  הָעִצָּ מִן  הַהִיא  הַחֲרָדָה  ל  כָּ יִצְחָק  חָרַד  וּלְפִיכָךְ  הָעֲתִידוֹת, 

הָיָה חָבִיב לוֹ. ו שֶׁ נְבוּאָה מִן הַטּוֹב הֶעָתִיד לָבֹא עַל יַעֲקֹב וְרֹב הַצְלָחָתוֹ עַל עֵשָׂ בִּ

לְזוּלַת  או.   – אִם  הברכות.  ענין  את  להסבר  אפשרויות  שתי  ישנן   – מֵחֲלוּקָה  הַדָּבָר  יִמָּלֵט   לֹא 
עֵשָׂו – לאדם שאינו עשו, יעקב. תְּפַלֵּט – תמליט.מִפִּי הַצַּדִּיקִים וְהַחֲסִידִים – שאינם נביאים הרואים 

את העתידות ויכולים לפעול בברכתם רק בכח התפילה.
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