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סיפור לשבת
כולנו חוזרים אל הכביש. נושמים לרווחה. הגיע זמן תפילת שחרית. אני מתחיל 
לצעוד לעבר המכונית שלי. שם הטלית והתפילין. לפתע אני שומע זעקות. אנשים 
נמלטים מהכביש לכיוון מערב. ואני בצד מזרח, מזנק אל החולות, מתרחק מהכביש 

ומסכנת האווירונים. 
פתאום אני מבחין בישועה. טנק יורד מגבעה סמוכה ומתקדם לעברי. "יופי!", 
אמרתי. ואני חושב על המקלע נגד אווירונים שהטנק מצויד בה. אך בן רגע 
הופכת הישועה לשואה. חרדה נוראה מכה בי: "איזה מן טנק זה? הרי זה טנק 
צהוב! – טנק אויב!". אני משליך את עצמי אל החול. רעש המנוע הולך וגובר. אני 
רואה את החול הניתז משרשרותיו של הטנק. אני עוצם את עיניי, וחושב איך 
תראה הגופה שלי בעוד רגע. אני מכסה את עיניי בידי וזועק: "שמע ישראל! ה' 
אלוקינו, ה' אחד!" ומצפה לסיום. פתאום אני שומע צעקה נמלטת מפי: "אידיוט!!! 

– אסור ככה לשכב!!!"
ניסיתי להתרומם, ולא יכולתי. ניסיתי שנית. אני לא יודע איך קמתי, איך רצתי, איך 
הגעתי לזחל"ם שלנו, שעמד בקרבת מקום. איך פרצתי לתוכו, בתקווה למצוא בו 
מחסה. איך גיליתי בו מכונת ירייה, ואיך התחילה המכונה לפלוט כדורים ברעש 
מחריש אוזניים. רק זאת אני יודע: שהעיניים שלי היו נעוצות בטנק שעצר, שינה 
כיוון, והחל לדהור חזרה לעבר הגבעה שממנה הופיע. גררתי עצמי אל מחוץ לזחל"ם. 
נפלתי על החול הרך והרגשתי איך כל איבר שבגופי נושא עיניים לשמיים ולוחש: 

"מודה אני לפניך, מלך חי וקיים, שהחזרת בי נשמתי בחמלה, רבה אמונתך".
כאן, מִרְיָם, מסתימות המילים שעל הדף. ומכאן אולי מתחילה התשובה לשאלתך. 
אני זוכר שישבתי שם על החול, מטושטש לחלוטין. חיילים אחדים באו במרוצה, 
צועקים עליי: "השתגעת, בן-יוסף? רצית להתאבד? מה קרה לך? לא ראית 

שברחנו מהטנק?".
ואני התגוננתי: "לא הבנתי. הייתי בטוח שעוד פעם באו מיגים". בקשתי להתרחק 
מהחיילים הנוזפים, להגיע למכונית שלי, להתעטף בטלית ולהתייחד עם הבורא.

צעדתי בעודי ממלמל את מילות התפילה השגרתית, שכל כך הרבה פעמים 
חזרתי עליה, מבלי להרגיש שאני לא מבין את המילים האחרונות: מה זה יכול 
להיות "רבה אמונתך"? האמונה של מי? ניסיתי להבין. לפתע אורו עיני: הרי זה 

כל כך פשוט!
ריבונו של עולם, אם אתה החלטת לחמול עליי ולהחזיר לי את נשמתי, לאחר 
שהיא פרחה ממני, כנראה שרבה אמונתך. כנראה שהאמונה שלך בי היא רבה 
מאוד. כנראה שעדיין לא מילאתי את השליחות שלי בעולם, ואתה מוכן לתת 
לי צ'אנס. אם כך, ריבונו של עולם, אם אתה כל כך מאמין בי, אשתדל לא לאכזב 

אותך". )האם יש סיכוי לאהבה/ דוד בן יוסף(

אמונה במשברמודה אני 
הגורמים לכפירה ודרכי התמודדות עמם

זאת הייתה דעתי, 
לא הייתה לי ברירה, 

בינינו לפתע תהום נפערה, 
אני הצבעתי לשמים, 

אתה צללת במים, 
ואמרת לא, אני אמרתי כן, 

ואם אמרתי יש, אתה צחקת: אין...
מתוך 'המשורר' / שולי רנד

שבת
יום 
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"...אני הייתי מה שקוראים 'עילוי'. קרוב מאוד לצלחת. תפארת הישיבה. שידוך טוב, 
משפחה טובה..." – "ואז מה קרה?" – "מה קרה? התפכחתי". – "ביום אחד?" – 
"לא ביום אחד. זה לקח לי הרבה זמן להשתחרר מכל הפחדים שהכניסו לי לראש 
כל החיים". – "איזה פחדים? שאם תחלל שבת יכה אותך ברק?" – "למשל. ועוד 
הרבה שטויות כאלה". – "וכשזה לא קרה הבנת שזה שקר?" – "אל תמעיטי 
בערכי בבקשה... אחרי שיצאתי החוצה, ראיתי פתאום שהעולם בחוץ הרבה יותר 
יפה ממה שנתנו לי להאמין". – "אתה מתכוון לבילויים, סרטים, פאבים, מועדוני 
לילה...בחורות?" אני מגחכת. – "יש בזה רע?" – "שום רע. אתה עוד זוכר למה 

בני ישראל עשו את עגל הזהב?" .)מתוך 'מקימי' עמ' 244–255(
***

אנחנו שואלים את עצמנו למה חבר'ה עוזבים את עולם האמונה. מה גורם להם 
להגיע למסקנה ש'זה לא זה'. אז אולי הדבר הפשוט והאנושי ביותר הוא: התאוות 
והיצרים. האמונה מחייבת את האדם לעולם ערכים; זה מותר וזה אסור, זה כשר 
וזה טרף, פה מסתכלים ופה אסור. וזה קשה. לפעמים אפילו קשה מאוד. קשה 
להתגבר על כל המשיכות החזקות האלה שדוחפות אותנו. אז הדבר הכי קל הוא 
פשוט 'לצאת מהמשחק'. כמובן לא לפני שמצליחים לעטוף את התאווה באיזו 
אידיאולוגיה נוצצת. איזו ספקנות בנוגע לצדקת הדרך או משהו כזה מלומד. 
כשבעצם בפנים, עמוק בלב, יודעים שהסיבה האמתית לכל זה היא כי רצינו 
קצת לטעום איך זה שם, אצלם, במועדונים, בבילויים. בלי הכיפה ו'הבגדים 

החנוקים'.
וכך חז"ל מסבירים את המניע לכך שבני ישראל עבדו את העגל: "יודעים היו 
ישראל בעבודת כוכבים שאין בה ממש, ולא עבדו עבודת כוכבים אלא להתיר 
להם העריות בפרהסיא". כלומר, עם ישראל לא היה טיפש, כולם ידעו שאין 
ממשות בעגל של זהב, אלא שהמתירנות, הרצון לעשות מה שבא לנו ולא מה 

שמכתיבים לנו שצריך לעשות, זה היה המניע לעבודת העגל.
אבל אם על אף הקושי ממשיכים, רק משום שמאמינים שזאת האמת, בע"ה 

יעניק לנו ה' כוחות להתגבר, להתחזק וגם לחזק אחרים בדרך.

יש מנהיג לעולם!
למדנו אתמול על ההבנה שאליה הגיע אברהם, שייתכן שאלוקים הוא השמים 
או השמש שהם דברים הנותנים חיים לעולם ועם זאת הם גם עצמאיים ואינם 

זקוקים לגורם חיצוני שעוזר להם לתפקד. 
כעת נמשיך להתבונן במדרש: "כיוון שראה שהיא שוקעת, אמר: אין זה אלוה... 

והיה מצטער ואומר: 'אלמלא יש מנהיג, מפני מה זה שוקע וזה עולה??'".
לאחר שהבין אברהם שגם השמים אינם האלוה שכן הם רק מורידים גשמים 
אך לא ממש מגדלים את הצמחים, ניסה את מזלו בשמש. לפתע כאשר הגיע 
הערב, ראה שהשמש שוקעת והירח והכוכבים תופסים את מקומה. התאכזב 
אברהם והבין שגם הנחתו הזאת הייתה מוטעית. לא ייתכן שהמציאות האלוקית 
תתחלף! אם במלכויות הארץ מתחלפים שרים ועבדים אך לא המלך המולך 
עליהם, ודאי כך הוא הדבר לגבי מלכו של עולם. אם כן, ודאי שאף השמש 

איננה מלכו של עולם.
כאן הגיע אברהם למשבר שגרם לו צער גדול. אם אלוקים איננו האדמה, 
השמים, השמש או הירח, האם ייתכן שאין כאן בורא ומנהיג? אך אברהם לא 
נשאר בספק זה וקבע מיד: "אלמלא יש מנהיג, מפני מה זה שוקע וזה עולה??". 
כלומר, אברהם הבין בצורה הפשוטה והברורה ביותר שאין סיכוי, אפילו קלוש, 

שאין מנהיג ומכוון לעולם. 

שון
יום  רא

זמני השבת

צריך לדעת שאי אפשר לפנות אל השי"ת בשום שכל ובשום רגש 
וקל וחומר בשום חוש, כי אם באמונה לבד. ותפילה היא אמונה, ויראה 

ואהבה הנם גם כן גילויים של האמונה.
)הרב קוק, מאמרי הראי"ה(

עגל הזהב

בכל ענייני התורה הלילה קודם ליום, שנאמר בפרשת הבריאה: "וַיְהִי עֶרֶב 
וַיְהִי בקֶֹר יוםֹ אֶחָד", כלומר היממה מתחילה בלילה. וכן לגבי שבת, היממה 
השביעית מתחילה בלילה. בתפיסת עולם יהודית זו מקופל רעיון גדול, הלילה 
והחושך קודמים ליום ולאור. תחילה עולות השאלות והתהיות והאדם נמצא 
במצב של חושך ואי ודאות, ומתוך כך מתבהרות לו התשובות והאור זורח עליו. 
כך גם ההיסטוריה שלנו. תחילה השתעבדנו לפרעה במצרים, ומתוך כך 
יצאנו לחרות, קיבלנו תורה ונכנסנו לארץ. וכך תמיד בישראל, תחילה החושך 
והצרות, ואחר כך האור והגאולה. קודם מתמודדים עם הבעיות, ומתוך כך 

מתעלים ומשתלמים. 
אצל אומות העולם, היום קודם ללילה, וכך אומה אחר אומה עולה על במת 
ההיסטוריה בקול תרועה רמה, מרעישה את העולם, ואח"כ מתחילות הבעיות 
לעלות, מתעוררים קשיים, הלילה מתקרב ובא, והאומה שוקעת ונעלמת. כך 
היה אצל הבבלים, הפרסים, היוונים והרומאים. סוד הנצחיות הישראלי קשור 

לעובדה שהלילה קודם ליום.

אמונה במשבר
אמונה במשבר
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"גנב חובש כיפה" צעקה כותרת שחורה בעיתון. מר רוזנברג נופף מול אשתו 
בתמונה שהופיעה לצד הכותרת, ובה נראה הגנב חבוש הכיפה שידיו היו כבולות 
באזיקים כשהוא מנסה להסתיר את ראשו במעיל. "תאמיני לי, הדתיים האלה... 
בדיוק כמו כולם. גם הם שקרנים, רמאים, גנבים. עדיף להיות בן אדם חילוני ישר 

והגון ולא דתי שגונב עם כיפה".
***

לפעמים יוצא לעבור בשבת ליד כביש. אם אתם לא גרים בשכונה דתית, קרוב 
לוודאי שיעברו שם, למרבה הצער, מכוניות. ובלב תעלה שאלה: למה? למה אנשים 

לא רוצים לשמור על השבת? 
אז זה נכון שיש הרבה סיבות לדבר, אבל אנחנו נתמקד הפעם באחת. הסיבה היא 

אולי אני. אני?! אבל אני ממש בסדר, ולא עשיתי שום דבר רע לאף אחד...
הרעיון הוא, שהסיבה לכך שאנשים מתרחקים מן האמונה היא שהם רואים 
אנשים לא מוסריים כמוני. האדם החילוני אומר לעצמו: "אם גם אדם דתי מכה 
את אשתו ואם גם אדם דתי מדבר בגסות, אז למה בעצם להיות דתי?". ברור 
שיש כאן טעות, וההסתכלות על האדם הפרטי אינה מעידה בכלל על ערכי הדת, 

אבל – מה לעשות, את זה האדם החילוני לא תמיד יודע.
אנחנו צריכים להיזהר מאוד מאוד, שחס וחלילה לא נחלל את השם. אחד 
ההסברים לביטוי חילול השם הוא חלל השם. כאילו במקום הזה, באשמת 

מעשיי, לא מתגלה שם השם.
אם נרצה או לא, אנחנו נציגים. ברגע שיראו אותנו נוהגים ביושר, באדיבות ובעדינות, 
ייתכן שנציג בכך לעוד אדם רחוק את הדת והאמונה בצורה שהוא עדיין לא זכה 

להכיר. אולי בזכות מפגש כזה הוא יזכה להתקרב עוד קצת. אין לדעת.
אומרים שכאשר מפנים אצבע מאשימה כלפי מישהו, באותו הרגע ממש שלוש 
אצבעות מופנות כלפינו ואצבע אחת כלפי השמים. אז גם כאן הכלל הזה תופס; 
כשרואים אנשים רחוקים מתורה ומצוות זאת אולי הזדמנות, במקום להאשים 
את כל העולם, לראות מה אנחנו יכולים לשפר בהתנהגות שלנו כדי שנוכל 

להאיר יותר לעולם.

למדנו אתמול על הנחת היסוד הפשוטה והאמתית של אברהם אבינו שיש 
בורא ומנהיג לעולם. במקום אחר, ממשילים זאת חז"ל במדרש מדהים:

"מעשה שבא מין ]כופר[ אחד ואמר לרבי עקיבא: 'העולם הזה, מי בראו?' 
אמר לו: 'הקדוש ברוך הוא'. אמר לו: 'הראני דבר ברור'. אמר לו: 'מה אתה 
לובש?' אמר לו: 'בגד'. אמר לו: 'מי עשאו?' אמר לו ]הכופר[: 'האורג'. אמר לו 
]רבי עקיבא[: 'איני מאמינך, הראני דבר ברור!' אמר לו: 'ומה אראה לך, ואינך 
יודע שהאורג עשאו?' אמר לו: 'ואתה אינך יודע שהקב"ה ברא את עולמו?' 
נפטר אותו המין. אמרו לו תלמידיו ]לרבי עקיבא[: 'מה הדבר הברור?' אמר 
להם: 'בניי, כשם שהבית מודיע על הבנאי, והבגד מודיע על האורג, והדלת 

על הנגר, כך העולם מודיע על הקב"ה שהוא בראו'".
אחרי מדרש כל כך מדהים ויפה, אין צורך להכביר במילים. תשובתו של רבי 
עקיבא למין הייתה שלא ייתכן שהעולם המורכב והמתואם כל כך נברא 
מעצמו, ללא בורא ומנהיג. עצם העובדה שיש עולם – מעידה על כך שיש 
בורא לעולם! מי שמתבונן בעולם בעיניים טהורות וישרות, חייב להודות שיש 

לו מנהיג שמכוון ומנהל את מציאותו.

שני
יום  

מצוות 'תוספת שבת'

ציוותה אותנו התורה שנוסיף מעט מהחול על הקודש, ונקבל את קדושת 
השבת מעט קודם, בדקות האחרונות של יום שישי. כך נוסיף כמה דקות 
מן החול אל הקודש. וכן לגבי צאת השבת. לדעת רוב הפוסקים 'תוספת 

שבת' חיובה מהתורה.
על ידי 'תוספת שבת' אנו מראים בעצמנו שהשבת חביבה עלינו מאוד, עד 
שהננו יוצאים לקראתה ומקבלים אותה עוד לפני כניסתה, וכן מלווים אותה 
ביציאתה. כמו אורח יקר שיוצאים לקראתו בכניסתו ומלווים אותו מעט 
בצאתו לדרך. כדי לקיים את מצוות 'תוספת שבת', הננו צריכים להקדים 
ולקבל את השבת מעט לפני שקיעת החמה. מנהג הנשים לקבל את השבת 
בעת הדלקת נרות, ובירושלים נהגו לכתחילה לקבל את השבת ארבעים 
דקות לפני השקיעה, בחיפה שלושים דקות לפני השקיעה, ובתל אביב וברוב 
ערי הארץ עשרים דקות לפני השקיעה. הגברים נוהגים לקבל את השבת 
מאוחר יותר, ואף הם צריכים לקבל את השבת כעשר דקות לפני השקיעה, 

כדי להוסיף מהחול על הקודש.

העולם מעיד על הבורא

ישנם הרואים את מפעלות ה' וישנם המאמינים בכך. אולם האמונה 
ברורה ובהירה מן הראייה.

)הרבי מקוצק(

נקדש את שמך בעולם
אמונה במשבר



משיבים את האמונה אל הלב

כולנו מצטרפים ללימוד יומי באמונה
כדי להקיף

מסע שורשים מעמיק בספרי היסוד של גדולי הדורות

כדי לדעת
לימוד קבוע שיטתי ומגוון שבסופו תדע את עיקרי האמונה של עם ישראל

כדי להתחבר
לבורא עולם

מה המטרה? להקיף ספרי ראשונים ואחרונים העוסקים בנושאי אמונה ולבנות בתוכנו עולם 
אמוני עשיר ומסודר.

מתי מסיימים? המחזור הראשון ימשך עד לסוף שנת תשע"ו.

כמה זמן לומדים? מספר דקות מדי יום.

< מהבסיס: חומרי הלימוד יופצו בחוברות ובמייל. איך לומדים? 	

< להבין: ביאורים להרחבה ולהעמקה.

< יחד: שיעורי אמונה בפריסה ארצית.

תוכנית השנה הרביעית

כסלו-שבט: אגרות הרמב"ם 

אדר א'-אדר ב': אמונות ודעות

ניסן-אייר: הרב קוק 

סיון- אב: גבורות ה' למהר"ל

אלול-תשרי: אחרוני דורנו

 לצפייה בלימוד באינטרנט או לקבלת הלימוד במייל 
היכנסו עכשיו לאתר ישיבה או מכון מאיר:

www.yeshiva.org.il www.meirtv.co.il

אגרות הרמב"ם

הדורות.  במהלך  ביותר  הנערצים  ישראל  מגדולי  אחד  הוא  הרמב"ם,  רבנו  הגדול,  הנשר 
הערצה זו נובעת בעיקר בגלל ספריו היסודיים: פירושו המפורסם למשנה, סִפרו 'משנה 
תורה' שבו לראשונה סודרו כל ההלכות בסדר מופתי, מהלכות אמונות ודעות ועד להלכות 
סנהדרין ומלכים, ו'מורה הנבוכים', שבו הוא מתמודד מול תפיסות זרות שהיו בזמנו בעולם 
האמוני. ספרים אלה בנו את עולם התורה, והלימוד והמחקר בהם רק הולך ומתעצם עם 

השנים.

היא  המדרש.  בית  ותופסי  החכמים  תלמידי  נחלת  רק  הייתה  לא  לרמב"ם  ההערצה  אך 
הקיפה את רבבות עמך בית ישראל, וזאת בגלל אגרותיו. 

באחת  ישראל  לעם  גדול  מנהיג  גם  היה  הרמב"ם  ומפרש.  פוסק  רק  היה  לא  הרמב"ם 
הביניים החשוכים, שבהם  בימי  כ-800 שנה,  לפני  חי  הרמב"ם  ביותר.  מעתותיו הקשות 
עם ישראל היה נרדף בארצות גלותו על אמונתו. בימים קודרים אלו, ימי רדיפות ושמד, 
היה צריך לקום מנחם אשר יזיל טיפות תנחומין על לבבות ישראל הדוויים והסחופים. את 
זאת עשה הרמב"ם, שהתגלה כבעל לב רחום וחנון, אשר כואב ומתייסר בכאב עמו, ויודע 
לנחמו ולעודדו. הוא שלח אגרות ארוכות המטפלות בבעיות הבוערות של אותה התקופה 
בבירור הלכתי ואמוני עמוק ומסודר. אגרות אלו היכו גלים בקרב עם ישראל, ועודדו אותו 

בשעתו הקשה.

בלימודינו נעסוק בשלושת אגרותיו המרכזיות: איגרת השמד )עמ' 7(, איגרת תימן )עמ' 39( 
ואיגרת תחית המתים )עמ' 119(. 

בנוסף נלמד גם את איגרתו המעודדת של הרמב"ם לר' עובדיה הגר )עמ' 95( ואת אגרתו 
לחכמי מונטפשליר )עמ' 105( על האסטרולוגיה אשר מבררת עקרונות אמוניים יסודיים.

אגרות אלו מראות פן נוסף באישיותו המאירה של הרמב"ם, ומעמידה אותו בכותל המזרח 
של גדולי ישראל אשר היו מוערצים בקרב ישראל, לא רק בגלל שכלם החריף וחכמתם 
יהי  ויהודי.  יהודי  לכל  שלהם  החם  והרגש  הטהור  לִבם  בגלל  גם  אלא  בתורה,  הגדולה 
וללכת  הרמב"ם  מורנו  גלימתו של  בשיפולי  לגעת  נזכה  אלו  אגרות  לימוד  רצון שמתוך 

באורחותיו.
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הקדמה
איגרת השמד נכתבה בתחילת שנות חייו של הרמב"ם, עת נדד מספרד לארץ ישראל ומצרים. 
יוכל  שבו  מקום  למצוא  כדי  ברח  והרמב"ם  ישראל,  עם  על  שמד  גזֵרות  נגזרו  תקופה  באותה 
לקיים את דתו בלא אונס. האיגרת יועדה לבני ספרד ומרוקו, אשר באותה תקופה רבים מהם 
חוייבו להתאסלם. היא נכתבה כתגובה לקריאה של יהודי קנאי, שטען דברים קשים כנגד כל מי 

שלא מוסר נפשו כדי שלא להודות בנבואת מוחמד.

בחציה הראשון של האיגרת הרמב"ם יוצא בתקיפוּת כנגד דבריו של הקנאי, ומלמד אותנו פרק 
בדיבור ובכתיבה לציבור – בזהירות הנדרשת ובצורך לדייק בדברים. הרמב"ם אף מתעכב על 
דבריו החמורים של הקנאי כנגד האנוסים מעם ישראל, ומגלה לנו רובד נוסף בנצחיותה של 
סגולת ישראל. בסיום טענותיו מעלה הרמב"ם את הבעיה החמורה ביותר – מהדברים עולה שמי 
שאנוס עדיף שלא יתפלל, וכן שהוא אינו מקבל שכר על מעשיו הטובים. אמירה זאת עלולה 

להביא לפגיעה בקיום מצוות ה', ועל כך אין לשתוק.

בחציה השני של האיגרת מבאר הרמב"ם את ערכה של כל מצוה, גם כאשר מי שמקיימה חוטא 
בזמן שמד  לנהוג  יש  כיצד  או מרצון. לאחר מכן הוא פורשׂ את שיטתו  חטאים קשים מאונס 
ובזמן שישנה כפייה לעבור עבֵרה, מהו חילול השם ומהו היחס הנכון למי שנאלץ לעבור עבֵרה 

מחמת אונס.

האיגרת פורשת בפנינו את מורכבותה של תקופת שמד, ומכווינה אותנו להביט פנימה ולשמור 
על דיוק רוחני. היא חושפת את כוחה של הנשמה הישראלית, שגם בזמני שפל יקרה היא אצל 

ה' מפנינים.

ביאורים
בראשית התמודדותו עם אותו קנאי מלמד אותנו הרמב"ם מי יכול להדריך אחרים בעבודת ה', 

ומדגיש את הזהירות במילים שאותן אנו מפזרים לכל עבר.

כדי להורות דרך בעבודת ה', בודאי לציבור, צריך להכיר את המציאות היטב. אותו אדם שכתב 
והבעיות  ההתמודדויות  מהן  בשרו  על  הכיר  ולא  שמד  חווה  לא  ישראל  לעם  האיגרת  את 
שמתעוררות במצב כזה. לעִתים, כאשר מתבוננים מרחוק, מתקשים להבין מדוע אין האחרים 
מקיימים את דבר ה' בצורה הנעלה ביותר – מסירות הנפש למיתה על קדושת השם. אך כאשר 
מכירים את המציאות מקרוב, רואים שהמציאות מורכבת, ודבר ה' האמִתי נדרש להופיע בצורה 
מסובכת ומורכבת, שלא תמיד נראית זוהרת למתבונן מבחוץ. האילוץ הזה כמובן אינו טעות, 

אלא חלק מהנהגתו העליונה של הקב"ה את עולמנו, שלא תמיד שכלנו משיג אותה.

הרמב"ם, שלשונו מכונה 'לשון זהב', אף מעיר על אריכות הדברים וחוסר הסדר. מטרתו של 
הדיבור היא לגלות את עולם הרוח במציאות. הוא מביא לידי ביטוי את עולם המחשבה ומגלם 
אדם.  של  מִמָמוֹנו  אף  יקרה  הבורא,  לנו  שנתן  מפז  יקרה  מתנה  זוהי  המעשה.  בעולם  אותו 
 הממון אף הוא חשוב – הוא זה שמעמיד אדם על רגליו ומאפשר לו לבצע מהלכים משמעותיים 
בעולם – 'בעל המאה הוא בעל הדעה', אך זהו שלב נמוך יותר לעומת הדיבור, שעוסק בעולם 

הרוח ומחבר אותו למציאות.

עולם  הוא  הוא מגלה את העולם הרוחני; העולם הרוחני   – לעניין  וקולע  כאשר הדיבור קצר 
ורבים.  שונים  לגוונים  מתפרטים  הם  המעשה  בעולם  מתגשמים  אלה  כללים  כאשר  הכללים. 
הוא  הרוחני.  ובכך מגלה את העולם  בנקודה הכללית,  בעיקר,  נוגע  והתמציתי  הדיבור הקצר 
ומדויק  קצר  ופשוט,  מופשט  עולם  אל  הזה  העולם  של  המגושמים  לציורים  מעבר  מתנשא 
נקודת  אל  פנימה  חודר  ולא  הפרטים  סביב  סובב  ומיותר  ארוך  דיבור  זאת,  לעומת  להפליא. 
יותר; הסדר וההדרגה  האמת. הסדר בדברים אף הוא מפגיש את השומע בעולם רוחני נעלה 
חושפים מגמה ותהליך, משמעות ויעד. כזה הוא אף העולם הרוחני – מגמה שהולכת ומתגשמת 

בעולם.

אנוכי  עמי  'בתוך  בהמשך,  שנראה  כפי  אלה.  בנקודות  דבריו  את  הרמב"ם  פותח  לחינם  לא 
עִם עומק התבוננות  יחד  והחיבור עמם,  ישראל  עַם  עִם  – ההזדהות  יג(  ד,  ב,  )מלכים  יושבת' 

פנימה לעולם הרוחני – הם אלה שחסרו לאותו בעל איגרת.

 להצלחה, שמירה, בריאות, פרנסה טובה והריון בריא
להדס בת רבקה לאה הי"ו

איגרת השמד

]תרגום קדום )המקור לא נמצא([

י  מֵאַנְשֵׁ לְאִישׁ  דּוֹרֵנוּ  י  מֵאַנְשֵׁ אִישׁ  אַל  שָׁ אוֹל  שָׁ ז"ל:  י  פָרַדִּ הסְּ מַיְמוּן  רַ'  בְּ ה  משֶֹׁ אָמַר  )א( 

מָד,  ְ ה הַשּׁ רָאֵל מִזֶּ רָה עַל רבֹ קְהִלּוֹת יִשְׂ קָּ ֶ לּאֹ קָרָה עֲלֵיהֶם מַה שּׁ י שֶׁ בָרָיו�, מִמִּ הַחָכְמָה, לְפִי דְּ
הוּא  לִיחוּתוֹ, שֶׁ שְׁ ר יַכְרִיחוּ בּוֹ לְהוֹדוֹת לְאוֹתוֹ הָאִישׁ� בִּ ה, אֲשֶׁ מָד הַזֶּ ְ לֵהוּ, עַל עִנְיַן הַשּׁ ה' יְבַטְּ
ין הַגּוֹיִים, אוֹ  נָיו וּבְנוֹתָיו בֵּ מְעוּ� בָּ לּאֹ יָמוּת וְיִטָּ בִיל שֶׁ שְׁ זֶה, בִּ נְבִיא אֱמֶת - הַאִם יוֹדֶה הָאָדָם בָּ
נוּ ע"ה, וְהָעֵדוּת  ה רַבֵּ תוֹרַת משֶׁ ב בְּ הוּא מְחֻיָּ אִם יָמוּת� וְלאֹ יָעִיד לוֹ הָעֵדוּת� הַהִיא, אַחַר שֶׁ

ן.  לָּ צְווֹת כֻּ הַהִיא מְבִיאָה לַעֲזֹב הַמִּ

בָרִים נִפְסָדִים�  ר בּוֹ דְּ עִנְיָן, סִדֵּ ר בָּ שׁוֹן וְחִסֵּ לָּ ר בַּ בֶּ בָר חָלוּשׁ אֵין לוֹ טַעַם, דִּ ה דָּ אָל הַזֶּ שְׁ עַן הַנִּ וַיַּ
בָרָיו, אַף עַל  רִים תֹּרֶף� דְּ כָה. וְהָיִינוּ מְסַדְּ רוֹת כָּ ים חַסְרוֹת הַמֹּחַ לאֹ הָיוּ מְסַדְּ שִׁ אֲפִלּוּ הַנָּ שֶׁ
ה,  נוּ הָאֵל יִתְעַלֶּ ד בּוֹ עִמָּ ר נִתְחַסֵּ הוּא אָרךְֹ וְחָלוּשׁ וְעָמוּס, לוּלֵי חֶמְלָתֵנוּ עַל הַחֶסֶד אֲשֶׁ י שֶׁ פִּ
ם  ד עָלֵינוּ: "מִי שָׂ ה, מִתְחַסֵּ דוֹשָׁ תוֹרָתוֹ הַקְּ ה בְּ אָמַר הָאֵל יִתְעַלֶּ מוֹ שֶׁ שׁוֹן, כְּ לָּ בּוּר בַּ לוֹמַר: הַדִּ כְּ
בּוּרוֹ יוֹתֵר מֵחֶמְלָתוֹ עַל מָמוֹנוֹ,  ה לָאָדָם" וְגוֹ' )שמות ד, יא(. וּלְפִיכָךְ רָאוּי לָאָדָם לַחְמלֹ עַל דִּ פֶּ
י  בָרִים וּמִעוּט עִנְיָן, וְאָמַר: "כִּ ה הֶחָכָם ע"ה רִבּוּי הַדְּ נָּ בּוּר וִימַעֵט הָעִנְיָן. וּכְבָר גִּ דִּ ה בַּ לּאֹ יַרְבֶּ וְשֶׁ
נּוּ רֵעֵי אִיּוֹב אוֹתוֹ  רְאֶה אֵיךְ גִּ בָרִים" )קהלת ה, ב(. הֲלאֹ תִּ רֹב דְּ סִיל בְּ רֹב עִנְיָן, וְקוֹל כְּ א הַחֲלוֹם בְּ בָּ
ק?" )איוב יא, ב(, "אִיּוֹב  פָתַיִם יִצְדָּ בָרִים לאֹ יֵעָנֶה, וְאִם אִישׁ שְׂ ר, וְאָמְרוּ: "הֲרֹב דְּ הַרְבּוֹתוֹ לְדַבֵּ בְּ
וְלאֹ  ה,  הַזֶּ הָעִנְיָן  ת  אֲמִתַּ בַּ דַעְנוּ  יָּ שֶׁ נֵי  וּמִפְּ מוֹ זֶה.  כְּ ה  וְהַרְבֵּ וְגוֹ' )שם לד, לה(,  ר"  יְדַבֵּ לאֹ בְדַעַת 
זּוּלַת זֶה�,  ֶ ר מַה שּׁ יר קְצָת תֹּרֶף לְשׁוֹנוֹ, וּנְחַסֵּ ה, רָאִינוּ לְהַזְכִּ סִכְלוּת הָאִישׁ הַזֶּ נִסְכֹּל� אוֹתוֹ כְּ
הִתְבּוֹנְנוּת אֵין רָאוּי לַעֲנוֹת עֲלֵיהֶם.  בָרָיו בְּ כֹּל דְּ י שֶׁ אֵין רָאוּי לַעֲנוֹת עָלָיו, וְאַף עַל פִּ נֵי שֶׁ מִפְּ

לְפִי דְּבָרָיו – לדבריו הוא מאנשי החכמה. לְאוֹתוֹ הָאִישׁ – מוחמד. וְיִטָּמְעוּ – ויתערבו. אִם יָמוּת – ימסור 
– חוץ מעיקר  זֶה  זּוּלַת  – נבין.  נִסְכֹּל  – עיקר.  תֹּרֶף  – מקולקלים.  נִפְסָדִים  – ההודאה.  הָעֵדוּת  נפשו. 

דבריו.

האם בשעת 

השמד מותר 

להודות בצדקת 

נבואתו של 

מוחמד

תשובה לא נכונה 

שניתנה לשאלה
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ביאורים
כפי שלמדנו, הדיבור המדויק חושף עולם רוחני. הרמב"ם יוצא נגד ההשוואה הלא מדויקת 
להשוות  ייתכן  ולא  דרגה  אותה  בעלי  שהם  ייתכן  לא  מאונס.  לחוטא  מרצון  חוטא  בין 
ביניהם. העולם הרוחני הוא מדויק לחלוטין, והשוואה כזאת נובעת מחוסר הדיוק ומגסות 

העולם הגשמי, שלא מבחין בדרגות הרוחניות השונות.

הדברים  את  לשפוט  אין  מהדברים.  מתייאש  לא  הרמב"ם  שמנינו,  החסרונות  כל  למרות 
עד ששומעים אותם מתחילתם ועד סופם. יתר על כן – ייתכן שיש כאן עומק נסתר שכדי 
לעמוד עליו צריך לראות את המהלך כולו. נדרשת סבלנות כדי להיפגש עם העולם הרוחני, 
פנימה.  להעמיק  כדי  שלנו  הגשמי  העולם  מן  אט  אט  להתעלות  שצריך  שלבים  ישנם 
הרמב"ם מסכים לשמוע ולהקשיב להמשך הדברים, על אף הדברים הרדודים שראה עד כה.

הרוחני  העולם  של  פספוס  כאן  יש  וממילא  הם,  אף  מדויקים  אינם  בהמשך  הדברים  אך 
היהודים  על  הבחנה  ללא  זיקים  יורה  קנאי  אותו  נכונה.  לא  ציבורית  הדרכה  פה  ונוצרת 
'רשע'  'גוי',  אותם  מכנה  הוא  דתם.  את  ולהסתיר  כאנוסים  לנהוג  החרב  מפחד  שנאלצו 
יתייחס  האיגרת  בהמשך  פשע.  אלא  מצוה  אינה  שתפילתם  טוען  ואף  לעדות'  ו'פסול 
הרמב"ם לחומרת אמירות אלה – הן ביחס הרדוד והמשפיל לעם ישראל, בניו של הקב"ה, 

והן ביחס לאמירה המסוכנת שתפילתם עבֵרה.

הרחבות
חוטא המתפלל לה' – תפילתו טובה או רעה?	•

מזכיר  אותו  הכותב  לִי.  וּמִשְׁתַּחֲוִים  לַצֶּלֶם  מִשְׁתַּחֲוִים  שֶׁהָיוּ   – עַמִּי  עָשָׂה  רָעוֹת  שְׁתַּיִם  כִּי 
הרמב"ם, הבין מדרשה זו שמעבר לכך שעם ישראל חטאו בעבודה זרה, הם הוסיפו לחטוא 
בכך שעבדו בו זמנית לה'. על פי מדרש זה הבין הכותב בטעות שאדם שמודה בעבודה זרה 
מתוך אונס, יחטא חטא נוסף אם יתפלל אל ה' בביתו. )עיין בהמשך האיגרת, יום יט כסלו, 

שהרמב"ם דוחה את דבריו(.

נכונה.  אינה  זו  שהבנה  בבירור  נראה  הדרשה,  מבוססת  שעליו  בפסוק  נעיין  אם  אולם 
בֹּארוֹת  לָהֶם  לַחְצֹב  חַיִּים  מַיִם  מְקוֹר  עָזְבוּ  אֹתִי  עַמִּי  עָשָׂה  רָעוֹת  שְׁתַּיִם  "כִּי  נאמר:  בפסוק 
בֹּארֹת נִשְׁבָּרִים אֲשֶׁר לֹא יָכִלוּ הַמָּיִם" ]ירמיה ב, יג[. בפסוק מתואר שעם ישראל עזב את ה' 
ופנה אל עבודה זרה. אולם פסוק זה לא עוסק כלל במציאות בה אדם עובד את ה' בשיתוף 
עבודה זרה. לכן ברור שגם דרשת הירושלמי המבוססת על הפסוק לא עסקה במציאות זו.

על פי הפרשנים, הירושלמי מתאר מצב שפל שבו אנשים, בתוך בית המקדש עצמו, עבדו 
עבודה זרה לַשֶּׁמֶשׁ. הם היו משתחווים עם פניהם כלפי השמש ואת אחוריהם היו מפנים 
כלפי ההיכל. במעשה זה ביטאו החוטאים כבוד כלפי השמש וזלזול כלפי היכל ה' ]קרבן 
העדה ופני משה, ירושלמי סוכה ה, ה[. אולם אין ללמוד מכאן שחוטא המתפלל לקב"ה 

עובר איסור נוסף.

לעילוי נשמת אסתר בת צלחה שולמית גאליה הי"ד

רָאֵל. וְהֵבִיא  פַר בּה' אֱלהֵֹי יִשְׂ בָר כָּ לִיחוּת אוֹתוֹ הָאִישׁ כְּ שְׁ הוֹדָה בִּ י שֶׁ מִּ הוּא אוֹמֵר, שֶׁ ה, שֶׁ וּמִזֶּ
הּ" )ספרי לדברים  לָּ כלֹ הַתּוֹרָה כֻּ כוֹפֵר בְּ עֲבוֹדָה זָרָה כְּ אָמְרוּ ז"ל: "כּלֹ הַמּוֹדֶה בַּ ֶ רְאָיָה עַל זֶה מַה שּׁ
לִי אֹנֶס,  עֲבוֹדָה זָרָה בְּ ין מוֹדֶה בַּ שׁ� הֶפְרֵשׁ� בֵּ יא, כח, ועיין נדרים כה ע"א(. וְלאֹ הָיָה אֵצֶל זֶה הַהֶקֵּ

הוּא נָבִיא,  נֵי אָדָם שֶׁ יּאֹמַר עַל אִישׁ מִבְּ ן נְבָט וַחֲבֵרָיו, וּבֵין מִי שֶׁ יָרָבְעָם בֶּ רְצוֹן נַפְשׁוֹ, כְּ א בִּ אֶלָּ
חַד הַחֶרֶב. הֶכְרֵח, מִפַּ בְּ

מַע כּלֹ  שְׁ נִּ תְפֹּשׂ� עָלָיו עַד שֶׁ נִּ ה, אָמַרְנוּ: אֵין רָאוּי שֶׁ שׁוֹן הַזֶּ בָרָיו הַלָּ ת דְּ תְחִלַּ ר רָאִינוּ בִּ וְכַאֲשֶׁ
טְנוּ  ר הִבַּ מָע" וְגוֹ' )משלי יח, יג(. וְכַאֲשֶׁ טֶרֶם יִשְׁ בָר בְּ יב דָּ למֹֹה ע"ה: "מֵשִׁ אָמַר שְׁ מוֹ שֶׁ בָרָיו, כְּ דְּ
ם כּלֹ  בָר הַהוּא�, אֲפִלּוּ קִיֵּ אָמַר הַדָּ י שֶׁ מִּ בָר, זֶה לְשׁוֹנוֹ: שֶׁ דְבָרָיו עוֹד מְעַט, מְצָאנוּהוּ אוֹמֵר דָּ בִּ
הְיֶה  יִּ לוּי, וּמִי שֶׁ תֶר וּבַגָּ סֵּ בָר, אֲבָל צָרִיךְ לַעֲשׂוֹתָהּ בַּ ה דָּ לְבַד - לאֹ עָשָׂ תֶר בִּ סֵּ הּ בַּ לָּ הַתּוֹרָה כֻּ
נִים  שׁוּם פָּ כֶל אֵין הֶפְרֵשׁ בְּ שֵּׂ ךְ בַּ ן, אֵצֶל זֶה הַזָּ רָאֵל - הֲרֵי זֶה גּוֹי. אִם כֵּ תֶר יִשְׂ לוּי גּוֹי וּבַסֵּ גָּ בַּ
ן מְצָאנוּהוּ  רְצוֹנוֹ. אַחַר כֵּ רוֹ בִּ מְּ אֵינוֹ מְשַׁ נֵי הַחֶרֶב, וּבֵין מִי שֶׁ תּוֹ מִפְּ בַּ ר שַׁ מֵּ אֵינוֹ מְשַׁ ין מִי שֶׁ בֵּ
וַאֲפִלּוּ אֵינוֹ אוֹמֵר  ם,  ל שָׁ לֵּ )ו(]לְ[הִתְפַּ תָם  פִלָּ תְּ בֵית  בְּ נֵס אֶחָד מִן הָאֲנוּסִים  כָּ יִּ שֶׁ כְּ י  כִּ אוֹמֵר, 
הּ,  בָּ מוֹסִיף  הוּא  ע  שַׁ פֶּ הַהִיא  ה  פִלָּ הַתְּ שֶׁ  - תוֹ  פִלָּ תְּ ל  לֵּ וְיִתְפַּ בֵיתוֹ  בְּ נֵס  יִכָּ וְאַחַר  בָר,  דָּ שׁוּם 
)ירמיה ב,  י'  עַמִּ ה  עָשָׂ יִם רָעוֹת  תַּ שְׁ י  "'כִּ בְרֵי רז"ל:  מִדִּ זֶה  רְאָיָה עַל  וְהֵבִיא  יָדוֹ.  בְּ וַעֲבֵרָה הִיא 
אֵצֶל  הֶפְרֵשׁ  הָיָה  וְלאֹ  )ירושלמי סוכה פ"ה ה"ה(.  לִי•"  חֲוִים  תַּ וּמִשְׁ לֶם  לַצֶּ חֲוִים  תַּ מִשְׁ הָיוּ  שֶׁ  - יג( 

א אֵת מִקְדַשׁ  פִירָה, לְמַעַן טַמֵּ רֶךְ כְּ לֶם וְלַהֵיכָל עַל דֶּ חֲוֶה לַצֶּ תַּ הָיָה מִשְׁ ין מִי שֶׁ זֶה הַמְפָרֵשׁ בֵּ
ת  גְדֻלַּ בִּ ל�  דֵּ תַּ לְהִשְׁ ה  יְדַמֶּ ר  לַאֲשֶׁ ה  דֻמֶּ יְּ שֶׁ בַיִת  בְּ נֵס  כָּ יִּ שֶׁ וּבֵין מִי  ם קָדְשׁוֹ,  ל אֵת שֵׁ וּלְחַלֵּ ה' 
נִים, וְהוּא עִם כּלֹ זֶה מֻכְרָח  שׁוּם פָּ ת בְּ הְיֶה הֵפֶךְ הַדָּ יִּ בָר שֶׁ ה, וְלאֹ יִזְכּרֹ בּוֹ וְיאֹמַר דָּ ה' יִתְעַלֶּ
י  פִּ עַל  וְאַף  נָבִיא,  הוּא  שֶׁ הָאִישׁ  לְאוֹתוֹ  יּוֹדֶה  שֶׁ י  מִּ שֶׁ אוֹמֵר,  כֵן  מוֹ  כְּ וּמְצָאנוּהוּ  הַכְנָסָתוֹ.  בְּ
ת  שֶׁ אוֹרַיְתָא, "וְהַתּוֹרָה אָמְרָה: 'אַל תָּ סוּלֵי עֵדוּת דְּ ע, וּפָסוּל מִפְּ הוּא אָנוּס - הֲרֵי זֶה רָשָׁ שֶׁ

ע עֵד" )סנהדרין כז ע"א(. ת רָשָׁ שֶׁ ע' )שמות כג, א( - אַל תָּ יָדְךָ עִם רָשָׁ

הַהֶקֵּשׁ – ההשוואה. הֶפְרֵשׁ – הבדל. שֶׁנִּתְפֹּשׂ – שנעיר לו או נשיג עליו. שֶׁאָמַר הַדָּבָר הַהוּא – הודה 
)של המוסלמים(, כביכול,  – בית שמטרתו לפי דרכם  לְהִשְׁתַּדֵּל  יְדַמֶּה  לַאֲשֶׁר  שֶׁיְּדֻמֶּה  בשליחות האיש. 

לעסוק בגדולת ה'.

לשיטתו אין 

הבדל בין מודה 

מאונס לבין 

מודה בלי אונס

לשיטתו מי 

שאינו מקיים 

מצוות בגלוי 

הוא גוי
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ביאורים
כפי שראינו אתמול, הרמב"ם בענוותנותו לא מתייאש, ומצפה לראות – אולי הדברים עמוקים 
ומורכבים, ויש לקרוא עד סופם כדי להבינם כראוי. לעִתים, המציאות כה מסובכת, שרק כאשר 
מגיעים ל'אחרית דבר' מבינים שהכל היה טוב, מההתחלה. כזו היא יד ה' המנהיגה את העולם: 
ישנם מצבים קשים, כמו תקופת האנוסים ותקופות קשות אחרות שחווה עם ישראל, ורק כאשר 
מגיעים לסוף התהליך מצליחים להבין מהו הטוב הגנוז בכל שלבי התהליך. אפילו כאשר ישנו 
חירוף וגידוף לעם ישראל, כפי שכינה אותו קנאי את האנוסים 'רשעים', ייתכן שיש כאן טוב 

עמוק שגנוז בדברים, ונדרשת סבלנות וענווה כדי להבינו.

אך כשהגיע הרמב"ם לסוף הדברים הוא נבהל מעומק הטעות. אותו קנאי טען שצריך למסור 
את הנפש והביא ראיה לכך ממקורות גויים – הנוצרים והמוסלמים, שדעתם היא שצריך למות 
ובלבד שלא יודו בשליחות נביא דת אחרת. כמובן גם אנחנו מוכנים למסור נפשנו עבור הקב"ה, 
נובעת  הגויים  גישת  דווקא.  בחיים  שמו  את  שנקדש  חפץ  שה'  הרי  בכך  צורך  אין  כאשר  אך 
מזלזול בקדושת החיים, והבנה מוטעית כביכול שהבורא אינו חפץ בחיי העולם הזה. זוהי גישת 
'עֲרֵלִים' – שאינם באים בבריתו של אברהם אבינו, לעומת גישת בני ישראל, המכונים 'מולים' 
ביותר.  ומרוממים את החלקים הנמוכים  לבורא,  יא[, שמקדשים את תאוות הבשר  ג,  ]נדרים 
גישת הגויים מגיעה אל עבודת המולך – הקרבת תינוקות באש, וכשממשיכה הלאה – הרי שצריך 
לשרוף את החיים כולם בעבודת הבורא. זוהי גישה הפוכה מרצונו של הקב"ה החפץ בעבודת ה' 
מתוך חיים מלאים ועשירים, ואין שום מקום, בכל סוגיה הלכתית שהיא, להביא ראיות מאומות 
העולם ומבעלי דתות אחרות. הם לא דומים לנו ולא קרובים לאמונתנו. ההפרש בין דתנו לדתם 

הוא כל כך תהומי שאין בדעתם אפילו סיוע קלוש לשאלות אמוניות, מוסריות והלכתיות.

גישה זו שנוקט הקנאי בעל האיגרת היא המשך ישיר לחוסר הדיוק שבתחילת הדברים. חוסר 
הדיוק שבדיבור מרחיק מהעולם הרוחני, כפי שלמדנו בתחילת האיגרת, ולאחר הריחוק מגיעים 

למחוזות של רשעות ושנאת החיים שהעניק ה'.

והנחיית  לימוד תורה  כנגד דברי הקנאי, מלמד אותנו הרמב"ם פרק בהלכות  בסיום טענותיו 
פעמים.  ארבע  הדברים  על  לחזור  צריך  והעמקה.  ענווה  נדרשת  לציבור  לדרוש  כדי  ציבור: 
וחומר  קל  ודם.  בשר  מטעויות  הדברים  את  ולזכך  הרוח  עולם  אל  ועוד  עוד   להעמיק 
מכובד  יחס  לקבל  ואף  לכותב,  וקשר  הכרה  ללא  מקום,  בכל  להתפרסם  שיכולה   – בכתיבה 
יותר כדרך דברים כתובים שנחשבים מדויקים יותר, וכן היא עתידה גם להישמר לדורות. חוסר 

זהירות בפנייה לציבור לא רק שאינו מועיל, אלא יכול לגרום נזקים גדולים.

הרחבות
החכמה שבמתינות	•

אֵין לוֹ לְדַבֵּר וְלִדְרשׁ בְּאָזְנֵי הָעָם, עַד שֶׁיַּחְזֹר מַה שֶּׁרְצוֹנוֹ לְדַבֵּר בּוֹ פַּעַם וּשְׁתַּיִם וְשָׁלשׁ וְאַרְבַּע. את 
החשיבות לכך שאדם יחשוב היטב לפני שהוא משיב, אפשר ללמוד מהמשנה באבות: "שבעה 
דברים בגולם ושבעה בחכם. חכם... אינו נבהל )ממהר( להשיב, שואל כענין ומשיב כהלכה... 
שכליות  מעלות  לו  שיש  איש  הוא  שהגולם  מבאר  הרמב"ם  ז[.  ה,  ]אבות  בגולם"  וחלופיהן 
זה דומה  גדול. אדם  ותיקון  נדרשות להשלמה  ומעלות מידותיות, אולם תכונותיו אלה עדיין 
לכלי בתחילת תהליך יצירתו, שאף שכבר קיבל את צורתו הבסיסית, זקוק הוא עדיין לתיקון 
השכליות  שמעלותיו  איש  הוא  החכם  לעומתו  כראוי.  תפקידו  את  שיעשה  מנת  על  ושכלול 

והמידותיות שלמות יותר ]פירוש המשניות לרמב"ם, שם[.

החכם אינו ממהר להשיב על מה שנשאל עד שיעיין היטב בדברים, ו"יהיה ברור כשמש לפניו" 
שם[.  יונה,  רבנו  ]פירוש  נכונה"  תשובתו  תהיה  בזה  כי  החכמה  מדרך  "והוא  נכונים.  שדבריו 
את סדר המשנה: "אינו נבהל להשיב אלא בישוב הדעת. ואם  רבי אריה לוין  באופן זה מסביר 
'שואל כענין ומשיב כהלכה'" ]רבי  הרגלו שכל מה שהוא מוציא מפיו הוא בישוב הדעת, אזי 

אריה היה אומר, שם[.

הוא  עלול  כך  ובעקבות  להשיב,  ממהר  אלא  בדבריו  היטב  מעיין  אינו  'הגולם'  זאת,  לעומת 
לטעות.

לעילוי נשמת מרת צלחה שולמית בת נזהה עליזה עטייה ע"ה

אֵין  זֶה  כֹּל  עִם  אָמַרְנוּ:  וְהוֹלֵלוּת,  סִכְלוּת  בְּ לְשׁוֹנוֹ  וַאֲרִיכוּת  וְגִדּוּפוֹ,  חֵרוּפוֹ  מַעְנוּ  שָׁ ר  וְכַאֲשֶׁ
בָר  למֹֹה: "טוֹב אַחֲרִית דָּ דִבְרֵי שְׁ בָרָיו, וְאוּלַי יִהְיֶה כְּ מַע סוֹף דְּ שְׁ נִּ תְפֹּשׂ עָלָיו עַד שֶׁ נִּ רָאוּי שֶׁ
מוֹ  כְּ ם  עְתָּ דַּ וְהָעֲרֵלִים  ינִים  הַמִּ שֶׁ אוֹמֵר,  בָרָיו  דְּ תַכְלִית  בְּ וּמְצָאנוּהוּ  ח(.  ז,  )קהלת  יתוֹ"  מֵרֵאשִׁ
לִי  לֶא, וְאָמַרְנוּ: הֲמִבְּ מַעְנוּ זֶה - הִבְהִילָנוּ מֵרֹב פֶּ ר שָׁ לִיחוּת. וְכַאֲשֶׁ ְ שּׁ מוּתוּ וְלאֹ יוֹדוּ בַּ יָּ כֵן שֶׁ
ה  מִזֶּ ב  מִתְחַיֵּ וְהָיָה  אֱמוּנָתֵנוּ?  צְרִים  וְהַנָּ מְעֵאלִים  שְׁ מִיִּ לִלְמֹד  רִיךְ  צָּ שֶׁ רָאֵל,  יִשְׂ בְּ אֱלהִֹים  אֵין 
וָחמֶֹר  קַל   - עֱבָד  לַנֶּ אֵשׁ  בָּ וּבִתּוֹ  נוֹ  בְּ שׂוֹרֵף  זָרָה  עֲבוֹדָה  עוֹבֵד  הְיֶה  יִּ שֶׁ כְּ שֶׁ נּאֹמַר,  שֶׁ שׁ�  הַהֶקֵּ
רָאִינוּ  ר  וְכַאֲשֶׁ עֲנֶה!  וְלַמַּ אֵלָה  ְ לַשּׁ אוֹי  הָאֵל.  עֲבוֹדַת  בַּ וּבָנֵינוּ  רֵנוּ  וּבְשָׂ עַצְמֵנוּ  אֲנַחְנוּ  רֹף  שְׂ נִּ שֶׁ
עוּר�, וְסוֹפוֹ  ִ וְסָכַל� זֶה הַשּׁ דּוֹן,  לַנִּ אֵינוֹ דּוֹמֶה  בָר שֶׁ דָּ בִיא רְאָיָה לִדְבָרָיו  מֵּ שֶׁ בָרָיו,  דְּ ית  רֵאשִׁ
בְרֵי פִיהוּ  ת דִּ חִלַּ אָמַר: "תְּ בַר אֱלהִֹים שֶׁ צְרִים - אָמַרְנוּ: צָדַק דְּ ינִים וְהַנָּ עַת הַמִּ עֵינָיו דַּ ר בְּ שָׁ יָּ שֶׁ

יהוּ הוֹלֵלוּת רָעָה" )שם י, יג(. סִכְלוּת, וְאַחֲרִית פִּ

רְצוֹנוֹ  ֶ חְזרֹ מַה שּׁ יַּ אָזְנֵי הָעָם, עַד שֶׁ ר וְלִדְרשׁ בְּ הָאָדָם אֵין לוֹ לְדַבֵּ דָעֵהוּ, שֶׁ תֵּ רָאוּי שֶׁ ֶ ה שּׁ וּמִמַּ
ר. וְכֵן אָמְרוּ, עֲלֵיהֶם  ן יְדַבֵּ נֶה� אוֹתוֹ הֵיטֵב, וְאַחַר כֵּ ע•, וְיִשְׁ לשׁ וְאַרְבַּ יִם וְשָׁ תַּ עַם וּשְׁ ר בּוֹ פַּ לְדַבֵּ
רָהּ הֱכִינָהּ וְגַם חֲקָרָהּ" )איוב כח,  תוּב: "אָז רָאָהּ וַיְסַפְּ שׁוֹן הַכָּ לוֹם, וְהֵבִיאוּ רְאָיָה עַל זֶה מִלְּ הַשָׁ
רְשׁםֹ  יִּ ֶ פִיו, וְעַל מַה שּׁ ר בּוֹ בְּ צְטָרֵךְ לְדַבֵּ יִּ ֶ ן: "וַיּאֹמֶר לָאָדָם". הֵן זֶה נֶאֱמַר עַל מַה שּׁ כז(, וְאַחַר כֵּ
בָר  ה דָּ כֵן זֶה. וְזֶה הָאִישׁ לאֹ עָשָׂ עָמִים אִלּוּ יִתָּ חְזִירֵהוּ� אֶלֶף פְּ יַּ בֵהוּ - רָאוּי שֶׁ יָדוֹ וְיִכְתְּ הָאָדָם בְּ
קָה רִאשׁוֹנָה, וְלאֹ רָאָה לְכָתְבָם  טּפֶֹס מֵהַעְתָּ בַּ חוּתִים  תַב אֵלּו הָעִנְיָנִים הַפְּ כָּ מִכּלֹ זֶה, אֲבָל 
לּאֹ הָיָה צָרִיךְ לַחְזֹר עָלָיו, וּמִהֵר  עִנְיָן שֶׁ לאֹ סָפֵק בְּ בָרוֹ אֶצְלוֹ בְּ הָיָה דְּ נֵי שֶׁ נָם, מִפְּ נִית וּלְתַקְּ שֵׁ
ךְ  לַח חשֶֹׁ נֵי אָדָם, שָׁ כֹל עִיר וּבְכֹל מְדִינָה, וְהֶאֱפִיל� לִבּוֹת בְּ ם בְּ שׁוֹטֵט בָּ יְּ יַד אִישׁ שֶׁ לְחָם בְּ לְשָׁ

יךְ.  חְשִׁ וַיַּ

הַהֶקֵּשׁ – הסברה. סָכַל – בלבל. הַשִּׁעוּר – הדיוק בלימוד דבר מדבר. וְיִשְׁנֶה – ויחזור. שֶׁיַּחְזִירֵהוּ – שיחזור 
עליו.  וְהֶאֱפִיל – והחשיך.

לשיטתו נלמד 

מדעת הגויים 

שצריך למות ולא 

להודות

אדם צריך לחזור 
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ביאורים
הרמב"ם פותח בפנינו צוהר חשוב להעמקה בסגולת ישראל. לאחר שמנה את הפגמים בצורת 
הקנאי  אמנם  בהם.  שעובר  השלילי  המסר  חומרת  את  לבאר  הרמב"ם  עובר  הדברים,  הבאת 
רגישות  חסרת  להיות  לנפשו  גרמה  הדעת  עניות  אך  מצוה,  לעשות  חשב  הדברים  את  שטען 

לדקויות רוחניות, ועקב כך דבריו מזיקים ומשחיתים.

עם  על  מסויים  לעז  נשמע  היה  שמדבריהם  עולם  גדולי  של  דוגמאות  שלוש  מונה  הרמב"ם 
ישראל – והם נענשו עליהם, אף על פי שישראל חטאו חטאים חמורים באותו זמן. דבר זה מלמד 

על סגולתם הנצחית של ישראל, שלא נפגמת לעולם וערכה נעלה מכול.

הראשון הוא משה רבנו בתקופת יציאת מצרים. בתקופה זו עם ישראל הפר את ברית המילה. 
ברית זו מאפיינת את דרכו של עם ישראל – לקדש את העולם החומרי ולרומם את תאוות הבשר. 
לא רק שרוממות לא הייתה, אלא אף שפלות של עריות. למרות זאת, כשמשה טען שעם ישראל 
לא יאמין לו שהגיע זמן הגאולה, ה' האשימו שהוא חושד בכשרים! גם כשעם ישראל לא מקיים 
ברית מילה – קדושתו קיימת לעד: "ערלי ישראל לא נקרא ערלים ויש להם אות ברית" ]שו"ת 
רדב"ז ו, ב, על פי נדרים ג, יא[. עם ישראל הם מאמינים בני מאמינים, הטבע האלוהי המזוכך 
ישראל  עם   – היה  אכן  וכך  ונחשף.  מתגלה  הוא  גאולה  של  קט  וברגע  בנשמתם,  עמוק  טמון 
האמין לדברי משה, וברגע שבו שב בתשובה, וקיים את המילה ושחט את הפסח – התגלה טבעו 
האמִתי, והוא היה ראוי להיגאל. לעומת זאת, משה פגם פגימה דקה באמונה בחטא מי מריבה. 
הפסוק  כדברי  היא,  וזכה  טהורה  כִּכְללה  האומה  אך  לנפילה,  מועד  בענקים  הגדול  האדם  גם 
בשיר השירים – 'כולך יפה רעייתי ומום אין בך' ]שיר השירים ד', ז'[. בעם ישראל טמונה סגולה 
נצחית-אלוהית, ועל כן לעולם, גם במצבים השפלים ביותר, נחשבים הם מאמינים בני מאמינים, 
שאמונתם חזקה יותר אף מאמונתו של משה רבנו. משה, כיוון שחשד באומה והתייחס למצבה 
העכשווי של האומה ולא לעומק נשמתה – נענש על כך לאלתר, למרות מעלתו הנישאה, וידו 

נעשתה מצורעת.

אף אליהו הנביא, מלאך הברית ומבשר הגאולה – כשחטאו כמעט כל ישראל בעבודה זרה והוא 
לימד עליהם חובה – נענש. כי כפי שראינו, גם כאשר ישראל בוגדים בקב"ה ועובדים אל זר, אין 

זה משנה דבר בקשר הפנימי שקיים בינם לבין הקב"ה, והם נשארים קרובים אליו יותר מכול.

הרחבות
האמונה הפנימית שבעם ישראל	•

הרמב"ם מתאר שבמצרים חטאו ישראל בעריות ולא מלו את בניהם.  מַאֲמִינִים.  בְּנֵי  מַאֲמִינִים 
מעשים אלה מעידים לכאורה על מצבם הרוחני הירוד של עם ישראל ועל אמונתם החלשה. 
אם-כן, נראה שבצדק חשש משה שהעם לא יאמינו לו שה' שלחו להוציאם ממצרים! ואדרבה, 
בני  מאמינים  הם  אלה  מעשים  העושים  שאנשים  לומר  אפשר  כיצד  תמוהה,  היא  ה'  תשובת 

מאמינים?

הייתה שאי אפשר למדוד את רמת האמונה של עם  ביאר שתשובת הקב"ה למשה  קוק  הרב 
ישראל על פי מעשים חיצוניים: "החוש הקדוש של האמונה בטהרת קדשה... הוא אוצר נפלא 
מעלה,  של  לעין  רק  האנושית...  לנפש  אשר  ההכרה  ערכי  מכל  עמוק  הרבה  הוא  וסתום.  גנוז 
נכבה  יראה שכבר  גם במקום שמכל התוכנים המתגלים  גלוי הוא,  זה  רז  נסתרות,  הצופה כל 
הניצוץ האחרון של קדושת האמונה... אשר על כן, גם העין החודרת הקדושה של משה רבנו 
עליו השלום לא יכלה לחדור למעמק עמקים זה, בעת אשר כל התוארים החצונים עמדו נגד 
הגלותה של אורה קדושה זו הצפונה, של אמונתם הפנימית של ישראל, בעת אשר היו במצרים 
בתכלית הירידה" ]עין איה שבת ב', יא, יב[. האמונה גנוזה בחלק הפנימי ביותר של האדם, עד 
שאפילו האדם עצמו לא מודע לעִתים להימצאותה בקרבו, ולעֹצמתה. לכן, גם אם מעשיו של 
זו יכולה להתפרץ במלוא עֹצמתה בייחוד  האדם רעים, אין זה מעיד דבר על אמונתו. אמונה 
שלחו  שה'  לעם  אמר  משה  שכאשר  מפתיע  לא  זה,  פי  על  בצרה.  נתון  האדם  שבהם  בזמנים 

לפדותם, תגובתם הייתה: "וַיַּאֲמֵן הָעָם וַיִּשְׁמְעוּ כִּי פָקַד ה' אֶת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל" ]שמות ד, לא[.

 לזרע של קימא עבור יוחנן אוריאל בן לאה מרלן 
ורבקה ג'ואן בת ג'וסלין שמחה הי"ו

נַפְשׁוֹ וְאֵינוֹ מַרְגִישׁ, וְאֵיךְ  עַל בְּ פָּ ֶ ה, וּמַה שּׁ פַל בּוֹ הֶעָנִי� הַזֶּ נָּ ֶ ה אַתְחִיל לְבָאֵר גּדֶֹל מַה שּׁ )ב( וְעַתָּ

וְהֶאֱרִיךְ  עִנְיָן,  כָּ אֵינָם  שֶׁ בָרִים  דְּ וְהֵבִיא  רַבּוֹת,  עֲבֵרוֹת  ה  הֵנָּ ה  וְהִנֵּ אַחַת  מִצְוָה  לַעֲשׂוֹת  ב  חָשַׁ
לְשׁוֹנוֹ, וְהָלַךְ אַחַר לְשׁוֹן הָעֵט.

צְרַיִם  מִמִּ צֵאתָם  קֹדֶם  ה  מֹשֶׁ ימֵי  בִּ רָאֵל  שְׂ יִּ שֶׁ ז"ל,  רַבּוֹתֵינוּ  דִבְרֵי  בְּ הַמְפֻרְסָם  שֶׁ וְאֹמַר, 
אָה מִצְוַת  בָּ בֶט לֵוִי, עַד שֶׁ א שֵׁ הֶם מָהוּל אֶלָּ רִית מִילָה, וְלאֹ הָיָה בָּ תָם וְהֵפֵרוּ בְּ הִפְסִידוּ� דָּ
ילָה. וְכָךְ  ת הַמִּ יַּ עֲשִׂ ם בַּ ה: "וְכָל עָרֵל לאֹ יֹאכַל בּוֹ" )שמות יב, מח(, וְצִוָּ סַח, וְאָמַר הָאֵל לְמֹשֶׁ פֶּ
עֲרָלוֹת  וְאָסְפוּ  ג(.  יא,  רבה  )במדבר  מוֹצֵץ"  וְאַהֲרֹן  פּוֹרֵעַ  עַ  וִיהוֹשֻׁ מָל  הָיָה  ה  "מֹשֶׁ ז"ל:  אָמְרוּ 
בַר  אֵל. וְהוּא דְּ ם מִילָה, וּבָזֶה הָיוּ רְאוּיִים לִגָּ סַח מִתְעָרֵב עִם דַּ ם פֶּ חֳמָרִים� חֳמָרִים, וְהָיָה דַּ
דָמָיִךְ" וְגוֹ' )יחזקאל טז, ו(, וְאָמְרוּ ז"ל: "דַם  הָאֵל לִיחֶזְקֵאל: "וָאֶעֱבֹר עָלַיִךְ וָאֶרְאֵךְ מִתְבּוֹסֶסֶת בְּ
ן  "בֶּ הָאֵל:  לִדְבַר  עֲרָיוֹת,  בַּ קִלְקְלוּ  הֵם  שֶׁ ז"ל  עוֹד  וְאָמְרוּ  יט, ה(.  )שמות רבה  מִילָה"  וְדַם  סַח  פֶּ
בִיל  שְׁ בִּ זֶה הָעִנְיָן הָרַע,  בְּ נוֹת אֵם אַחַת הָיוּ" )יחזקאל כג, ב(. וְעִם הֱיוֹתָם  בְּ ים  נָשִׁ יִם  תַּ אָדָם שְׁ
ה עַל זֶה, וְאָמַר  ימוֹ ה' יִתְעַלֶּ נוּ ע"ה: "וְהֵן לאֹ יַאֲמִינוּ לִי" )שמות ד, א( - הֶאֱשִׁ ה רַבֵּ אָמַר מֹשֶׁ שֶׁ
אֲמֵן הָעָם' וְגוֹ' )שם שם, לא(, וּכְתִיב: 'וְהֶאֱמִן בּה''  כְתִיב: 'וַיַּ נֵי מַאֲמִינִים•, דִּ לוֹ: "הֵם מַאֲמִינִים בְּ
י' )במדבר כ, יב(" )שבת  ם בִּ כְתִיב: 'יַעַן לאֹ הֶאֱמַנְתֶּ ה אֵין סוֹפְךָ לְהַאֲמִין, דִּ )בראשית טו, ו(, אֲבָל אַתָּ

ה"  א לָן, מִמּשֶׁ גוּפוֹ, מִנָּ רִים לוֹקֶה בְּ כְשֵׁ ד בִּ אָמְרוּ ז"ל: "הַחוֹשֵׁ מוֹ שֶׁ ר�, כְּ צז ע"א(. וְנֶעֱנַשׁ לְאַלְתַּ

וְכוּ' )שם(.

אֲלָפִים  בְעַת  שִׁ לְבַד  רָצוֹן,  בְּ זָרָה  ם עוֹבְדֵי עֲבוֹדָה  לָּ כֻּ הָיוּ  הוּ ע"ה  אֵלִיָּ ימֵי  בִּ רָאֵל  יִשְׂ כֵן  וּכְמוֹ 
לאֹ  ר  אֲשֶׁ יִם  רְכַּ הַבִּ ל  כָּ אֲלָפִים,  בְעַת  שִׁ רָאֵל  בְיִשְׂ י  אַרְתִּ "וְהִשְׁ תוּב:  הַכָּ אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ אִישׁ, 
מוֹ  כְּ חוֹרֵב,  בְּ רָאֵל  יִשְׂ עַל  חוֹבָה  ד  לְלַמֵּ עָמַד  שֶׁ כְּ זֶה,  כֹּל  וְעִם  יח(.  יט,  א  )מלכים  עַל"  לַבַּ כָרְעוּ 
י  כִּ אתִי לַה' אֱלהֵֹי צְבָאוֹת  וַיֹּאמֶר קַנֹּא קִנֵּ הוּ?  ךָ פֹה אֵלִיָּ לְּ תוּב: "וַיֹּאמֶר ]לוֹ[ מַה  אָמַר הַכָּ שֶׁ
חתֶֹיךָ  מִזְבְּ "אֶת  לוֹ:  אָמַר  רִיתְךָ?  בְּ א  מָּ שֶׁ לוֹ:  אָמַר   - ט(  שם,  )שם  רָאֵל"  יִשְׂ נֵי  בְּ בְרִיתְךָ   עָזְבוּ 
ה  וַהֲרֵי אַתָּ נְבִיאֶיךָ הָרְגוּ בֶחָרֶב", אָמַר לוֹ:  חוֹתֶיךָ? אָמַר: "וְאֶת  מִזְבְּ א  מָּ שֶׁ הָרָסוּ", אָמַר לוֹ: 
ה  אַתָּ שֶׁ עַד  הַקב"ה:  יבוֹ  הֱשִׁ הּ",  לְקַחְתָּ י  נַפְשִׁ אֶת  בַקְשׁוּ  וַיְּ י  לְבַדִּ אֲנִי  תֵר  "וָאִוָּ אָמַר:  ם?  קַיָּ
עֲרוֹעֵר  בַּ לָהֶם  יֵשׁ  שֶׁ אֻמּוֹת הָעוֹלָם,  ד חוֹבָה עַל  לְלַמֵּ לְךָ  הָיָה  רָאֵל, לאֹ  יִשְׂ עַל  ד חוֹבָה  מְלַמֵּ
אֱמַר: "עֲזוּבוֹת עָרֵי עֲרוֹעֵר" )ישעיה  נֶּ רָאֵל, שֶׁ ד חוֹבָה עַל יִשְׂ ים לַעֲבוֹדָה זָרָה, וּתְלַמֵּ תִּ ים בָּ ִ שּׁ שִׁ
מִדְרַשׁ  ק" )מלכים א יט, טו(. וְכֹל זֶה מוּבָן לַחֲכָמִים ז"ל בְּ מָשֶׂ רָה דַּ ךָ מִדְבַּ יז, ב(? - "לֵךְ שׁוּב לְדַרְכְּ

'חָזִיתָ' )שיר השירים רבה א, א(.

הֶעָנִי – חסר דעת. הִפְסִידוּ – קלקלו. חֳמָרִים – ערֵמות. לְאַלְתַּר – מיד.
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ביאורים
איזשהו  בדבריו  שנמצא  על  שנענש  בישראל  לגדול  הרמב"ם  שמביא  השלישית  הדוגמה 
לעז על ישראל – היא סיפורו של ישעיה הנביא. בזמנו של ישעיה היו בעם ישראל כאלה 
משלוש  אחת  על  בעוברם  העם  באחדות  פגעו  ואף  בו,  ומרדו  הקב"ה  עם  בקשר  שפגמו 
העבֵרות החמורות – שפיכות דמים. למרות זאת, כאשר ישעיה אמר לה' שאינו ראוי לחזות 
פני שכינה ]רש"י ישעיה ה, ה[ כיוון שהוא יושב בעם שמעשיו אינם ראויים – נענש ולא 
של  בקדושתו  להאמין  עלינו  חובה  כך  כדי  עד  וקשה!  משונה  במיתה  שמת  עד  לו,  כֻּפַּר 
עומק הנשמה,  על  פנימה  נדרשים להביט  אנו  ביותר  ישראל, שאף במצביו השפלים  עם 
ולשים לנגד עינינו את סגולת ישראל הנצחית שאינה נפגמת לעולם, גם כשישראל חוטאים 

בחטאים נוראיים.

הדוגמה האחרונה שמביא הרמב"ם היא ממלאך שקִטרג על יהושע הכהן הגדול. לכאורה, 
מלאך אינו אדם והוא אינו טועה, ומה שאומר הוא אמת לאמִתה. ואם-כן – מדוע הרחיקו ה' 
וגער בו, הרי זו האמת? כאן מתבררת הנקודה ביתר שאת – גם כאשר המציאות החיצונית 
עולה  הנשמתית.  הפנימית,  המציאות  אל  דווקא  להתייחס  בוחר  הקב"ה  פגומה,  באמת 
מכאן תביעה גדולה כלפינו – לזכור תמיד שכאשר אנו עוסקים בעם ישראל אנו עוסקים 
ולהצליח  במציאות,  מולנו,  שמוצב  ממה  עינינו  להסיר  להצליח  עלינו  בקודש-קודשים. 
להביט פנימה אל הנשמה. להגיע עד עומק הסגולה, שאפילו מלאך ה' לא הצליח להביט 

בה.

אותו קנאי – לא עשה כך. כאשר נשא לִבו לדבר על ישראל – שכח את סגולתם, ושפטם על 
פי מעשיהם בלבד. אף את מחשבת לִבם לא ראה – שהרי הם רצו לעבוד את ה', ורק בגלל 
הכרח חיצוני נגזר עליהם להתרחק מהדת. את אמרותיו – בדה ממחשבת לִבו, האנושי, ולא 
הצליח להתרומם למבט האלוהי שחודר לתוככי לבבות ישראל. על טעות כזאת נענשים, 
ובחומרה. אוי לו למי שידבר סרה בעמו של הקב"ה, העם שנושא בנשמתו את האור האלוהי 
ועתיד להפיצו בכל העולם. גם כאשר ישראל חוטאים בשלוש העבֵרות החמורות ובוגדים 
האלוהית  והסגולה  ה',  בהם  חפץ   – טובים  וממעשים  ממצוות  עניים  הם  כאשר  גם  בה', 
שבהם קיימת לנצח. על כן, חובה עלינו להיזהר זהירות גדולה שלא לבטא משהו שלילי 

כנגד עם ישראל.

הרחבות
ההבדל בין בוגדים לבגדים	•

כשיעקב בא ליצחק כדי שיברכהו, הוא  בְּגָדָיו אֶלָּא בּוֹגְדָיו.  בְּגָדָיו – אַל תִּקְרֵי  וַיָּרַח אֶת רֵיחַ 
התחפש לעשיו ולבש את בגדיו. כשיצחק הריח את בגדי עשיו, אמר: "ראה ריח בני כריח 
בגדיו אלא  "אל תקרי  זה דורשת הגמרא:  כז[. מפסוק  כז,  ]בראשית  ה'"  שדה אשר ברכו 

בוגדיו" – אף החוטאים והבוגדים חביבים לפני ה' כריח טוב.

רבי צדוק מלובלין מבאר שאף החוטאים חביבים לפני ה' כיוון "שבאמת כולם צדיקים ואף 
הבוגדים הם רק מלבושי ובגדי עֵשו, אבל בשורש נותנין ריח טוב כריח שדה של תפוחים" 
]פרי צדיק שמות, לר"ח אדר, א[. הקב"ה לא מסתכל רק על מעשיו של האדם אלא בוחן אף 
את פנימיותו, ורואה שהמעשים הרעים הם רק לבושים המכסים את הטוב שיש בכל יהודי.

הבנה זו בדרשת חז"ל מחדדת גם את ההבנה בדברי הרמב"ם. כוונת הרמב"ם לומר שאמנם 
האנוסים נאלצים לנהוג כלפי חוץ כעובדי עבודה זרה, אולם מעשים אלו הינם רק כבגדים 

חיצוניים המכסים על אישיותם האמתית, שדבוקה בה'.

לעילוי נשמת דב בן נתן רמז ז"ל

אָמַר: "הוֹי גּוֹי חֹטֵא עַם  מוֹ שֶׁ עְיָה הִרְבּוּ עֲווֹנוֹת וְהוֹסִיפוּ לַחֲטֹא, כְּ זְמַן יְשַׁ רָאֵל בִּ וּכְמוֹ כֵן יִשְׂ
מְתְּ  זוּזָה שַׂ לֶת וְהַמְּ אָמַר: "וְאַחַר הַדֶּ מוֹ שֶׁ ם עוֹבְדֵי עֲבוֹדָה זָרָה, כְּ בֶד עָוֹן" )ישעיה א, ד(, וְהָיוּ בָּ כֶּ
חִים" )שם א, כא(,  ה מְרַצְּ אָמַר: "וְעַתָּ מוֹ שֶׁ מִים, כְּ מוֹ כֵן שׁוֹפְכֵי דָּ ם כְּ זִכְרוֹנֵךְ" )שם נז, ח(, וְהָיוּ בָּ
י מָחָר נָמוּת" )שם כב, יג(, וּבִזּוּ  ת)ה(]וֹ[ כִּ אָמַר: "אָכוֹל וְשָׁ מוֹ שֶׁ מַיִם, כְּ ם שָׁ לֵי שֵׁ מוֹ כֵן מְחַלְּ וְהָיוּ כְּ
נֵינוּ אֶת קְדוֹשׁ  יתוּ מִפָּ בִּ י אֹרַח, הַשְׁ י דֶרֶךְ, הַטּוּ מִנֵּ אָמַר: "סוּרוּ מִנֵּ מוֹ שֶׁ ה, כְּ מִצְוַת ה' יִתְעַלֶּ
ב" )שם  פָתַיִם אָנֹכִי יוֹשֵׁ אָמַר�: "וּבְתוֹךְ עַם טְמֵא שְׂ בִיל שֶׁ שְׁ רָאֵל" )שם ל, יא(. וְעִם כֹּל זֶה, בִּ יִשְׂ
לאֹ  ר".  כֻפָּ תְּ אתְךָ  "וְחַטָּ עַד  וְכוּ'  רָפִים"  הַשְּׂ מִן  אֶחָד  אֵלַי  עָף  "וַיָּ אָמַר:  שֶׁ מוֹ  כְּ נֶעֱנַשׁ,   - ה(  ו, 

אָמְרוּ  מוֹ שֶׁ ה, כְּ ֶ הֲרָגוֹ מְנַשּׁ ר עַד שֶׁ פַּ ר", וְלאֹ כֻּ כֻפָּ אתְךָ תְּ א "וְחַטָּ רָה", אֶלָּ פְּ אתְךָ כֻּ  אָמַר "וְחַטָּ
אִים  נָיו נוֹשְׂ בָּ הָיוּ  בִיל שֶׁ שְׁ בִּ ן יְהוֹצָדָק,  בֶּ עַ  ד חוֹבָה עַל יְהוֹשֻׁ וְלִמֵּ לְאָךְ  ר עָמַד הַמַּ וְכַאֲשֶׁ ז"ל. 
ךָ  טָן, וְיִגְעַר ה' בְּ ךָ הַשָּׂ אָמַר: "יִגְעַר ה' בְּ מוֹ שֶׁ ה - הִרְחִיקוֹ הָאֵל, כְּ אֵינָן רְאוּיוֹת לִכְהֻנָּ ים שֶׁ נָשִׁ

ל מֵאֵשׁ" )זכריה ג, ב(. לָיִם, הֲלוֹא זֶה אוּד מֻצָּ ירוּשָׁ הַבֹּחֵר בִּ

אוּ  שְׂ נָּ שֶׁ רֵת, כְּ ָ עְיָה, וּמַלְאֲכֵי הַשּׁ הוּ וִישַׁ ה וְאֵלִיָּ דוֹלֵי הַדּוֹר וְעַמּוּדֵי עוֹלָם, משֶֹׁ ךְ נֶעֶנְשׁוּ גְּ אִם כָּ
קְהִלּוֹת  עַל  לְשׁוֹנוֹ  יר  יַתִּ י עוֹלָם,  לֵּ מִקַּ קַל  ן  כֵּ שֶׁ וְכלֹ   - בָרִים  דְּ מְעַט  רָאֵל  יִשְׂ קְהַל  עַל  ר  לְדַבֵּ
עִים וְגוֹיִם וּפְסוּלֵי עֵדוּת  עִים וּרְשָׁ ים, וְיִקְרָאֵם פּוֹשְׁ וּלְוִיִּ רָאֵל, חֲכָמִים וְתַלְמִידִים וְכֹהֲנִים  יִשְׂ
וְהֵם לאֹ מָרְדוּ  עָנְשׁוֹ?  הְיֶה  יִּ יָדוֹ, מַה  כְתָב  בִּ ה  הַזֶּ בָר  הַדָּ וְיִכְתּבֹ  רָאֵל,  יִשְׂ ה' אֱלהֵֹי  בַּ וְכוֹפְרִים 
מָן,  ת מַעֲלָה� וְתַעֲנוּגֵי הַזְּ שַׁ ה לְבַקָּ נָּ ת וְרָחֲקוּ מִמֶּ ת עֲרֵבוּת וַהֲנָאָה, וְלאֹ עָזְבוּ הַדָּ שַׁ אֵל לְבַקָּ בָּ
נֵי כּבֶֹד מִלְחָמָה. וְלאֹ יָדַע  רוּכָה וּמִפְּ ת דְּ נֵי קֶשֶׁ ה וּמִפְּ נֵי חֶרֶב נְטוּשָׁ נֵי חֲרָבוֹת נָדָדוּ, מִפְּ י מִפְּ כִּ
י לאֹ בָזָה  כִּ ה,  יִתְעַלֶּ ם ה'  שֵׁ יִתְּ יַעַזְבֵם וְלאֹ  רְצוֹנָם, לאֹ  בִּ עוּ  שְׁ פָּ לּאֹ  שֶׁ הֵם, אֵלּוּ  זֶה הָאִישׁ, שֶׁ
גָדָיו' )בראשית כז, כז( - אַל  רַח אֶת רֵיחַ בְּ לוֹם: "'וַיָּ ָ אָמְרוּ, עֲלֵיהֶם הַשּׁ מוֹ שֶׁ ץ עֱנוּת עָנִי, כְּ קַּ וְלאֹ שִׁ

בּוֹ. אָמַר וּבָדָה� מִלִּ ֶ א אָמַר כֹּל מַה שּׁ א בּוֹגְדָיו•" )סנהדרין לז ע"א(. אֶלָּ גָדָיו אֶלָּ קְרֵי בְּ תִּ

שֶׁאָמַר – ישעיה הנביא. מַעֲלָה – כבוד. וּבָדָה – המציא.
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