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מהדורת אור עציון ביאורים �
145 הנביא - בן אדם

זו הסיבה שהקדוש ברוך הוא שלח נביאים שהם בני אדם ולא מלאכים, מכיוון שאם מלאכים 
היו עושים ניסים נגד הטבע לא היינו מאמינים שהם שליחי הבורא מפני שיתכן שזו היכולת 
הרגילה שלהם ולא סימן מאת ה'. לכן הבורא נתן את יכולת הנבואה דווקא לבני אדם שאנו 
יודעים מהי יכולתם, וכשהם עושים דברים על-טבעיים ואומרים לנו שהם שלוחי ה', אנו 

יכולים לדעת שהם דוברים אמת ונקשיב להם.

146 זו גם הסיבה שהקדוש ברוך הוא ברא את הנביא שווה לשאר בני האדם ולא נתן לו חיים 

נובעת מכך שהוא  ניסים  אין-סופיים, מפני שאם כך היה היינו אומרים שיכולתו לעשות 
מיוחד ולא מפני שהקדוש ברוך הוא ציווה אותו, ומשום כך הנביא הוא בן אדם רגיל שיש 
לו יכולת נבואית. כמו כן הנביאים זקוקים לאכילה, שתיה ושינה והם מתחתנים כמו שאר 
האנשים, בכדי שכשהם יקבלו נבואה ויעשו נס, נאמין להם ולא נחשוב שזו היכולת הרגילה 
שלהם. לכן הם גם אינם מובטחים שיהיו בריאים, שיהיו עשירים, שיהיו להם בנים, ושיהיו 

מוגנים מסכנה של מכות, קללות או רצח.

147 מאותה סיבה אין לנביא יכולת לעשות ניסים כל עת שיחפוץ אלא רק כאשר הקדוש 

יכול  ברוך הוא אומר לו לעשות זאת בשביל שתתאמת נבואתו, מפני שאילו הנביא היה 
לעשות ניסים תמיד, בני האדם לא היו מאמינים לו כשהיה עושה מופת על מנת להוכיח את 

נבואתו, מפני שהם כבר התרגלו לעשיית הניסים בלי קשר לנבואה.

יכולים  ואינם  הנביאים,  את  מאוד  המעריכים  אנשים  שישנם  מפני  זאת  כל  כתב  רבנו   148

לתפוס שהנביאים, שהם שלוחי האל, יהיו בדיוק כמו שאר בני האדם, והמאורעות העוברים 
וכו'. הטענות הללו הן  ילדים  - מוות, צמא, רעב, הולדת  גם להם  יקרו  על כל בני האדם 
נעשה  הוא  ברוך  הקדוש  שעושה  מה  כל  שהרי  רבנו,  שבאר  כפי  והטעיה,  רשע  טענות 
בחכמה, כמו שנאמר )תהילים לג, ד(: "כי ישר דבר ה' וכל מעשהו באמונה", ועל אנשים 

אלה נאמר )מיכה ד, יב(: "המה לא ידעו מחשבות ה' ולא הבינו עצתו".

נֵי אָדָם  בְּ נֵי שֶׁ לוּחִים� לִבְנֵי אָדָם מַלְאָכִים, מִפְּ ְ הְיוּ הַשּׁ יִּ חָכְמָה� שֶׁ כֵן בַּ לּאֹ יִתָּ 145וְאֹמַר עוֹד שֶׁ

יָבוֹאוּ  ר  וְכַאֲשֶׁ נּוּ,  מִמֶּ לְאוּ�  יִּ ֶ שּׁ מַה  בְּ וְלאֹ  יּוּכְלוּ,  ֶ שּׁ מַה  בְּ לְאָכִים  הַמַּ כּחַֹ  עוּר  שִׁ יוֹדְעִים  אֵינָם 
אֶצְלָם  ת  יִתְאַמֵּ וְלאֹ  טִבְעָם,  ן  כֵּ לְאָכִים  הַמַּ ל  כָּ שֶׁ לַחְשׁבֹ  אָדָם  לִבְנֵי  יֵשׁ  מְלֵאִים  אוֹתוֹת  בְּ
מַה  ים  עוֹשִׂ וְנִמְצָא  מוֹנוּ,  כָּ אָדָם  נֵי  בְּ הְיוּ  יִּ שֶׁ כְּ לוּחִים  ְ הַשּׁ אַךְ  הַבּוֹרֵא.  מֵאֵת  הַהוּא  הָאוֹת  שֶׁ
מַאֲמָרוֹ.  לִיחוּת בְּ ְ ת לָהֶם הַשּׁ תְאַמֵּ ה הַבּוֹרֵא, תִּ עֲשֵׂ י אִם מִמַּ אֵינֶנּוּ כִּ ֶ לְאֶה מֵעֲשׂוֹתוֹ, וּמַה שּׁ נִּ ֶ שּׁ
לּאֹ  וֶת, שֶׁ מָּ נֵי אָדָם בַּ אָר בְּ בִיאִים וּבֵין שְׁ ין הַנְּ וָה בֵּ ה� הַזּאֹת הִשְׁ עֲבוּר הָעִלָּ י בַּ 146וְאֹמַר עוֹד כִּ

לַעֲשׂוֹת  יְכוֹלִים  ן  כֵּ הֵם,  ם  דַרְכָּ כְּ לּאֹ  שֶׁ לְעוֹלָם  לִחְיוֹת  יְכוֹלִים  ר  אֲשֶׁ כַּ י  כִּ אָדָם  נֵי  בְּ בוּ  יַחְשְׁ
ה, וְלאֹ  תִיָּ לְעֲדֵי אֲכִילָה וּשְׁ יק לָהֶם מִבַּ ן לאֹ הִסְפִּ ם הֵם. וְעַל כֵּ דַרְכָּ לּאֹ כְּ לֵאִים שֶׁ הָאוֹתוֹת הַמְּ
בְעָם,  נִיעָה הַהִיא מִטִּ הַמְּ נֵי אָדָם שֶׁ רוּ בְּ אוֹתוֹתָם וְיִסְבְּ פֵק בְּ לּאֹ יִפּלֹ הַסָּ דֵי שֶׁ וּוּג, כְּ מְנָעָם מִן הַזִּ
בְרִיאוּת  בִּ הִבְטִיחָם  לאֹ  עוֹד  ן  כֵּ וְעַל  הָאוֹתוֹת.  ן  כֵּ ם  גַּ לָהֶם  נִתְקְנוּ  לָהֶם,  נִתְקְנָה  ר  וְכַאֲשֶׁ
מַכּוֹת, אוֹ  ין בְּ לָה מֵחָמָס חוֹמֵס בֵּ בָנִים, וְלאֹ הַהַצָּ ה, וְלאֹ בְּ מָמוֹן הַרְבֵּ מִידָה, וְלאֹ בְּ הַגּוּף הַתְּ
הַהוּא  הָעִנְיָן  אָדָם  נֵי  בְּ יַחֲסוּ  יְּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ הָיָה  זֶה  ה  עוֹשֶׂ הָיָה  אִם  י  כִּ הֲרִיגָה,  בַּ ין  בֵּ חֲרָפוֹת�,  בַּ
ה,  הַזֶּ עִנְיָן  בָּ יְצִיאָתָם  ב  יִתְחַיֵּ ר  אֲשֶׁ כַּ וְיאֹמְרוּ:  אָדָם,  נֵי  בְּ אָר  שְׁ דֶר  מִגֶּ בּוֹ  צְאוּ  יָּ שֶׁ טִבְעָם  אֶל 
י עָזְבָם�  כִּ ל מַאֲמָר,  חָכְמָתוֹ נַעֲלֶה עַל כָּ נּוּ. וְאמַֹר: בְּ לְאֶה מִמֶּ נִּ ֶ יּוּכְלוּ עַל מַה שּׁ ב שֶׁ ן הִתְחַיֵּ כֵּ
נּוּ  לְאִים מִמֶּ נִּ ֶ תַן לָהֶם יְכֹלֶת עַל מַה שּׁ נָּ לָלָם שֶׁ נֵי אָדָם, וְהוֹצִיאָם מִכְּ בְּ אָר  שְׁ כִּ כָל עִנְיְנֵיהֶם  בְּ
ים  מָם עוֹשִׂ עֲבוּר זֶה עוֹד לאֹ שָׂ לִיחוּתוֹ. 147וְאֹמַר: בַּ ת אוֹתוֹ וְתֵאָמֵן שְׁ אַמֵּ יְּ נֵי אָדָם, שֶׁ אָר בְּ שְׁ
ם אוֹתָם  ב זֶה, אֲבָל שָׂ הֶם טֶבַע מְיֻחָד מְחַיֵּ שׁ בָּ יֵּ בוּ הֲמוֹן הָעָם שֶׁ לּאֹ יַחְשְׁ מִיד, שֶׁ הָאוֹתוֹת תָּ
ד  א אֲלֵיהֶם מִצַּ הוּא בָּ זֶה שֶׁ אֵר בָּ לְעֲדֵי עֵת�, וְיִתְבָּ ים, וְיֵדְעוּ זֶה עֵת מִבַּ עֵת מִן הָעִתִּ ים זֶה בְּ עוֹשִׂ

רַךְ.  ח הֶחָכָם וְיִתְבָּ בַּ תַּ הַבּוֹרֵא וְלאֹ מֵעַצְמָם, יִשְׁ

בוֹתָם  ים הִפְסִידוּ� אוֹתָם מַחְשְׁ רָאִיתִי אֲנָשִׁ ה, שֶׁ בָרִים הֵנָּ ה הַדְּ ל אֵלֶּ ר הֱבִיאַנִי לִזְכֹּר כָּ 148וַאֲשֶׁ

הָאָדָם,  אָר  שְׁ כִּ בִיא  הַנָּ מוּת  יָּ שֶׁ י  הִרְחַקְתִּ אָמַר:  וּקְצָתָם  ה,  הָאֵלֶּ בָרִים  דְּ בַּ בוּ  חָשְׁ ר  אֲשֶׁ כַּ
עֲבֹר  יַּ ל� וְיוֹלִיד, וּקְצָתָם הִרְחִיק שֶׁ גַּ שְׁ יִּ רְעַב וְיִצְמָא, וּקְצָתָם הִרְחִיק שֶׁ יִּ הִרְחִיק שֶׁ  וּקְצָתָם שֶׁ
מַה  ל  כָּ וּמָצָאתִי  מְצָאוֹת.  הַנִּ מִן  בָר  דָּ נּוּ  מִמֶּ עָלֵם  יֵּ שֶׁ הִרְחִיק  וּקְצָתָם  וְהָעָוֶל,  הֶחָמָס  עָלָיו� 
לוּחָיו, הִיא דּוֹמָה  עִנְיַן שְׁ ה הַבּוֹרֵא בְּ עָשָׂ ֶ מַה שּׁ הַחָכְמָה בְּ ת לִי שֶׁ ירוּ אָוֶן וְעָוֶל. אַךְ הִתְאַמֵּ הִזְכִּ ֶ שּׁ
ה לאֹ יָדְעוּ  אֱמוּנָה. וְהֵמָּ הוּ בֶּ בַר ה' וְכָל מַעֲשֵׂ ר דְּ י יָשָׁ אָמַר )תהלים לג, ד( כִּ מוֹ שֶׁ יו, כְּ אָר מַעֲשָׂ לִשְׁ

בוֹת ה' וְלאֹ הֵבִינוּ עֲצָתוֹ. מַחְשְׁ

אדם.  בני  אלא  נביאים  בתור  מלאכים  שולח  לא  שה'  לכך  וטעם  סיבה  ישנה   – וכו'   בַּחָכְמָה 
הַשְּׁלוּחִים – הנביאים. שֶּׁיִּלְאוּ – יתעייפו, אין ביכולתם. הָעִלָּה – הסיבה. בַּחֲרָפוֹת – קללות וגידופים. 
עָזְבָם – השאירם. עֵת מִבַּלְעֲדֵי עֵת – לפרקים, לא באופן קבוע. הִפְסִידוּ – קלקלו. שֶׁיִּשְׁגַּל – חיי אישות. 

שֶׁיַּעֲבֹר עָלָיו – שיינזק. 

השלוחים צריכים 

להיות בני אדם

אנשים שלא 

הבינו מדוע 

נביאים התנהגו 

כבני אדם
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מהדורת אור עציון ביאורים �
149 -ה - אותות הנביא

בניגוד למשה שהתנבא כשהוא ער ועומד על רגליו, שאר הנביאים מתנבאים בחלום או שומעים דיבורים 
סתומים, ואיך ידע הנביא להבחין האם מה ששמע הוא חלום או נבואה, הרי יכול להיות שהדיבור שהוא חשב 

כנבואה היה סך הכול דיבור שהוא שמע ממישהו או חלום סרק? 
150 הקדוש ברוך הוא היה עושה לנביאים סימן שעל ידו הם ידעו שהוא מתגלה אליהם, סימן שהיה מתחיל 

בתחילת ההתגלות ומסתיים בסיומה. סימן זה היה עמוד אש או עמוד ענן או אור בהיר. 
151 את הסימן הזה לפעמים ראה גם כל העם ולא רק הנביא, כמו שקרה אצל משה. כאשר היה משה יוצא 

ירד עמוד הענן,  הוא  ברוך  דיבר אתו הקדוש  ענן. כאשר  נקיים מכל  היו השמים  למקום הנבואה, תחילה 
וכשסיים לדבר עמו עלה הענן. כמו שנאמר )שמות לג, ח-יא(: "והיה כצאת משה אל האוהל יקומו כל העם 
וניצבו איש פתח אהלו... והיה כבא משה האהלה ירד... וראה כל העם את עמוד הענן עומד פתח האוהל וקם 
כל העם והשתחוו איש פתח אהלו, ודיבר ה' עם משה פנים אל פנים". כשמשה היה יוצא אל העם ומספר להם 
את נבואתו הם היו אומרים לו שהם יודעים שהקדוש ברוך הוא התגלה אליו, שהרי הם ראו את הענן יורד על 

האוהל בתחילת הנבואה, מתעכב שם פרק הזמן הדרוש לאמירתה, וכשהסתיימה - עלה הענן מעל האוהל.
152 סימן כזה היה לא רק אצל משה אלא גם אצל שאר הנביאים, ואף שהדבר אינו מוזכר ביחס ישיר לנבואת 

ושמואל  בכהניו  ואהרן  "משה  ו-ז(:  צט,  )תהילים  כך במקום אחר  על  הנביאים, הכתוב מעיד  מן  אף אחד 
בקוראי שמו... בעמוד ענן ידבר אליהם". ואם לשמואל היה סימן כזה אין שום סיבה שהוא לא התקיים אצל 

שאר הנביאים.
153 ההבדל בין אותות משה לאותות החרטומים

ראינו לעיל שהנביא נבחן על ידי האותות שהוא עושה, אולם גם החרטומים שהיו במצרים עשו מופתים, ואם 
כן איך ניתן ללמוד מכל על אמינות הנביא? 

154 התשובה היא שמשה עשה עשרה אותות - הפיכת המטה לנחש וחזרתו למטה, ותשע המכות )רבנו אינו 

מחשיב את מכת בכורות, מפני שמשה לא היה מעורב בעשיית מכה זו אלא רק הקדוש ברוך הוא( והחרטומים 
עשו רק שלושה אותות – הפיכת מטה לנחש, דם וצפרדע, וכאשר התורה מתארת אותם היא מבליטה שגם 
את האותות הללו הם לא עשו כמו משה, אלא בצורה יותר חלשה וקטנה. התורה מדגישה דבר זה על ידי 
המילה "בלטיהם" )חסר א'( המוזכרת בכל שלוש הפעמים – בהפיכת המטה )שמות ז, יא(, במכת דם - )שם ז, 
כב( ובמכת צפרדע )שם ח, ג(. מילה זו לא נכתבה סתם - כוונתה היא שהחרטומים עשו את האותות על ידי 

תחבולה נסתרת ולא בדרך נס, ושקרו באומרם שיש בידם לעשות נסים. 
155 משמעות המלים משורש לוט היא הסתר וכיסוי, כפי שמופיע בעוד מקומות במקרא, למשל )שמואל א 

כא, י(: "הנה היא לוטה בשמלה" - כאשר דוד בורח מעם שאול ומגיע אל אחימלך ומבקש ממנו אוכל וחרב, 
מציע לו אחימלך את חרב גולית הפלישתי ואומר לו שהיא לוטה בשמלה - מכוסה בשמלה. 

פסוק נוסף הוא )ישעיה כה, ז(: "ובִלע... פני הלוט הלוט על כל העמים" - ישעיה מתנבא כאן שלעתיד לבא 
ה' יגאל את עם ישראל ויעשה סעודה, ובמהלכה הוא יסיר את המכסה וכל מי שיהיה בסעודה יוכל לראות 

את פני המלך. 
במקום אחר נאמר )מלכים א יט, יג(: "וילט פניו באדרתו" – כאשר אליהו בורח למערה וקובל על בני ישראל 
שעזבו את בריתו של הקדוש ברוך הוא, יוצאת בת קול ואומרת לו לצאת מן המערה ולראות את כבוד ה' 

עובר על פניו וכאשר אליהו שומע זאת הוא מכסה את פניו באדרתו. 
"והמלך לאט את פניו" )שמואל ב יט, ה( - לאחר שאבשלום מת, סירב דוד להתנחם, כיסה את פניו וצעק בקול 

גדול: "בני אבשלום, אבשלום בני בני". 
וכן )שמואל א יח, כב(: "דברו אל דוד בלט" - שאול רצה לפגוע בדוד, לאחר ששאול הבטיח לתת לדוד את 
בתו לאישה בעקבות הריגת גולית, הוא שלח אליו בסתר )בלט( לומר לו שכדי לקבל את בתו הוא צריך להרוג 

מאה פלישתים )הוא קיווה שכך דוד יפגע(.
156 אם כן, כאשר התורה סיפרה על האותות שעשו החרטומים היא רצתה להראות את החולשה שבמעשיהם 

של החרטומים ולא לשבח אותם, כאדם האומר: ראובן אמר דברים נכונים ושמעון אמר טעות, או לוי עשה 
מעשה טוב וזבולון עשה מעשה רע, כך גם התורה הזכירה תחילה את המופתים שעשה משה שהיו אמיתיים 

ואז היא עברה למעשים של החרטומים שהיו שקריים ולא אמיתיים. 
157 החרטומים עשו את ה'נסים' שלהם על ידי תחבולה – הם לא הפכו את המים לדם, אלא רק לקחו קצת 

מים ושינו את צבעם, וכן במכת הצפרדעים - הם הצליחו להבריח את הצפרדעים ממקום מסוים ביאור על 
ידי חומר כל-שהוא ששמו לידם, אלא שעל ידי תחבולות כאלה ניתן לעשות דברים במקום מסוים ובכמות 
קטנה בלבד. לעומת זאת משה הפך את כל מימי היאור לדם ומילא את כולו בצפרדעים - דברים שלא יתכן 
לעשותם על ידי תחבולות ומוכרח הוא שנעשו בכוח אלוקי אמתי, שהרי אף אדם לא יכול לשנות בפרק 
זמן מידי מרחבים עצומים כאלה אלא רק הקדוש ברוך הוא, כמו שנאמר )תהילים קלו, ד(: "לעושה נפלאות 

גדולות לבדו, כי לעולם חסדו".

לעילוי נשמת מרת מרי בת מסודי בן הרוש ע"ה

מֵאֵת  הָיָה  שׁוֹמְעִים,  הָיוּ  שֶׁ בָר  הַדָּ שֶׁ אֶצְלָם  ת  מִתְאַמֵּ הָיָה  בִיאִים  הַנְּ שֶׁ עַל  י  149וְעָמַדְתִּ -ה- 
הָיָה נִרְאֶה לוֹ אוֹת, מַתְחֶלֶת עִם הַתְחָלַת  יַחֲסֵהוּ� הַבּוֹרֵא אֵצֶל עַמּוֹ, 150וְהוּא, שֶׁ יְּ בּוֹרֵא קֹדֶם שֶׁ
לְעֲדֵי  מִבַּ הִיר  בָּ אוֹר  אוֹ  אֵשׁ,  עַמּוּד  אוֹ  עָנָן  עַמּוּד  אִם  וְהִיא  לָמָתוֹ,  הַשְׁ עִם  לַם  וְתִשְׁ בּוּר  הַדִּ
הַבּוֹרֵא.  מֵאֵת  בּוּר  הַדִּ י  כִּ סָפֵק  לִי  בְּ לוֹ  רֵר  יִתְבָּ זֶה,  בִיא  הַנָּ רוֹאֶה  ר  וְכַאֲשֶׁ הָרְגִילִים,  הָאוּרִים 
הָיָה נִפְרָד מֵהֶם לָלֶכֶת אֶל מְקוֹם  שֶׁ ה כְּ הָיוּ עִם משֶֹׁ מוֹ שֶׁ ן הָעָם, כְּ ם כֵּ רְאוּהוּ גַּ יִּ ר שֶׁ 151וְאֶפְשָׁ

הָיָה  ר  וְכַאֲשֶׁ ה.  וְעֵינֵיהֶם אֶל מֹשֶׁ עָנָן,  לִי  בְּ וְהוּא צַח  אֲוִיר  בָּ יטִים  וּמַבִּ הָיוּ עוֹמְדִים  בוּאָה,  הַנְּ
וְיָשׁוּב  וְיַעֲלֶה  עִמּוֹ,  ר  יְדַבֵּ ר  אֲשֶׁ עַד  וְיַעֲמדֹ  עַמּוּד,  בְּ הֶעָנָן  יוֹרֵד  הָיָה  בוּאָה,  הַנְּ לִמְקוֹם  יעַ  מַגִּ
תַח  בוּ אִישׁ פֶּ ל הָעָם וְנִצְּ ה אֶל הָאהֶֹל יָקוּמוּ כָּ צֵאת משֶֹׁ אָמַר )שמות לג, ח( וְהָיָה כְּ מוֹ שֶׁ אֲלֵיהֶם, כְּ
הָאֲוִיר  נְקִיּוּת  רָאִינוּ  אָנוּ  אֱמֶת,  הָיוּ אוֹמְרִים:  לִיחוּתוֹ,  שְׁ יעַ  וְיַגִּ אֲלֵיהֶם  יָשׁוּב  ר  וְכַאֲשֶׁ אָהֳלוֹ. 
ר אָמַרְתָּ  בָרִים אֲשֶׁ מְעֲךָ הַדְּ עוּר שָׁ שִׁ יעֲךָ וְהָיָה עִכּוּבוֹ כְּ הַגִּ יעֲךָ וִירִידַת עַמּוּד הֶעָנָן בְּ קדֶֹם הַגִּ
עַמּוּד  ר אֵלָיו בְּ הָיָה מְדַבֵּ עִנְיָנוֹ שֶׁ ר לאֹ פֹּרַשׁ בְּ בִיאִים אֲשֶׁ י מָצָאתִי קְצָת הַנְּ אֵלֵינוּ. 152וְעוֹד, כִּ
וְאַהֲרןֹ,  ה  משֶֹׁ עִם  הוּבָא  מוּאֵל  שְׁ י  כִּ ן.  כֵּ נְבוּאָתוֹ  הָיְתָה  שֶׁ אַחֵר  סֵפֶר  בְּ מֵעִנְיָנוֹ  אֵר  הִתְבָּ עָנָן, 
אֵין  מוּאֵל,  שְׁ בִּ זֶה  כָּ ר מָצָאתִי  וְכַאֲשֶׁ ר אֲלֵיהֶם,  יְדַבֵּ עָנָן  עַמּוּד  בְּ הַכֹּל� )תהלים צט, ז(  וְאָמַר עַל 

מוֹהוּ. בִיאִים כָּ ים מֵהַנְּ י רַבִּ סָפֵק, כִּ

הָאוֹתוֹת  י  כִּ 154נֹאמַר:  וְאוֹתוֹתָיו?  ה  מֹשֶׁ נֶגֶד  כְּ ים  הַחַרְטֻמִּ עָמְדוּ  אֵיךְ  שׁוֹאֵל  אַל  יִשְׁ 153וְאִם 

עָשׂוּ  שֶׁ הַתּוֹרָה  זָכְרָה  לאֹ  הָאֲחֵרִים�,  עָה  שְׁ וְהַתִּ ה�  טֶּ הַמַּ הֲפִיכַת  רָה,  עֲשָׂ ה  משֶֹׁ ה  עָשָׂ ר  אֲשֶׁ
ינָם וּבֵינוֹ אֲבָל זָכְרָה זֶה  ווֹת בֵּ ן לאֹ זָכְרָה הַתּוֹרָה לְהַשְׁ ם כֵּ ה גַּ לשָֹׁ ְ ה�. וְהַשּׁ לשָֹׁ ְ י אִם הַשּׁ  נֶגְדּוֹ כִּ
ה  אֵלֶּ ה ה', וְשֶׁ ר צִוָּ אֲשֶׁ בָר נִרְאֶה כַּ ה דָּ ה עָשָׂ מּשֶֹׁ אֲרָה שֶׁ בֵּ יהֶם, וְהוּא שֶׁ הוּ וּמַעֲשֵׂ נּוֹת� מַעֲשֵׂ לְשַׁ
מוֹ  כְּ בּוֹ,  חְבּוּלָה  הַתַּ וְתֵרָאֶה  אוֹתוֹ  ים  וּמְגַלִּ עָלָיו  חוֹקְרִים  ר  אֲשֶׁ כַּ וְנֶעֱלָם,  ר  נִסְתָּ בָר  דָּ עָשׂוּ 
שׁוֹן נוֹפֶלֶת� עַל  לָּ ה בַּ לָּ לָטֵיהֶם, 155וְזֹאת הַמִּ ים בְּ עֲשׂוּ הַחַרְטֻמִּ ה )שמות ז, יא( וַיַּ לשָֹׁ ְ שּׁ אָמְרָה בַּ שֶׁ
מְלָה אַחֲרֵי הָאֵפוֹד.  ה הִיא לוּטָה בַשִּׂ אָמַר )שמואל א' כא, ט( הִנֵּ מוֹ שֶׁ עֱלָם, כְּ ר וְהַנֶּ סְתָּ בָר הַנִּ הַדָּ
רְתּוֹ. )שמואל  אַדַּ נָיו בְּ לֶט פָּ ים. )מלכים א' יט, יג( וַיָּ ל הָעַמִּ נֵי הַלּוֹט הַלּוֹט עַל כָּ וּכְמוֹ )ישעיה כה, ז( פְּ
ר  ט, וְהַדּוֹמֶה לָהֶם. 156וְכַאֲשֶׁ לָּ וִד בַּ רוּ אֶל דָּ בְּ נָיו. )שמואל א' יח, כב( דַּ לֶךְ לָאַט אֶת פָּ ב' יט, ח( וְהַמֶּ

תוֹ,  לְאַמְּ לאֹ  עֳלָם  פָּ לְגַנּוֹת  זֶה  י  כִּ אֵר  הִתְבָּ לָטֵיהֶם,  בְּ אוֹ  לַהֲטֵיהֶם  בְּ אָמְרָהּ  בְּ הַתּוֹרָה  ה  רְשָׁ פֵּ
ה לֵוִי  תִים, אוֹ תאֹמַר עָשָׂ בָרִים מְעֻוָּ מְעוֹן דְּ רִים וְאָמַר שִׁ בָרִים יְשָׁ אֱמָרְךָ: אָמַר רְאוּבֵן דְּ וְזֶה כֶּ
נֵי  אֲמָרִים וּשְׁ נֵי הַמַּ ין שְׁ יל בֵּ י אִם לְהַבְדִּ ן כִּ י אֵינְךָ מְכַוֵּ ה רַע, כִּ מְעוֹן מַעֲשֶׂ ה שִׁ ה טוֹב וְעָשָׂ מַעֲשֶׂ
ֹרֶשׁ, אֵינֶנּוּ צָרִיךְ לְהַרְאוֹת אֵיךְ הָיָה  י זֶה הַשּׁ מְתִּ שַּׂ ינֵיהֶם. 157וְכֵיוָן שֶׁ ווֹת בֵּ ים לאֹ לְהַשְׁ עֲשִׂ הַמַּ
וְאֵיךְ הָיוּ  צְבָעִים,  בִּ ים אוֹתָם  נִּ וּמְשַׁ יִם  ים מִן הַמַּ חֲלָקִים מְעַטִּ בַּ חְבּוּלָה  תַּ עֲשׂוּ  יַּ שֶׁ בּוֹ  ר  אֶפְשָׁ
כֵן  יִתָּ לאֹ  הַחֲלָקִים  אֵלּוּ  שֶׁ א  אֶלָּ עִים,  הַצְפַרְדְּ מֵהֶם  לְהַבְרִיחַ  יִם  הַמַּ י  אֲגַמֵּ קְצָת  בִּ לִיכִים  מַשְׁ
עוּרוֹ מַהֲלַךְ  וְשִׁ ם,  לָּ כֻּ ה מֵי הַיְאוֹר  נָּ ִ שּׁ שֶׁ ה  ה משֶֹׁ ר עָשָׂ דוֹלִים. אֲבָל אֲשֶׁ הַגְּ רָמִים�  גְּ בַּ מוֹהֶם  כְּ
ר בּוֹ  אִי אֶפְשָׁ ֶ לּוֹ, מַה שּׁ עִים מִכֻּ רְסָה מֵעֲלָא"ק עַד מַרְיוּ"ט. וְכֵן הֶעֱלָה הַצְפַרְדְּ ע מֵאוֹת פַּ אַרְבַּ
ה  אָמַר )תהלים קלו, ד( לְעֹשֵׂ מוֹ שֶׁ כוֹל, כְּ ה הָעִזּוּז� הֶחָכָם הַיָּ חְבּוּלָה וְלאֹ עָרְמָה אֲבָל הוּא מַעֲשֵׂ תַּ

דֹלוֹת לְבַדּוֹ. נִפְלָאוֹת גְּ

וְהַתִּשְׁעָה  לנחש.   – הַמַּטֶּה  הֲפִיכַת  ושמואל.  אהרון  משה,  כולם:   – הַכֹּל  ישלחהו.   –  שֶׁיְּיַחֲסֵהוּ 
הָאֲחֵרִים – תשע המכות )ראה ביאורים(. הַשְּׁלֹשָׁה – הפיכת המטה, הדם והצפרדע. לְשַׁנּוֹת – כדי ללמדנו 

את השוני ביניהם. נוֹפֶלֶת – מתפרשת. בַּגְּרָמִים – בעצמים. הָעִזּוּז – הגיבור, בעל כוח.
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מהדורת אור עציון ביאורים �
158 חטאו של יונה

ואם נשאל כיצד הקדוש ברוך הוא, היודע הכול, בחר לשלוח את יונה לנינוה אף שיונה היה 
עתיד לברוח מן השליחות, שהרי אי אפשר שהוא לא ידע שיונה יברח ממנו? 

השליחות  לפני  להם  וניבא  והלך  נינוה  אל  אחת  פעם  כבר  נשלח  שיונה  היא  התשובה 
הכתובה בספר יונה. ואף על פי שהדבר אינו כתוב במפורש אנו מחויבים להאמין בכך מפני 
ב. ה' בוחר רק בנביאים  ציווי האל.  שני טעמים: א. שזוהי דרכם של הנביאים לקיים את 

שיקיימו את ציוויו. 

בתורה  מוזכר  אינו  שהדבר  אף  בנבואה  לו  שנאמר  את  מוסר  שהנביא  כזו,  מציאות   159

אל  ה'  "וידבר  פעמים:  עשרות  בתורה  נאמר  שהרי  רבות,  פעמים  בתורה  נמצא  בפירוש, 
משה לאמור, דבר אל בני ישראל וכו'" ולא מופיע בתורה שמשה באמת אמר זאת לישראל, 

חוץ ממקומות ספורים שנאמר בהם: "וידבר משה כן".

160 כך גם כאן – יונה הלך לשליחות הראשונה - זו שלא כתובה בתנ"ך, וברח רק מהשליחות 

הנבואה  בתשובה,  יחזרו  נינווה  אנשי  שאם  שפחד  מפני  בתנ"ך,  המופיעה  זו   - השנייה 
תתבטל והעונש לא יגיע, וכשהנבואה תתבטל יחשבו שהוא נביא שקר. לכן הוא יצא מארץ 

ישראל שרק בה שורה הנבואה.

161 כך גם מפורש בסוף הספר )יונה ד, ב(: "אנא ה' הלא זה דברי עד היותי על אדמתי, על כן 

קידמתי לברוח תרשישה". בבריחה הזאת לא חטא יונה, מפני שה' עוד לא אמר לו שהוא 
שולח אותו עוד פעם אלא יונה ברח מארץ ישראל בכדי שה' לא ישלח אותו בעתיד אם כך 

הוא יחליט, אבל לא מדובר שהוא שלח אותו ויונה לא הסכים ללכת.

מְרֵהוּ?  יַּ ה, וְהֶחָכָם� אֵינֶנּוּ בּוֹחֵר מִי שֶׁ נָּ לִיחוּתוֹ וּבָרַח מִמֶּ אַל שׁוֹאֵל אֵיךְ נִבְחַר יוֹנָה לִשְׁ 158וְאִם יִשְׁ

לִיחוּת  ְ יעַ� הַשּׁ י הוּא לאֹ הִגִּ אוֹמֵר כִּ תוּב שֶׁ דְבַר יוֹנָה וְלאֹ מָצָאתִי כָּ י בִּ לְתִּ כַּ בָר הִסְתַּ אמַֹר: כְּ
זֶה  בָּ לְהַאֲמִין  אַךְ חוֹבָתִי  יעַ אוֹתָהּ,  הִגִּ שֶׁ ן אוֹמֵר  כֵּ ם  גַּ לּאֹ מְצָאתִיו  שֶׁ י  פִּ עַל  הָרִאשׁוֹנָה, אַף 
תוּב  ה, 159וּכְבָר מָצָאתִי הַכָּ יעֶנָּ לּאֹ יַגִּ לִיחוּתוֹ מִי שֶׁ חַר לִשְׁ הֶחָכָם לאֹ בָּ בִיאִים� וְשֶׁ ל הַנְּ דֶרֶךְ כָּ כְּ
מְפֹרָשׁ  וְאֵינֶנּוּ  רָאֵל לֵאמֹר,  יִשְׂ נֵי  בְּ אֶל  ר  בֵּ דַּ אמֹר,  לֵּ ה  אֶל מֹשֶׁ ר ה'  וַיְדַבֵּ ה מְקוֹמוֹת(  כַמָּ )בְּ אוֹמֵר 
לָחֵהוּ  שְׁ יִּ נֵי� דְבָרִים, שֶׁ ְ רַח יוֹנָה מִשּׁ קְצָתָם�. 160אֲבָל בָּ י אִם בִּ רָאֵל כִּ נֵי יִשְׂ ן אֶל בְּ ה כֵּ ר משֶֹׁ וַיְדַבֵּ
ענֶֹשׁ,  ם וּלְהַפְחִיד בָּ נִית לְאַיֵּ ֵ י הָרִאשׁוֹנָה הַתְרָאָה, וְהַשּׁ לִבּוֹ כִּ י עָלָה בְּ לִיחוּתוֹ, כִּ שְׁ נִית בִּ עַם שֵׁ פַּ
זָב, וְיָצָא מִן  עוּד הַהוּא, וִייַחֲסוּ אוֹתוֹ אֶל הַכָּ ק� הַיִּ לֵּ בָר וְיָשׁוּבוּ, וְיִסְתַּ דָּ עֲדָם� בַּ יִּ וּפָחַד יוֹנָה שֶׁ
א  אַחֲרִית מַאֲמָרוֹ )יונה ד, ב( אָנָּ בוּאָה. 161וְזֶה מְפֹרָשׁ בְּ הְיֶה בּוֹ הַנְּ תִּ ר יְעָדָם� הַבּוֹרֵא שֶׁ הָאָרֶץ אֲשֶׁ
זֶה  ה. וְלאֹ הָיָה עָלָיו בָּ ישָׁ רְשִׁ י לִבְרחַֹ תַּ מְתִּ ן קִדַּ ה' הֲלאֹ זֶה דְבָרִי עַד הֱיוֹתִי עַל אַדְמָתִי עַל כֵּ
עָלָה עַל לִבּוֹ  בָר שֶׁ נִית, אֲבָל הָיָה זֶה דָּ לּאֹ אָמַר לוֹ אֱלהָֹיו הִנְנִי שׁוֹלֵחַ אוֹתְךָ שֵׁ נֵי שֶׁ חֵטְא, מִפְּ
הֶכְרֵחַ, עַד  יבוֹ אֱלהֵֹינוּ אֶל הָאָרֶץ הַמְיֻחֶדֶת בְּ לּאֹ לִהְיוֹת, וֶהֱשִׁ ר לִהְיוֹת אוֹ שֶׁ אֶפְשָׁ ֶ וְדָחָה מַה שּׁ

לְמָה חָכְמָתוֹ�. לָחוֹ, וְנִשְׁ א אוֹתוֹ וּשְׁ בֵּ נִּ שֶׁ

וְהֶחָכָם – הקב"ה. הִגִּיעַ – קיבל ומסר. כְּדֶרֶךְ כָּל הַנְּבִיאִים – שמקיימים ציווי ה'. בִּקְצָתָם – במקומות 
נבואתו.  תתקיים  ולא  יתבטל,   – וְיִסְתַּלֵּק  שיזהירם.   – שֶׁיִּעֲדָם  דברים.  שני  מפני   – מִשְּׁנֵי   מועטים. 

יְעָדָם – הודיעם, הבטיחם. וְנִשְׁלְמָה חָכְמָתוֹ – התקיים הרצון האלוקי.
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מהדורת אור עציון ביאורים �
162 -ו - אמיתות המסורת

לאחר שבפרקים הקודמים עמד רבנו על כך שאנו חייבים לשמוע לקול ה' ולקיים מצוותיו, ולאחר 
רק  מורכבת  אינה  התורה  מדוע  מבהיר  הוא  עתה  הנביאים,  לקול  לשמוע  שחייבים  לנו  שהוכיח 

ממצוות המחייבות אותנו אלא מובאים בה ספורים רבים על האבות.

163בתורה כתובות בקיצור תולדות עם ישראל, שמהן ניתן ללמוד את דרך החיים הנכונה, ועליהן 

נוספו המצוות והוצמד להן השכר שיקבל האדם כאשר יקיים את המצוות המוטלות עליו. מבנה זה 
הוא המבנה של כל ספרי הנביאים ושל כל ספרי הדתות שבעולם, המורכבים משלושה אלמנטים: 
תחילה כותבים את הדברים שיש לעשות ואת אלה שאסור לעשות, לאחר מכן כותבים את השכר 
למי שעומד בכך ואת העונש למי שלא עומד בכך, ולבסוף מביאים סיפורים על אנשים שעשו מה 
מורכבת  להיות  צריכה  הדרכה  כל  ונענשו.  לציוויים  הקשיבו  שלא  אנשים  ועל  להם,  ורווח  שצוו 

משלושת המרכיבים הללו - אזהרה, שכר ועונש וסיפור מאמת.

164 אנו מתנהגים כך גם בחיי היום יום, למשל )משל זה מובא בספרא פרשת אחרי מות א, ב וברש"י 

ויקרא טז, א.(, כאשר אדם חולה והוא הולך לרופא, והרופא רואה שסיבת המחלה היא יתר לחץ דם, 
אם הוא רק מצווה אותו לא לאכול בשר ולא לשתות יין, הוא מועיל לו אך רק באופן חלקי; ואם 
הוא מוסיף ומפרט את הנזק שיכול להיגרם לחולה אם לא יקשיב לו – הוא עלול להתעלף, ואם הוא 
ימשיך לעבור על ההוראות הוא יצטרך להתאשפז בבית חולים, ואם גם שם הוא לא יקשיב לרופאים 
הוא יגיע לכלל מוות - הוא מגביר את התועלת שבהוראות אך עדיין לא באופן שלם; ואם הרופא 
ממשיך ומספר לו על אדם פלוני שחלה באותה מחלה והמשיך לאכול בשר ולשתות יין ודבר זה גרם 
לו תחילה לעילפון עד שלבסוף הוא נפטר, ולעומת זאת אדם אחר שהקשיב לרופא ונרפא לחלוטין 
שלושת  את  לכלול  חייב  הדרכה  ספר  כל  לכן  שבהוראותיו.  התועלת  את  משלים  הוא  החום,  מן 

הנושאים האלה.

יוכלו  שהם  וכדי  הניסים,  את  בעיניהם  ראו  שלא  אנשים  יהיו  הבאים  הדורות  שבמשך  ידע  ה'   165

להאמין בו ובתורתו הוא טבע באדם את האמון בסיפורים שהוא שומע מאנשים אחרים ואת היכולת 
לדמיין כאילו הוא היה באותו המקום וראה ושמע את אותו הסיפור. האדם מאמין בנתונים וסיפורים 
שאחרים מספרים לו וחי על פיהם, למשל אדם הרוצה לבחור מלאכה ממנה הוא יוכל להתפרנס 
בכבוד, שואל אנשים והם מספרים לו על מלאכה פלונית שהיא מאוד מתאימה לו וניתן להתפרנס 
ממנה בכבוד והוא מאמין להם. אילולא האמון הזה, הוא לעולם לא היה מוצא עבודה טובה בשבילו. 
האמון בסיפורים גם מונע מן האדם סכנות, למשל כאשר אומרים לו לא ללכת בדרך פלונית מפני 

שהיא מסוכנת והוא נמנע ללכת מאותה הדרך, אף ששמע זאת מפי אנשים שמעולם לא הכיר.

166 אמון זה הוא מחויב המציאות. הן במישור הכללי, כגון בעניין הנהגת הממשלה את נתיניה - דרכו 

של המלך לצוות את העם על ידי שליחים, ואם אנשים לא יאמינו לשליחים אלא רק למלך עצמו, 
לעולם לא הייתה יכולה להיות הנהגה, מפני שלמלך אין זמן לעבור בכל מקום ולצוות את העם. והן 
במישור הפרטי - אדם ללא אמון לא יכול לדעת מי היה סבו אם לא ראהו, וכן מה היא ירושת אביו, 
והוא לא יכול לדעת בוודאות מי היא אימו שהרי הוא לא ראה אותה ברגע שילדה אותו אלא סיפרו 
לו שהיא אימו, וכל שכן שהוא לא יכול לדעת מי הוא אביו לבד ללא אמון בדברי אחרים. על כן אנו 
צריכים לדעת שכל הוויית האדם וידיעתו בנויה על ידיעות שאחרים סיפרו לו, ומי שלא מאמין בכך 

דומה לשיטה השלוש עשרה במאמר הראשון.

167 מסורת אמינה היא בדיוק כמו ראיית דבר על ידי העיניים, ועל כך אמר ירמיה )ב, י-יא(: "כי עברו 

איי כתיים וראו וקדר שלחו והתבוננו מאד וראו הן היתה כזאת, ההמיר גוי אלהים והמה לא אלהים". 
ירמיה אומר לבני ישראל - לכו אל כתיים וקדר ותשאלו אותם האם היו עמים שהחליפו את האל 
וזאת מפני שיש  ירמיה אומר: "והתבוננו מאוד",  שלהם באל אחר, אף שבאמת אלה אינם אלים. 
הבדל מהותי בין ראיה בפועל לבין מסורת העוברת מפה לאוזן, שהרי המסורת יכולה להתעוות 
מפאת שני דברים: א. כאשר אדם טועה בשוגג - מחליף או משמיט פרטים מן הסיפור. ב. כאשר אדם 

משנה את הסיפור במזיד, בגלל איזו שהיא מטרה שיש לו. ולכן יש להתבונן מאוד. 

168 אלא שאם כן, כיצד ניתן להאמין למסורת? אלא שטעות במסורת יכולה להיווצר רק ביחידים 

המעבירים דבר, אולם המסורת שלנו בנויה על יציאת מצרים, מעמד הר סיני וכו' – ניסים שקרו 
להמון העם, ולא יכול להיות שכל האנשים האלו ישקרו את אותו השקר יחד או ישכחו כולם את 
אותם הפרטים, הרי חייב להיות אחד לפחות שיאמר את האמת והשקר יתגלה לעיני כל, ולכן אין 

לנו אלא לקבל את הסיפור שסיפרו לנו כאמיתי.

מַן  זְּ הָיָה בַּ ֶ לַל מַה שּׁ ר לָנוּ מִכְּ י הוּא קִצֵּ ן אֲבָאֵר עִנְיַן סִפְרֵי הַקּדֶֹשׁ, 163וְאמַֹר כִּ -ו- 162וְאַחַר כֵּ
אֲלֵיהֶם  וְסָמַךְ  מִצְוָתוֹ,  אֲלֵיהֶם  ר  וְחִבֵּ סִפְרוֹ,  בְּ זְכָרָם  לַעֲבוֹדָתוֹ,  הֶם  בָּ ן  נְתַקֵּ דוֹת�  הַגָּ הַחוֹלֵף� 
בִיאִים וְסִפְרֵי  ל סִפְרֵי הַנְּ כָּ מֶת לְעוֹלָם. וְהוּא שֶׁ הוּא גּוֹמֵל� עֲלֵיהֶם, וְהָיָה זֶה תּוֹעֶלֶת קַיֶּ ֶ מַה שּׁ
תָם  חִלָּ ים. תְּ רָשִׁ ה שָׁ לשָֹׁ י אִם שְׁ ים, אֵינָם כּוֹלְלִים כִּ הֵם רַבִּ י שֶׁ ל עַם, אַף עַל פִּ הַחֲכָמִים מִכָּ
י,  לִישִׁ ְ וְהַשּׁ רִיהֶם,  פְּ וְהֵם  וְענֶֹשׁ,  מוּל  גְּ נִי,  ֵ וְהַשּׁ אַחַד,  עַר  שַׁ וְהֵם  וְהָאַזְהָרָה,  וּוּי  הַצִּ סִדּוּר   בְּ
לֵם לאֹ יִהְיֶה  ָ קּוּן הַשּׁ י הַתִּ הֶם וְאָבַד. כִּ הִפְסִיד בָּ אֲרָצוֹת וְהִצְלִיחַ, וּמִי שֶׁ הֵיטִיב בָּ דַת� מִי שֶׁ הַגָּ
חַת,  קַדַּ שׁ לוֹ  יֵּ שֶׁ כְנַס אֶל חוֹלֶה  נִּ שֶׁ מִי  כְּ זֶה אמַֹר,  בָּ ל  שָׁ 164וְהַמָּ ה.  לשָֹׁ ְ הַשּׁ קִבּוּץ אֶל  בְּ י אִם  כִּ
בָר  ה יַיִן, כְּ תֶּ שְׁ ר וְאַל תִּ שָׂ ם. וְאִם אָמַר לוֹ: אַל תּאֹכַל בָּ גְבּרֶֹת הַדָּ ת חָלְיוֹ תִּ י סִבַּ רֵר לוֹ כִּ וְהִתְבָּ
הוֹסִיף  בָר  כְּ ךָ,  עְתְּ דַּ טְרףֹ  תִּ לּאֹ  שֶׁ לוֹ:  וְיאֹמַר  יוֹסִיף  וְאִם  לֵם,  ָ הַשּׁ קּוּן  הַתִּ וְלאֹ  מֵעִנְיָנוֹ,  ן  קֵּ תִּ
בָר  כְּ זֶה  ה  יַעֲשֶׂ ר  וְכַאֲשֶׁ לִפְלוֹנִי,  קָרָה  ר  אֲשֶׁ כַּ לוֹ  יּאֹמַר  שֶׁ עַד  לֵם,  שָׁ ה  עַתָּ עַד  וְאֵינוֹ  תִקּוּן,  בְּ
בָר מֵהֶם  י צָרִיךְ לִזְכּרֹ דָּ ים, וְאֵינֶנִּ רָשִׁ ה שָׁ לשָֹׁ ְ ה הַשּׁ פָרִים אֵלֶּ צוּ הַסְּ ן קִבְּ קּוּנוֹ. וְעַל כֵּ לַם תִּ נִשְׁ

ם.  נֵי רֻבָּ מִפְּ

אֹרֶךְ  בְּ צְרִיכִים  אוֹתוֹתָיו  וְדִבְרֵי  תּוֹרוֹתָיו  שֶׁ עְתּוֹ�  מִדַּ ה,  יִתְעַלֶּ הֶחָכָם  שֶׁ אמַֹר  ן  כֵּ 165וְאַחַר 

ם  שָׂ לָרִאשׁוֹנִים,  תוּ  הִתְאַמְּ שֶׁ מוֹ  כְּ לָאַחֲרוֹנִים  תוּ  תְאַמְּ יִּ שֶׁ דֵי  כְּ יקִים�,  מַעְתִּ אֶל  מַן   הַזְּ
בּוֹ  תוּ  תְאַמְּ יִּ שֶׁ דֵי  כְּ הּ  בָּ ב  ֵ לְהִתְיַשּׁ פֶשׁ מָקוֹם  וּבַנֶּ אֱמֶנֶת  הַנֶּ דָה�  הַהַגָּ לְקִבּוּל  כָלִים� מָקוֹם  שְּׂ בַּ
בוֹת  ְ פָשׁוֹת מִתְיַשּׁ י הַנְּ דָה, לוּלֵא כִּ תוֹת הַהַגָּ דוֹתָיו. וַאֲנִי רוֹאֶה לִזְכֹּר חֲלָקִים מְאַמְּ סְפָרָיו וְהַגָּ
בּוֹ  ר  בֻשַּׂ יְּ ֶ שּׁ ה  מִמַּ לְקַוּוֹתוֹ  רְכּוֹ  דַּ ֶ שּׁ מַה  ה  מְקַוֶּ אָדָם  הָיָה  לאֹ  ית,  אֲמִתִּ דָה  הַגָּ עוֹלָם  בָּ שׁ  יֵּ שֶׁ
מִים לִקְנוֹת�, וְלאֹ  כּחַֹ הָאָדָם וְצָרְכּוֹ מוּשָׂ לוֹנִית שֶׁ מְלָאכָה פְּ סְחוֹרָה וְהַתּוֹעֶלֶת בִּ הַצְלָחָה בִּ בְּ
ה  עֲשֶׂ מְנִיעַת הַמַּ לוֹנִי וּמִן הַהַכְרָזָה בִּ רֶךְ הַפְּ נַת הַדֶּ כָּ נּוּ - מִסַּ רֵאִים מִמֶּ יְּ ֶ ה שּׁ ן יָרֵא מִמַּ ם כֵּ הָיָה גַּ
דָה,  הַגָּ עוֹלָם  בָּ שׁ  יֵּ שֶׁ יַחְשׁבֹ  לאֹ  166אִם  עִנְיָנָיו.  ל  כָּ לוֹ  סְדוּ  יִפָּ וְיִירָא  ה  יְקַוֶּ לאֹ  אִם  לוֹנִי,  הַפְּ
בָרָיו  דְּ מְעוּ  וְיִשְׁ עֵינֵיהֶם  בְּ אוֹתוֹ  רְאוּ  יִּ שֶׁ עֵת  בְּ אִם  י  כִּ הַזְהָרָתוֹ,  וְלאֹ  ם  מַלְכָּ מִצְוַת  לוּ  יְקַבְּ לאֹ 
טְלָה הַהַנְהָגָה  ן, בָּ ק קִבּוּל מִצְוָתוֹ וְהַזְהָרָתוֹ, וְאִלּוּ הָיָה זֶה כֵּ לֵּ ם יִסְתַּ לּאֹ יִהְיֶה עִמָּ אָזְנֵיהֶם, וּכְשֶׁ בְּ
ה  זֶּ יעַ הָאָדָם לָדַעַת שֶׁ ית, לאֹ הָיָה מַגִּ דָה אֲמִתִּ עוֹלָם הַגָּ שׁ בָּ יֵּ נֵי אָדָם. וְלוּלֵי שֶׁ ה מִבְּ וְאָבְדוּ הַרְבֵּ
ן אָבִיו,  הְיֶה בֶּ יִּ ן שֶׁ כֵּ ל שֶׁ ן אִמּוֹ, כָּ הוּא בֶּ יעַ לָדַעַת שֶׁ ת זְקֵנוֹ, וְגַם לאֹ הָיָה מַגִּ ַ קִנְיַן אָבִיו וְזֶה יְרֻשּׁ
עֵת נְפִילָתוֹ�  ם עָלָיו בְּ פֹּל חוּשָׁ יִּ ֶ מַה שּׁ י אִם בְּ לּאֹ יַאֲמִינוּ כִּ סְפֵקוֹת, עַד שֶׁ נֵי אָדָם בִּ וְהָיוּ עִנְיְנֵי בְּ

אֲמָר הָרִאשׁוֹן.  מַּ ר זָכַרְנוּ בַּ מִים אֲשֶׁ תְעַלְּ עַת הַמִּ עַת קָרוֹב מִדַּ לְבַד. וְזֶה הַדַּ בִּ

אָמְרוֹ  רְאוּת, הוּא  בִּ ג  שָּׂ הַמֻּ בָר(  )הַדָּ נֶאֱמֶנֶת  אֱמֶנֶת אֱמֶת  הַנֶּ דָה  הַהַגָּ י  כִּ פָרִים  סְּ בַּ אָמְרוּ  בָר  167כְּ

דָה  עַר הַהַגָּ שַׁ לְחוּ וְהִתְבּוֹנְנוּ מְאדֹ, וְלָמָה הוֹסִיף בְּ ים וּרְאוּ וְקֵדָר שִׁ יִּ י כִתִּ י עִבְרוּ אִיֵּ )ירמיה ב, י( כִּ

צְדָדִים.  נֵי  ְ מִשּׁ מּוּחָשׁ  בַּ יִפֹּל  לּאֹ  ֶ שּׁ מַה  הַהֶפְסֵד  הּ  בָּ יִפֹּל  דָה  הַהַגָּ י  כִּ אמַֹר  מְאדֹ,  וְהִתְבּוֹנְנוּ 
ר  ן אָמַר וְהִתְבּוֹנְנוּ מְאדֹ. 168וְכַאֲשֶׁ דָה�, וְעַל כֵּ רֶךְ הַהַזָּ בָרָא�, וְהָאַחֵר מִדֶּ רֶךְ הַסְּ אֶחָד מֵהֶם מִדֶּ
דָה  בָרָא וְהַהַזָּ י הַסְּ כֶל כִּ שֵּׂ דָה עֲלֵיהֶם? מָצָאנוּ בַּ נֵי עִנְיָנִים, אֵיךְ נַאֲמִין הַהַגָּ ְ ה הַשּׁ אֵלֶּ לְנוּ בְּ דַּ תַּ הִשְׁ
ימוּ  ידוּ וְיַסְכִּ קוּ, אַךְ� אִם יַזִּ בּוּץ הָרַב סְבָרוֹתָם לאֹ יִתְחַלְּ חִיד, אַךְ הַקִּ א מִן הַיָּ אֵינָם נֶעֱלָמִים אֶלָּ
צֵא,  תֵּ שֶׁ מָקוֹם  כָל  בְּ דָתָם  הַגָּ הְיֶה  תִּ אַךְ  מֵהֶם,  הֶהָמוֹן  ין  בֵּ זֶה  יֵעָלֵם  לאֹ  דָה  הַהַגָּ רִיאַת  בְּ עַל 
ה  לשָֹׁ ְ ה הַשּׁ רָאֵל עַל אֵלֶּ נֵי יִשְׂ דַת אֲבוֹתֵינוּ בְּ רְאֶה הַגָּ ר תִּ מוֹתָם�. וְכַאֲשֶׁ דַת הַסְכָּ הּ הַגָּ צֵא עִמָּ תֵּ

רוּרָה נֶאֱמֶנֶת. עָנוֹת בְּ ה הַטְּ לֶת מֵאֵלֶּ מְצָאָהּ נִצֶּ ים, תִּ רָשִׁ שָׁ

בַּזְּמַן הַחוֹלֵף – בעבר. הַגָּדוֹת – אמרות. שֶּׁהוּא גּוֹמֵל – השכר והעונש. הַגָּדַת – סיפור. מִדַּעְתּוֹ – מתוך 
ידיעתו. מַעְתִּיקִים – מעבירים מדור לדור. בַּשְּׂכָלִים – בשכל האדם. הַהַגָּדָה – מסורת, להאמין לדברים 
שלא ראית ממש בעיניך. לִקְנוֹת – לרכוש את המלאכה. נְפִילָתוֹ – הרגשתו. הַסְּבָרָא – אנשים שטועים 

בהבנת הדברים. הַהַזָּדָה – מזיד, אנשים שמטעים במכֻוון. אַךְ – אף. הַסְכָּמוֹתָם – שהמציאו בשקר.
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מהדורת אור עציון ביאורים �
169 -ז - נצחיות התורה

בפרק זה יתברר שהתורה נצחית ולא יכולה להתבטל ולבוא תורה אחרת במקומה, כמו שטוענים 
הנוצרים והמוסלמים שהתורה ניתנה רק לזמן קצוב, ואחר כך היא התחלפה בתורה אחרת.

בני ישראל קיבלו במסורת שמצוות התורה קיימות לעד, ואינן יכולות להתבטל. כמו כן, המצוות 
הכתובות בתורה אינן משל, כמו שטענו הנוצרים או פילון האלכסנדרוני. 

והעיון,  סימל את ההסתכלות  רק משל, למשל אברהם  הם  בתורה  דברים  פילון טען שהרבה 
יצחק את אהבת הטבע ויעקב סימל את המעשים. השמים מסמלים את השכל והארץ היא סמל 
חביב  בייחוד  חלקים.  לכמה  המתחלק  מספר  שזהו  מפני  ימים  בששה  נברא  העולם  לחושים. 
יש  שבעה.  המספר  חשיבות  את  להוכיח  דוגמאות  כמה  מביא  הוא  פילון.  על  "שבעה"  מספר 
שבעה איברים חיצוניים באדם, כמו הראש, העין וכו'. יש שבעה מזלות, שבעה חדשים ללידת 
ילד )ילד הנולד לשבעה חדשים הוא בר קיימא(. כתשובה לדבריו נצטווינו לעשות את המצוות 
בדיוק כמו שהן כתובות, למשל, נצטווינו להניח תפילין באופן ממשי על היד והראש, ולא יתכן 

שדברים אלו הם משל לרעיון מסוים.

170 ניתן להוכיח שהתורה נצחית מהפסוקים עצמם - נאמר בתורה פעמים רבות: "לדורותיכם", 

ועוד,  מורשה".  לנו משה  ציווה  "תורה  ד(:  לג,  )דברים  נאמר  וכן  עולם",  "ברית  עולם",  "חקת 
תעמוד  שהאומה  לנו  הבטיח  שהבורא  ומכיוון  תורותיה,  בזכות  אלא  עומדת  אינה  שהאומה 
לנצח, כמו שנאמר )ירמיה לא, לד-לה(: "כה אמר ה' נתן שמש לאור יומם חוקות ירח וכוכבים 
לאור לילה רגע הים ויהמו גליו ה' צבאות שמו, אם ימשו החוקים האלה מלפני נאום ה' גם זרע 

ישראל ישבתו מהיות גוי לפני כל הימים", ברור שגם התורה צריכה להיות נצחית. 

171 גם מלאכי, הנביא האחרון, תלה את נצחיות התורה בביאת המשיח - "זכרו תורת משה עבדי 

אשר צויתי אותו בחורב על כל ישראל חקים ומשפטים, הנה אנכי שולח לכם את אליהו הנביא" 
)מלאכי ג, כב-כג(. על כן אנו חייבים לומר שהתורה תישמר עד ביאת המשיח.

שנתינת  בגלל  תתבטל,  שהתורה  להיות  יכול  שלא  להוכיח  הרוצים  מעמֵנו  חכמים  ישנם   172

התורה יכולה להיות בארבעה אופנים, ובכל ארבעת האופנים האלו לא יתכן שהיא תתבטל. 

אופן ראשון – כאשר הבורא פירש בנתינת התורה שהיא נצחית לדורות עולם, ואז לא יתכן שהיא 
תתבטל.

173 אופן שני - כשהבורא נתן את התורה לזמן קצוב, למשל למאה שנה. אם כך היה, אזי בתוך 

אותן מאה שנים לא יתכן שהתורה תתבטל, שהרי כך הבטיח ה', ולאחר אותן מאה שנים – אין 
הדבר נחשב לביטול, מפני שכבר הגיע הזמן שתוקפה של התורה פג.

174 אופן שלישי – כאשר הבורא הגביל את התורה רק למקום מסוים, כגון לארץ מצרים. במצב 

כזה, במצרים עצמה לא יתכן שהתורה תתבטל שהרי כך הבטיח ה', ומחוץ למצרים התורה אינה 
מתבטלת שהרי שם היא מעולם לא היתה תקפה.

175 אופן רביעי – כאשר הבורא תלה את התורה במשהו אחר, למשל אם אמר: קַיימו את התורה 

כל עוד מי הנילוס זורמים. כאשר זה המצב, כל עוד זורמים המים - אי אפשר לתורה להתבטל, 
וכשהם יפסיקו לזרום - התורה ממילא כבר לא קיימת.

אם כן ראינו שלא יתכן שהתורה תתבטל בשום מצב.

הוא  התורה  ביטול  מתקיימת  היא  שאם  נוספת,  אפשרות  עוד  שישנה  הטוענים  יש   176 

אפשרי - הקדוש ברוך הוא ציווה לקיים את התורה כל הזמן, עד שהוא יצווה לקיים תורה אחרת. 
אולם גם באופן זה לא יכול להיות ביטול, מפני שקיים זמן כל-שהוא בעתיד שבו התורה צריכה 
להתבטל, זמן שידוע לקדוש ברוך הוא מראש ולעם מזמן שצווה בתורה החדשה, ואם כן, התורה 
הישנה לא הייתה נצחית אלא זמנית. השימוש במילה 'ביטול' מתאים רק כלפי דבר שאמור היה 
להיות נצחי ובטלו אותו, אך לטענתם התורה ניתנה מראש באופן זמני, ואם כן המושג 'ביטול' 

אינו שייך לכאן.

לעילוי נשמת שמונת הההרוגים בפיגוע במרכז הרב הי"ד
לעילוי נשמת אימנו רות בת שרה ברכץ ע"ה

בִטּוּל  בְּ בּוּר  הַדִּ ה  הָאֵלֶּ בָרִים  לַדְּ לִסְמךְֹ  רוֹאֶה  אֲנִי  בָרִים,  הַדְּ ה  אֵלֶּ י  מְתִּ הִקְדַּ שֶׁ 169וְכֵיוָן  -ז- 
צְווֹת הַתּוֹרָה אָמְרוּ  מִּ מוּרָה שֶׁ לָה גְּ רָאֵל קַבָּ נִי יִשְׂ לוּ בְּ בָר קִבְּ י זֶה מְקוֹמוֹ, וְאמַֹר כְּ הַתּוֹרוֹת� כִּ
ל  נּוּ כָּ ק מִמֶּ לֵּ יִסְתַּ מַאֲמָר מְפרָֹשׁ,  בְּ מְעוּ זֶה  ָ שּׁ לוּ, וְאָמְרוּ שֶׁ יְבֻטְּ לּאֹ  בִיאִים עֲלֵיהֶם שֶׁ לָהֶם הַנְּ
הֶם מוֹרֶה עַל זֶה,  בָּ שׁ  יֵּ ֶ שּׁ וּמָצָאתִי מַה  פָרִים,  סְּ בַּ י  ן הִתְבּוֹנַנְתִּ כֵּ וְכָל סְבָרָא. 170וְאַחַר  ב  ֵ מְחַשּׁ
ה לָנוּ  אָמְרָה )דברים לג, ד( תּוֹרָה צִוָּ ֶ הֶן לְדוֹרוֹתֵיכֶם. וְעוֹד מַה שּׁ בָּ תוּב  צְווֹת כָּ רֹב הַמִּ ה שֶׁ חִלָּ תְּ
אָמַר  שֶׁ וְכֵיוָן  תוֹרוֹתֶיהָ,  בְּ י אִם�  כִּ ה  הּ אֻמָּ אֵינֶנָּ תֵנוּ  אֻמָּ י  כִּ יַעֲקבֹ. וְעוֹד  ת  ה קְהִלַּ ה מוֹרָשָׁ משֶֹׁ
ל  כָּ תּוֹרוֹתֶיהָ  עֲמדֹ  תַּ שֶׁ הַהֶכְרֵחַ  מִן  וְהָאָרֶץ,  מַיִם  ָ הַשּׁ עֲמִידַת  ל  כָּ עֲמֹד�  תַּ ה  הָאֻמָּ שֶׁ הַבּוֹרֵא 
מֶשׁ לְאוֹר יוֹמָם חֻקּתֹ יָרֵחַ  מַיִם וְהָאָרֶץ, וְהוּא אָמְרוֹ )ירמיה לא, לה( כּהֹ אָמַר ה' נתֵֹן שֶׁ ָ יְמֵי הַשּׁ
171וְרָאִיתִי  וגו'.  רָאֵל  יִשְׂ זֶרַע  ם  גַּ ה'  נְאֻם  פָנַי  מִלְּ ה  הָאֵלֶּ ים  הַחֻקִּ יָמֻשׁוּ  אִם  וְגוֹמֵר  וְכוֹכָבִים 
בִיא קֹדֶם,  הוּ הַנָּ לִיחוּת אֵלִיָּ ין וּשְׁ ה עַד יוֹם דִּ מִירַת תּוֹרַת מֹשֶׁ בוּאוֹת, מַזְהִיר עַל שְׁ אַחֲרִית הַנְּ בְּ
ים  רָאֵל חֻקִּ ל יִשְׂ יתִי אוֹתוֹ בְחרֵֹב עַל כָּ ר צִוִּ י אֲשֶׁ ה עַבְדִּ הוּא אָמְרוֹ )מלאכי ג, כב( זִכְרוּ תּוֹרַת משֶֹׁ

דוֹל וְהַנּוֹרָא.  ה לִפְנֵי בּוֹא יוֹם ה' הַגָּ ה אָנֹכִי שֹׁלֵחַ לָכֶם אֵת אֵלִיָּ טִים. )שם ג, כג( הִנֵּ פָּ וּמִשְׁ

לָל�, וְאוֹמְרִים  רֶךְ הַכְּ טּוּל הַתּוֹרָה מִדֶּ בִיאִים רְאָיָה לִדְחוֹת בִּ מְּ תֵנוּ שֶׁ ים מֵאֻמָּ 172וְרָאִיתִי אֲנָשִׁ

הִיא  שֶׁ הּ  בָּ פָרֵשׁ  יְּ שֶׁ אִם  עִנְיָנִים.  עָה  מֵאַרְבָּ מֵאֶחָד  הַבּוֹרֵא  הּ  בָּ ה  צַוֶּ מְּ שֶׁ כְּ הַתּוֹרָה  לֵט  תִמָּ לאֹ 
נָה,  אִלּוּ אָמַר עֲשׂוּ זֶה מֵאָה שָׁ מַן, כְּ חֵלֶק מֵהַזְּ ימָהּ בְּ שִׂ יְּ לָהּ. 173אוֹ שֶׁ כֵן לְבַטְּ עוֹלָמִית, וְזֶה לאֹ יִתָּ
טּוּל. 174אוֹ  לַם וְלאֹ יִפּלֹ� עָלָיו בִּ בָר נִשְׁ אָה כְּ כֵן, וְאַחַר הַמֵּ נָה לאֹ יִתָּ אָה שָׁ חוֹת מִמֵּ וּבִטּוּלוֹ פָּ
וְאִם  לוֹ,  לְבַטְּ כֵן  יִתָּ וּבְמִצְרַיִם לאֹ  מִצְרַיִם,  בְּ זֶה  עֲשׂוּ  אִלּוּ אָמַר  כְּ נִסְמָךְ� אֶל מָקוֹם,  הְיֶה  תִּ שֶׁ
אִלּוּ אָמַר עֲשׂוּ זֶה  כְּ ה�,  עִלָּ בְּ ל  הְיֶה מְעֻלָּ יִּ שֶׁ טּוּל. 175אוֹ  בִּ זוּלַת מִצְרַיִם� אֵין  בְּ זוּלָתוֹ�  בְּ ה  יְצֻוֶּ
זוּלָתוֹ  ה בְּ לוֹ, וְאִם יְצַוֶּ כֵן לְבַטְּ עַמְדוּ מֵימֵי הַיְאוֹר לאֹ יִתָּ יַּ רִים, וְקדֶֹם שֶׁ ימֵי הַיְאוֹר נִגָּ מֵּ עֲבוּר שֶׁ בַּ
י הוּא הַתּוֹרָה  ה חֵלֶק חֲמִישִׁ ה הֵנָּ ר יֵאָמֵר לָהֶם�, וְהִנֵּ טּוּל. 176וְכַאֲשֶׁ יִם אֵינֶנּוּ בִּ אַחַר עֲמִידַת הַמַּ
ם  זוּלָתָהּ, אוֹמְרִים� וְזֶה גַּ ר יְצֻוּוּ בְּ נֵי אָדָם מֵעֲשׂוֹתָהּ עַד אֲשֶׁ ל לָהּ זְמַן, וְלאֹ יָסוּרוּ בְּ ר הֻגְבַּ אֲשֶׁ
תָהּ אוֹ  הְיֶה יְדוּעָה אִם אֵצֶל הָאֱלהִֹים עַל אֲמִתָּ ה תִּ דָּ י הַמִּ מַן, כִּ חֵלֶק מֵהַזְּ ן אִלּוּ הָיהֹ הָיָה בְּ כֵּ
וְיִהְיֶה  מִצְרַיִם,  בְּ טּוּל  הַבִּ ל  יְבַטֵּ ו  יַחְדָּ הָעִנְיָנִים  נֵי  שְׁ וְעַל  נִי,  ֵ הַשּׁ וּוּי  הַצִּ עֵת  אֶל  אָדָם  נֵי  בְּ אֵצֶל 
י  כֵן, כִּ י לאֹ יִתָּ הּ. וּקְצָתָם אוֹמֵר, זֶה הַחֵלֶק הַחֲמִישִׁ וּוּי בָּ ת הַצִּ חִלַּ כֶל מִתְּ שֵּׂ זְמַן הַתּוֹרָה חֶלְקִי בַּ

בָר סְתָם.  אֵר דָּ ָ לּאֹ יִשּׁ י אִם שֶׁ ית לאֹ הָיוּ כִּ ית וְהַחֶלְקִיִּ לָלִיִּ הַתּוֹרָה הַכְּ

בְּבִטּוּל הַתּוֹרוֹת – האם ייתכן שהתורה תבוטל ושהיא אינה נצחית. אֵינֶנָּהּ אֻמָּה כִּי אִם – המאפיין את 
– מצורף )ציווי  נִסְמָךְ  – יחול.  יִפֹּל  – באופן כללי.  – תתקיים. מִדֶּרֶךְ הַכְּלָל  האומה הישראלית. תַּעֲמֹד 
התורה(. בְּזוּלָתוֹ – ציווים אחרים )מנוגדים לציווי הראשון(. בְּזוּלַת מִצְרַיִם – מחוץ למצרים. מְעֻלָּל בְּעִלָּה – 

תלוי בסיבה. וְכַאֲשֶׁר יֵאָמֵר לָהֶם – לאותם אנשים. אוֹמְרִים – בתשובה לטענה זו. 
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מהדורת אור עציון ביאורים �
177 שבע טענות כנגד נצחיות התורה 

ישנם הסוברים שאין סתירה בין נתינת התורה וקיומה על ידי הבורא ליכולתו לבטלה, והביאו 
לכך שבע טענות: 

טענה ראשונה - אנשים מדמים את התורה לחיים ומוות, כמו שהבורא נתן לאדם חיים ובשלב 
אמורה  היא  כלשהוא  ובשלב  האדם  לבני  ניתנה  התורה  גם  כך  למות,  עתיד  הוא  כל-שהוא 

להתבטל.

בעולם  החיים  החיים, אלא  את  סותר  אינו  המוות   .1 שתי תשובות:  יש  זו  טענה  על  אולם   178

הזה הם הדרך לעולם הבא, ואם כן האדם מקבל חיים גופניים על מנת שיום אחד הם יסתיימו 
והוא יעבור לעולם הבא. לעומת זאת, ביטול התורה סותר את נתינתה, מפני שכל תורה שתבוא 
אחריה עתידה להתבטל - התורה השנייה תבטל את הראשונה והשלישית תבטל את השנייה 
וכך הלאה, וזה דבר שאינו הגיוני. 2. לתורה יש מטרה אחרת שאליה היא מביאה - להכשיר את 
בני האדם לחיי העולם הבא, ואם מטרתה של התורה השנייה היא לבטל את התורה הראשונה 

ולהחליף אותה, אם כן המטרה שלה היא עצם היותה ולא הבאת האדם לעולם הבא.

179 הטענה השנייה - אדם חי מחויב לשמור את התורה, וכשהוא נפטר התורה מתבטלת אצלו. 

אם כן אפשרי הדבר שהתורה תתבטל. 

אולם ההשוואה אינה נכונה, משום שהמת לא חייב בכלל בתורה - כל עוד האדם היה חי הוא 
היה חייב, וכשנפטר הוא נעשה פטור מן התורה ואין כאן שום ביטול. ועוד, ישנו כלל חשוב: "אין 
דנין אפשר משאי אפשר" )סוכה נ, ב( - לא ניתן להשוות בין המתים, שאינם יכולים לקיים את 
התורה ופטורים ממנה )אי אפשר(, למצב בו אפשר להמשיך לקיים את התורה הקודמת ואין 

צורך לבטלה ולעבור לתורה חדשה )אפשר(.

מהזמן,  בחלק  מהם  פטורים  שאנו  מצוות  שישנן  העובדה  על  מבוססת  השלישית  הטענה   180

למשל שבת - אנו שומרים את השבת רק יום אחד בשבוע, ובמשך שאר השבוע היא מתבטלת, 
וכן צום יום כיפור, אנו חייבים בו רק יום אחד בשנה ובשאר השנה הוא מתבטל, כך גם נאמר על 

התורה שחייבים לקיימה תקופה מסוימת, ואחר כך פטורים ממנה.

חוסר  הוא  עניינן  שכל  מיוחדות  מצוות  הן  שאלו  מפני  נכונה,  אינה  זו  השוואה  גם  אולם   181

התדירות, למשל, אם בכל יום הייתה שבת, העולם לא היה מתקיים מפני שלא היה לאדם אוכל 
ובגד ומגורים, וכך גם יום הכיפורים - לא ניתן לצוות את האדם לצום כל יום, שהרי הוא ימות. 
לעומת זאת ברור שאפשר לצוות את בני האדם לקיים את התורה כל הזמן, ואף אחד לא יפגע 

מכך.

- יש עשירים שמתרוששים  מבוססת על השוואה למצבם של בני האדם  הטענה הרביעית   182

והקדוש ברוך  וכן להפך,  ישנם עיוורים שפתאום מתחילים לראות  וישנם עניים שמתעשרים, 
הוא עושה זאת בזמן שהוא רואה לנכון. כך גם בעניין התורה – ה' נתן אותה בזמן מסוים, ולאחר 

זמן הוא מבטל אותה. 

183 אולם לא ניתן להשוות בין הדברים, מפני שכל אחד מן המעשים שתוארו הינו שכר או עונש 

הקורים בעולם בגלל מעשים שנעשו - על מעשים טובים מקבלים שכר טוב ואילו על מעשים 
רעים מקבלים עונש. אולם התורה אינה שכר או עונש על מעשים אחרים שעשה האדם. ואם 
יעלה על לב האדם לומר כן, נוכיח לו שהתורה אינה תגמול, מפני שהתורה הראשונה לא יכולה 
להוות תגמול לשום דבר, שהרי לא הייתה לפניה שום תורה אלא היא הראשונה ואם כן לא היו 

לפניה שום מצוות ועבירות. דבר זה מוכיח שהתורה אינה תגמול על מעשים קודמים.

184 טענה חמישית – אנו רואים שכל העולם משתנה ושום דבר לא נשאר באותו המצב, למשל 

- צבעו של התמר הוא בתחילה ירוק ולאחר מכן הוא נעשה אדום. וכשם שהטבע משתנה, גם 
התורה יכולה להשתנות.

של  מתהליך  כחלק  משתנה  שהטבע  מפני  התורה,  על  זה  מעניין  להקיש  אפשר  אי  אולם   185

גדילה, אבל לתורה אין גדילה והשתנות, ואם אפשר לומר שיתכן שינוי בתורה, אם כן גם על כל 
תורה שתבוא לאחר מכן ניתן לומר שהיא תשתנה במשך הזמן, וכפי שהזכרנו לעיל דבר זה אינו 

מתקבל על הדעת.

רֶךְ הָעִיּוּן  הֵם מִדֶּ ב שֶׁ בְעָה מַאֲמָרִים וְחוֹשֵׁ ה שִׁ עִנְיָן הַזֶּ טּוּל בָּ יר� הַבִּ הוּא מַכְשִׁ 177וְרָאִיתִי לְמִי שֶׁ

שׁוּבוֹת.  שׁ עֲלֵיהֶם מִן הַתְּ יֵּ ֶ ם, וַאֲנִי רוֹאֶה לְזָכְרָם וְלִזְכֹּר מַה שּׁ ם לְקַיֵּ לָּ כֻּ וְשֶׁ

חָכְמָה  בְּ לְהַחֲיוֹת  ר  שֵׁ כָּ ר  אֲשֶׁ כַּ אוֹמֵר,  הוּא  וֶת,  וְהַמָּ ים  הַחַיִּ עַל  תוֹ�  שָׁ הַקָּ תָם  חִלָּ תְּ וְאֹמַר, 
ינֵיהֶם  בֵּ יֵשׁ  י  כִּ לִי  אֵר  178וְיִתְבָּ חָכְמָה.  בְּ לָהּ  וִיבַטְּ חָכְמָה  בְּ הַתּוֹרָה  ן  יִתֵּ ן  כֵּ חָכְמָה,  בְּ וּלְהָמִית 
סִיעָה  רֶךְ הַנְּ וֶת הִיא דֶּ י הַמָּ לָהּ, כִּ י אִם לְהָמִית, וְלאֹ נָתַן תּוֹרָה לְבַטְּ י לאֹ הֶחֱיָה כִּ דוֹל, כִּ הֶפְרֵשׁ גָּ
הָיְתָה  אִלּוּ  הַתּוֹרָה  י  כִּ לָהּ,  לְבַטְּ עֲבוּר  בַּ תּוֹרָה  נָתַן  וְלאֹ  נָה�,  וָּ הַכַּ ר הִיא  א אֲשֶׁ הַבָּ אֶל הָעוֹלָם 
ה  נִיָּ ְ ה וְהַשּׁ נִיָּ ְ שּׁ טֵל הָרִאשׁוֹנָה בַּ טּוּל, וְתִבָּ לִי בִּ ר לְכָל תּוֹרָה מִבְּ לָהּ, לאֹ הָיָה אֶפְשָׁ עֲבוּר לְבַטְּ בַּ
נִית לְעוֹלָם  ֵ תוֹרַת הַשּׁ ן, הָיָה בְּ קֶר. וְעִם זֶה אִלּוּ הָיָה זֶה כֵּ כְלִית� וְזֶה שֶׁ ית עַד אֵין תַּ לִישִׁ ְ שּׁ בַּ
הוּא תּוֹרָה וְזֶה  נֵי שֶׁ נָה זוּלָתָהּ�, מִפְּ וָּ הּ הַכַּ נִית יִהְיֶה בָּ ֵ הַתּוֹרָה הַשּׁ הֶפֶךְ וּסְתִירָה. וּבֵאוּר זֶה, שֶׁ
ל  ל מְבַטֵּ ט כָּ פַּ לֶת הָרִאשׁוֹנָה, וְכֵן מִשְׁ הִיא מְבַטֶּ נֵי שֶׁ נָה מִפְּ וָּ ל תּוֹרָה, וְתִהְיֶה הוּא הַכַּ ט כָּ פַּ מִשְׁ

קּוּת�.   נָה הָרִאשׁוֹנָה�, וְהוּא מַאֲמָר יֵשׁ בּוֹ דַּ וָּ הְיֶה הוּא הַכַּ יִּ שֶׁ

וֶת לאֹ  הַמָּ וֶת, וְרָאִיתִי שֶׁ מָּ תּוֹרָה, וְסוֹד הַתּוֹרָה מֵהֶם בַּ ים בַּ ת, הַמְצֻוִּ תוֹ עַל הַמֵּ שָׁ נִי הַקָּ ֵ 179וְהַשּׁ

יִפֹּל עֲלֵיהֶם צִוּוּי וְלאֹ אַזְהָרָה, וְאֵין  לּאֹ  יוָן שֶׁ כֵּ תִים,  לּאֹ יָסִיר הַתּוֹרָה מִן הַמֵּ ר� שֶׁ הָיָה אֶפְשָׁ
לְעֲדֵי  ר בִּ לְעָדָיו, וְאִם לאֹ יִהְיֶה אֶפְשָׁ ר בִּ אִי אֶפְשָׁ ֶ לְעָדָיו עַל מַה שּׁ ר בִּ אֶפְשָׁ ֶ מַה שּׁ ה� בְּ שָׁ הַקָּ

ל תּוֹרָה.  טּוּל כָּ יו עִם בִּ ר זְכַרְתִּ טּוּל�, עוֹד יָשׁוּב הַהֶפֶךְ אֲשֶׁ הַבִּ

יוֹם אַחֵר,  יּוֹם וְיאֹכַל בְּ יוֹם אַחֵר, וְיָצוּם בַּ בּתֹ בְּ יּוֹם וְיִשְׁ ה בַּ עוֹשֶׂ תוֹ עַל מִי שֶׁ שָׁ ית הַקָּ לִישִׁ ְ 180וְהַשּׁ

בּתֹ  שְׁ יִּ כָל יוֹם וְלאֹ שֶׁ צוּם בְּ יָּ יכָלְתּוֹ שֶׁ לּאֹ הָיָה בִּ נֵי שֶׁ י הָאָדָם מִפְּ רֶךְ הַהֶכְרֵחַ, כִּ ן מִדֶּ ם כֵּ 181וְזֶה גַּ

כָל דּוֹר.  ה בְּ נָּ עֲשֶׂ יַּ כֵן לָאָדָם שֶׁ זֶה, וְהַתּוֹרָה יִתָּ הוּ הַבּוֹרֵא בָּ צַוֵּ יְּ כָל יוֹם, לאֹ הָיָה נָכוֹן שֶׁ בְּ

עֵת  ל אֶחָד מֵהֶם בְּ ה כָּ ר, עוֹשֶׂ חַ� וּמְעַוֵּ יר וּמוֹרִישׁ, מְפַקֵּ עֲשִׁ תוֹ עַל מָה הַמַּ שָׁ 182וְהָרְבִיעִית הַקָּ

בָר  ל הַהַצְלָחוֹת כְּ י כָּ ה, כִּ בָרִים הָאֵלֶּ ין הַדְּ שׁ בֵּ יֵּ ֶ י מַה שּׁ לְתִּ כַּ הוּ בּוֹ. 183וְהִסְתַּ עֲשֵׂ יַּ הוּא טוֹב שֶׁ שֶׁ
הַתּוֹרָה  אֲבָל  אוֹתוֹ,  הִמְרָה  שֶׁ מִי  מוּל  גְּ מָם  שָׂ סּוּרִים  הַיִּ וְכָל  אוֹתוֹ,  עָבַד  שֶׁ מִי  מוּל�  גְּ מָם  שָׂ
הָיְתָה  טעַֹן,  זֶה  טוֹעֵן  הָיָה  וְאִלּוּ  הַהַמְרָאָה�.  עַל  וְלאֹ  הָעֲבוֹדָה  עַל  לאֹ  מוּל  גְּ מָה  שָׂ  לאֹ 
אֵין  יוָן שֶׁ דַם לָהּ כֵּ קָּ מוּל לְדָבָר שֶׁ הְיֶה גְּ תִּ ל שֶׁ בַטֵּ תְּ נֵי שֶׁ מַפְסִידָתוֹ� עָלָיו הַתּוֹרָה הָרִאשׁוֹנָה, מִפְּ

תּוֹרָה לְפָנֶיהָ. 

ם  לָּ ה כֻּ הִיא יְרוּקָה, וְהַדּוֹמֶה לָזֶה. 185וְאֵלֶּ מָרָה� אַחַר שֶׁ ם הַתְּ תוֹ עַל הִתְאַדֵּ שָׁ י הַקָּ 184וְהַחֲמִישִׁ

י אִם  ן, כִּ ה כֵּ ל�, וְהַתּוֹרָה אֵינֶנָּ הֶרְגֵּ בַע אוֹ בַּ ה וְהַטֶּ בְנִיָּ בִים אִם בִּ ה הֵם מְחֻיָּ הֶם וְהִנֵּ י בָּ הִתְבּוֹנַנְתִּ
ל תּוֹרָה וְיָשׁוּב הַהֶפֶךְ.  טּוּל כָּ ב בִּ ן הָיָה מִתְחַיֵּ הָיְתָה כֵּ

– המטרה.  – סברתו לדמות ולהשוות. הַכַּוָּנָה  – טוען שאפשר שיהא ביטול לתורה. הַקָּשָׁתוֹ  מַכְשִׁיר 
תַּכְלִית – סוף. זוּלָתָהּ – אחרת, לא כמו מטרת הראשונה. הַכַּוָּנָה הָרִאשׁוֹנָה – אם התורה מראש ניתנה 
בעבור לבטלה, נמצא שכוונת התורה השנייה מונחת כבר מההתחלה. דַּקּוּת – דורש הבנה מעמיקה. 
לֹא הָיָה אֶפְשָׁר – לא ייתכן. וְאֵין הַקָּשָׁה – אין להשוות. בִּלְעֲדֵי הַבִּטּוּל – בתורה. מְפַקֵּחַ – נותן בנו חוש 
הראייה )פוקח עיוורים(. גְּמוּל – שכר ועונש. הַהַמְרָאָה – העבֵרה, הממרה רצון ה'. מַפְסִידָתוֹ – מוכיחה 
שאינו נכון. הַתְּמָרָה – התמר. אִם בִּבְנִיָּה וְהַטֶּבַע אוֹ בַּהֶרְגֵּל וכו' – גידול טבעי או בהתקשותו )על-פי 

הרב קאפח(. 
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מהדורת אור עציון ביאורים �
186 טענה שישית - כשם שהשבת מותרת על פי השכל ורק התורה ציותה עליה על פי חכמת הבורא 

מפני שהייתה לו מטרה בזה, ייתכן שבבא העת תהיה לבורא מטרה אחרת והוא יצווה להתיר את השבת. 
אולם גם כאן ישנה טעות, מפני שטענה כזו תתכן רק אם עשיית מלאכה בשבת היא דבר הכרחי ובסיסי, 
והתורה מתנגדת לו, ואז יכול להיות שהתורה תתבטל וההכרח יתקיים, אך המציאות מראה ששביתה 
זו היא  בשבת היא דבר הגיוני ואנשים מנצלים זאת למנוחה, לגיבוש המשפחה ועוד, ובגלל שמצווה 

הגיונית ואינה סותרת את השכל לא הגיוני שבזמן כל-שהוא תבוא מצוה שתבטל אותה.
187 טענה שביעית - ראינו שתורת משה ביטלה את תורת אברהם, שהרי משה הוסיף מצוות שאברהם לא 

נצטווה בהם, וכך יכול להיות שהתורה של משה תתבטל על ידי תורה אחרת. 
188 אלא שגם דבר זה אינו נכון - משה לא יצר תורה חדשה אלא פשוט הוסיף מצוות ושבת בגלל דברים 

שקרו לעם ישראל. דומה הדבר לאדם שניצל ביום מסוים והוא קובע לעצמו צום באותו היום. כמו כן, 
אם הוספה זו נחשבת ביטול התורה, אדם שנדר נדר של תפילה או צום או צדקה ייחשב כאדם שמבטל 

את התורה, דבר המנוגד לכל הגיון. 

לב הדברים
בבואו להתמודד עם הטוענים לביטול התורה בזמנו, מבאר רס"ג את יסוד נצחיות התורה, ומיישב את 
מה שנראה לכאורה כדברים שהשתנו בתורה. נקודת יחס עדינה זו של נצחיות התורה לעומת השינויים 
נדרשת התורה לתת מענה לשינויים  דור שבו   – לדורנו  ובפרט  ובאנושות משמעותית מאוד,  בתורה 

הגדולים בתפיסות האנושיות והחברתיות לעומת אלו שרווחו בדורות קודמים.
אם נתבונן בטענות לביטול התורה המובאות בדברי רס"ג, נראה שהן מבוססות על שתי נקודות יסוד: 

שינויים  יש  עצמה  שבתורה  כך  על  מבוססות  והשביעית  השישית  השלישית,  השנייה,  הטענות  א. 
וביטולים לכאורה: כשהאדם מת הוא פטור מהתורה; יש מצוות שהן רק לזמן מסוים ואחר-כך בטלות; 
מצוות שבת לכאורה נובעת מצורך זמני, שהרי ההיגיון אומר שאין בה תועלת; ומצינו שבתורת משה 

נתווספו מצוות אשר לא היו בתורת אברהם. 
דינמי  הוא  ברא  שה'  המציאות  שכלל  כך  על  מתבססות  והחמישית  הרביעית  הראשונה  הטענות  ב. 
ומשתנה, כלומר ה' ברא עולם במהלך, כמו: החיים המשתנים למוות; עשירים נהיים לעניים, וכדומה; 

וכן שינויים רבים בשאר העולם, כדוגמת התמר המבשיל ומשנה צבעו.
ביאור סברת השתנות התורה – התפתחות התורה

נראה ששתי נקודות עומק עומדות מאחורי טענות אלו שרצו לבטל את התורה:
א. ראוי יותר שהתורה תתפתח ותתעלה בצורה של מהלך. שהרי לכאורה – אדרבה – השתנות זו היא 
מאחורי  העומדת  האמת  נקודת  היא  זו   – ומוגשמת  צרה  שאינה  האין-סופית,  התורה  גדולת  מחמת 

טענתם. זה מתאים לקבוצת הטענות הראשונות.
ב. השוואת התורה לשאר הנבראים בעולם הזה: כיוון שהתורה היא בריאה מתוך העולם – היא חלק 

מהעולם )בפרט שהיא באה לתקן את העולם( לכן היא מוגבלת לתנאיו. 
תשובת רס"ג – תוספת מצוות לא סותרת את נצחיות התורה

נראה שלנקודה זו, שיש מקום של התעלות והתפתחות בתורה, מסכים רס"ג, אך באופן חלקי. נעמוד על 
שתי תשובות בדברי רס"ג לטענה זו, ונסבירן. 

רס"ג עונה על הטענה שמשה הוסיף מצוות על תורת אברהם – שאין כאן ביטול לתורת אברהם, אלא 
תוספת בעקבות מאורעות שקרו לעם ישראל. הוא מדמה זאת לאדם הניצל מצרה ומוסיף בעקבות כך 
נדר ונדבה לה', רק שכאן ה' הוא שציווה על דברים אלו. חילוק זה של רס"ג מלמדנו לימוד חשוב, בפרט 
לתקופתנו – יש מושג של התפתחות בתורה שאינו סותר לנצחיות התורה, כי הוא אינו מבטל את התורה 
שקדמה לה חלילה )כדעת המבטלים(. מטרת השינוי הזה היא לתוספת והתעלות על גבי מה שכבר 

קיים, וזאת בעקבות צורך הנובע ממאורעות שקרו לעם ישראל. 
ההבדל בין ביטול לתוספת

אך עדיין צריך ביאור לעומק החילוק בין תוספת לביטול, ולברר את השאלה מדוע באמת אין התורה 
נימוק  גם  יש  כאן  בדבריו  אך  ביטול,  לכך שאין  ראיות מפסוקים  רס"ג  הביא  לעיל  אומנם  מתבטלת. 
והסבר לכך. בראשית דבריו רס"ג עומד על ההבדל בין כך שיתכן השינוי מהחיים אל המוות, ולעומת 
זאת שלא תיתכן נתינת תורה וביטולה לאחר זמן. רס"ג מבאר – חיים ומוות אינם סותרים, הם שניהם 
נועדו להביא אל העולם הבא; אך תורה וביטולה זה היפוך מהותי, שכן מטרת התורה היא להורות, ואם 
היא ניתנה כדי להתבטל בסוף, הרי שכך יהיה דינן של התורות שאחריה, ואז אין משמעות למושג 'תורה' 

מלשון 'הוראה' – הוראה נצחית.
המבטלים טעו וחשבו שעניין התורה הוא קטן וזמני – אך הוא דוקא נצחי ומוחלט: התורה מורה את 
הדרך, וכיוון שכך אין היא יכולה להתבטל. לכן, כל שינוי בתורה מוכרח להיות שכלול ותוספת, ולא שינוי 
מגמה. וזה ההבדל, למשל, בין 'מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש', לבין טענות הנוצרים או המוסלמים, 

שמצוות התורה אינן תקפות כיום.

ן  מְנִיעָה�, כֵּ מַע בִּ ֵ לָהּ הַשּׁ כֶל, וּבִטְּ שֵּׂ רֶת בַּ ת מֻתֶּ בָּ שַׁ לָאכָה בְּ ר הָיְתָה הַמְּ אֲשֶׁ י אמַֹר: כַּ ִ שּׁ ִ 186וְהַשּׁ

ה נִגְמֶרֶת אִלּוּ  שָׁ עִנְיָן זֶה הָיְתָה זאֹת הַהַקָּ רָתָהּ. וְאמַֹר, בְּ מַע אַחֵר אֶל הַתָּ ה שֵׁ יבֶנָּ שִׁ יְּ כֵן שֶׁ יִתָּ
אֲבָל  הַהוּא,  ב  הַמְחֻיָּ ל  טֵּ בִּ מַע  ֵ הַשּׁ שֶׁ לוֹמַר  הָיָה  וְאָז  ת,  בָּ שַׁ בְּ ה  עֲשֶׂ הַמַּ ב�  מִתְחַיֵּ כֶל  הַשֵּׂ הָיָה 
ת  בָּ שַׁ יוֹם  כָל  בְּ ל�  בַטֵּ יְּ שֶׁ לוֹ  ר  מֻתָּ הוּא  שֶׁ כְלוֹ  שִׂ בְּ רְאֶה  יִּ שֶׁ סָר�  לאֹ  הָאָדָם  י  כִּ לאֹ�.  ר   הַהֶתֵּ
מַה  אָה הַתּוֹרָה בְּ ו. וְכֵן בָּ נֵיהֶם יַחְדָּ הּ, אוֹ לִשְׁ הָנֶה בָּ יֵּ וְזוּלָתוֹ�, אִם לִמְנוּחַת גּוּפוֹ אִם לַהֲנָאָה שֶׁ
ל  טֵּ מוּל וְלאֹ בִּ זֶה תּוֹעֶלֶת גְּ קְנֶה בָּ תִּ ת לִמְנוּחַת גּוּפְךָ, וְשֶׁ בָּ ַ כֶל וְאָמְרָה לוֹ הַשּׁ שֵּׂ ר בַּ הוּא מֻתָּ ֶ שּׁ
ן לוֹ  וְיִתֵּ יָדוּעַ  יוֹם  ל�  לְבַטֵּ הוּ חָכָם  צַוֵּ יְּ שֶׁ כְלוֹ  שִׂ בְּ כֵן  יִתָּ י  כִּ מוֹ עוֹלָמִי�,  שָּׂ שֶׁ י  פִּ בָר, אַף עַל  לַדָּ

ינָר.  לְכָל יוֹם דִּ

ם  גַּ הָיָה  אַבְרָהָם,  תּוֹרַת  י�  לְתִּ בִּ ה  משֶֹׁ תּוֹרַת  הְיֶה  תִּ שֶׁ נָכוֹן  הָיָה  ר  אֲשֶׁ כַּ אמַֹר:  בִיעִי  ְ 187וְהַשּׁ

ה  נִמְצָאֶנָּ ה,  מֹשֶׁ תוֹרַת  בְּ ן  נְעַיֵּ ר  188וְכַאֲשֶׁ תוֹרָתוֹ.  י  לְתִּ בִּ ה,  מֹשֶׁ זוּלַת  תּוֹרָה  הְיֶה  תִּ שֶׁ נָכוֹן  ן  כֵּ
עַמּוֹ,  עַל  שׁוּ  הִתְחַדְּ שֶׁ ים  לְחִדּוּשִׁ ת  בָּ ַ וְהַשּׁ צְווֹת  הַמִּ ה  אַךְ הוֹסִיף משֶֹׁ אֱמֶת,  בֶּ אַבְרָהָם  תּוֹרַת 
ר� זֶה אֶצְלוֹ מֵחֲמַת עַצְמוֹ,  ר יִישַׁ מִיד, וְכַאֲשֶׁ יוֹם יָדוּעַ וְיִדּרֹ לָצוּם אוֹתוֹ הַיּוֹם תָּ צֵל בְּ נָּ יִּ מִי שֶׁ כְּ
צוֹם אוֹ  ה אוֹ בְּ תְפִלָּ ב בִּ הוּא מִתְנַדֵּ טּוּל, מִי שֶׁ הְיֶה הַתּוֹסֶפֶת בִּ הוּ בּוֹ אֱלהָֹיו. וְאִם תִּ צַוֵּ יְּ ר שֶׁ יִישַׁ
ב  ל תּוֹרָתוֹ, וּמִתְחַיֵּ בַטֵּ יְּ יר שֶׁ בָר הִתִּ יר לוֹ זֶה, כְּ עַל הַתּוֹרָה הִתִּ ל תּוֹרָתוֹ. וְאִם בַּ טֵּ בָר בִּ צְדָקָה, כְּ בִּ
ם מֵהֶם עִם  ם, יְרַחֶמְךָ אֱלהִֹים, טְרָדוֹת לאֹ הִתְקַיֵּ לָּ ה כֻּ מוֹ זֶה, וְאֵלֶּ שׁוֹתָיו הָרִאשׁוֹנוֹת כְּ עַל הַקָּ

הָעִיּוּן מְאוּמָה. 

דבר   – לֹא  הַהֶתֵּר  מחייב.   – מִתְחַיֵּב  בשבת.  המלאכה  באיסור  הציווי  שמיעת   – בִּמְנִיעָה  הַשֵּׁמַע 
)רשות(, כשנאסר הוא לא נחשב כביטול. לֹא סָר– לא מתרחק, לא מתנגד.   שאינו מחויב אלא מותר 
אחרת.  שונה,   – בִּלְתִּי  ממלאכתו.   – לְבַטֵּל  נצחי.   – עוֹלָמִי  מועדים.   – וְזוּלָתוֹ  ממלאכה.   –  שֶׁיְּבַטֵּל 

יִישַׁר – יהא ישר, מתקבל בסברה.

האם ייתכן 
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