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מהדורת אור עציון ביאורים �
286 חלוקה בין העושה למעשה

עוד צריך לברר, אם אנו אומרים שמותו של אדם הוא מעשה ה' הבא כעונש על כך שחטא או 
יג( על  )יח,  לשם ניסיון, כיצד נבין את המציאות שרשע הורג צדיק, כמו בסיפור במלכים א' 

איזבל המרשעת שהרגה את הנביאים, למי נייחס את המעשה, לגזירת הקב"ה או למעשיה?

287 כדי לענות על שאלה זו, צריך להבין שיש חילוק בין עצם המיתה, שהיא מעשה הא-לוהים, 

למעשה הרצח שהוא מעשה האדם החוטא. מותו של האדם בא עליו בגלל גזירת ה' שימות. 
לכן גם אם לא היה מת מידי האדם שהרג אותו הרי שהיה מת באופן אחר. לעומת זאת מעשה 

הרצח נעשה בבחירתו החופשית של ההורג, ולכן עליו להיענש על כך.

288 אפשר לשאול את אותה שאלה ביחס לגניבה, אם ה' גזר על אדם שיאבד את ממונו כעונש או 

כניסיון, מדוע הגונב ממנו נענש? אלא כמו שאמרנו, הגונב מחברו צריך להיענש בגלל שבחר 
לגנוב, אף שהכסף בכל מקרה היה נגנב או אובד בדרכים אחרות.

וכך ענו שמעיה ואחיו לאחד ממלכי רומי: אנו מחויבים מיתה לשמים, אם אין אתה הורגנו 
הרבה מזיקים יש לו לפגוע בנו. ע"פ תענית יח, ב: ודקאמרת יום טריינוס הוא - יום טריינוס 
תעניתא  גזר  נחמן  דרב  הא  כי  אחיו.  ואחיה  שמעיה  בו  ונהרגו  הואיל  בטלוהו,  בטולי  גופיה 
יום טוריינוס גופיה בטולי בטלוהו,  יום טוריינוס הוא! - אמר להו:  בתריסר. אמרו ליה רבנן: 
הואיל ונהרגו בו שמעיה ואחיה אחיו. ... ומאי טוריינוס? כשבקש טוריינוס להרוג את לולינוס 
ופפוס אחיו בלודקיא, אמר להם: אם מעמו של חנניה מישאל ועזריה אתם - יבא אלהיכם ויציל 
אתכם מידי כדרך שהציל את חנניה מישאל ועזריה מיד נבוכדנצר. אמרו לו: חנניה מישאל ועזריה 
צדיקים גמורין היו, וראויין היו ליעשות להם נס, ונבוכדנצר מלך הגון היה, וראוי לעשות נס על 
ידו. ואותו רשע הדיוט הוא, ואינו ראוי לעשות נס על ידו. ואנו נתחייבנו כליה למקום, ואם אין 
אתה הורגנו - הרבה הורגים יש לו למקום, והרבה דובין ואריות יש לו למקום בעולמו שפוגעין בנו 

והורגין אותנו. אלא לא מסרנו הקדוש ברוך הוא בידך אלא שעתיד ליפרע דמינו מידך.

נראה שרבינו מבין כי שמעיה ואחיה הם לוליאנוס ופפוס, אולם רש"י שם הבין כי מדובר על 
אנשים שונים, עיי"ש.

289 לאחר שדוד חטא עם בת שבע, אמר לו נתן הנביא )שמואל ב' יב, יא-יב(: "כה אמר ה' הנני 

מקים עליך רעה מביתך ולקחתי את נשיך לעיניך ונתתי לרעיך, ושכב עם נשיך לעיני השמש 
הזאת, כי אתה עשית בסתר ואני אעשה את הדבר הזה נגד כל ישראל ונגד השמש". ויש לשאול, 
איך יתכן שכעונש לדוד על חטא בת שבע, מביא ה' את אבשלום לחטוא ולשכב עם נשי אביו 

הרי אמרנו שהקב"ה לא כופה על שום אדם לחטוא?

290 אלא שיש להבין שדברי נתן הנביא כוללים שני חלקים: החלק הראשון, שאבשלום יכבוש 

את המלכות מיד דוד, ועל כך אומר הפסוק: "הנני מקים עליך רעה מביתך". המשך הפסוק: 
"ושכב עם נשיך לעיני השמש הזאת", נעשה ע"פ בחירת אבשלום וולא בכפיה. הודעת ה' לדוד 

ענינה להודיעה לדוד בנבואה שכך יהיה על מנת להכאיב לו.

291 גזירה ובחירה

באותו נושא נשאלת השאלה גם על סנחריב ונבוכדנצר שהמיטו הרס וחורבן על עם ישראל. 
ועל  זעמי",  בידם  הוא  ומטה  אפי  שבט  אשור  "הוי  ה(:  י,  )ישעיה  סנחריב  על  מנבא  הנביא 
נבוכדנצר )יחזקאל ל, כד(: "וחיזקתי את זרועות מלך בבל, ונתתי את חרבי בידו", ניתן להבין 
והרי  בישראל,  לפגוע  אותם  המכריח  הקב"ה,  של  בידיו  כלי  הם  ונבוכדנצר  שסנחריב  מכאן, 

אמרנו שיש בחירה חופשית שהקב"ה מניח לבריות את הבחירה?

292 התשובה היא, הקב"ה נתן לסנחריב ונבוכדנצר את הכוח האומץ והיכולת להילחם ולכבוש, 

אך השאיר את הבחירה בידם. מכוון שבחרו להתאכזר לישראל, הם צריכים לקבל עונש, ועל כך 
אומר הנביא ישעיה )י, יב(: "אפקוד על פרי גודל לבב מלך אשור", וכן ירמיה הנביא כתב )נא, 

כד(: "ושלמתי לבבל ולכל יושבי כשדים את כל רעתם".

לרפואת פול שאול בן רבקה ג'ואן הי"ו

ה הַבּוֹרֵא, אִם לְענֶֹשׁ עַל חֵטְא  עֲשֵׂ הְיֶה מְסִירַת הָאָדָם לְהֶרֶג, אֶחָד מִמַּ תִּ שֶׁ 286וְשׁוֹאֲלִים עוֹד: כְּ

וּלְמִי  ה,  עֲשֶׂ הַמַּ זֶה  בְּ נּאֹמַר  מַה  בִיאִים,  הַנְּ לִקְצָת  אִיזֶבֶל  כְּ ל�,  עַוָּ הוּ  יַהַרְגֵּ ר  אֲשֶׁ כַּ יוֹן,  לְנִסָּ אוֹ 
בָה  חִיְּ הַחָכְמָה  וְאִם  ל,  הָעַוָּ ה  מַעֲשֵׂ וְהַהֶרֶג  אֱלהִֹים,  ה  מַעֲשֵׂ וֶת  הַמָּ י  כִּ 287נאֹמַר  אוֹתוֹ?  נְיַחֵס 
הוּא אֲבֵדַת  שֶׁ אֵלָה עַל הַגּוֹנֵב כְּ ְ ה אַחֶרֶת. 288וְכֵן הַשּׁ סִבָּ ל, הָיָה מֵת בְּ וֶת, אִלּוּ לאֹ הָיָה הָעַוָּ הַמָּ
ה הַבּוֹרֵא?  עֲשֵׂ נֵבָה הַהִיא מִמַּ גְּ יוֹן, אֵיךְ נאֹמַר בַּ זֵרַת הַבּוֹרֵא, אִם לַעֲנשֹׁ אוֹ לְנִסָּ נֵי אָדָם גְּ מָמוֹן בְּ
הַחָכְמָה  בָה  חִיְּ ר  וְכַאֲשֶׁ הָאָדָם,  ה  מַעֲשֵׂ נֵבָה  וְהַגְּ הַבּוֹרֵא,  ה  מַעֲשֵׂ הָאִבּוּד  שֶׁ זֶה,  בָּ שׁוּבָה  וְהַתְּ
מַעְיָה  שְׁ עָנוּ  וְכֵן  אֲחֵרִים.  פָנִים  בְּ אָבֵד  הָיָה  הַגּוֹנֵב,  גּוֹנְבוֹ  הָיָה  לאֹ  אִלּוּ  הַהוּא,  בָר  הַדָּ אִבּוּד 
הוֹרְגֵנוּ,  ה  אַתָּ אֵין  אִם  מַיִם,  ָ לַשּׁ מִיתָה  בֵי  מְחֻיְּ אָנוּ  וְאִם  וְאָמְרוּ,  אֱדוֹם  מַלְכֵי  לִקְצָת  ה  וַאֲחִיָּ

נוּ. יקִים יֵשׁ לוֹ לִפְגֹּעַ בָּ ה מַזִּ הַרְבֵּ

דוֹלָה  מוֹהָ, וְיוֹתֵר גְּ לוֹם לַעֲשׂוֹת כָּ הָבִיא אַבְשָׁ וִד עַל הָעֲבֵרָה�, בְּ 289וְשׁוֹאֲלִים עוֹד: וְאֵיךְ נֶעֱנַשׁ דָּ

ל  כָּ נֶגֶד  ה  הַזֶּ בָר  ה אֶת הַדָּ וְאָנכִֹי אֶעֱשֶׂ תֶר  סֶּ בַּ יתָ  ה עָשִׂ י אַתָּ כִּ אָמְרוֹ )שמואל ב' יב, יב(:  כְּ ה  נָּ מִמֶּ
נֵי חֲלָקִים, אֶחָד מֵהֶם  בִיא עַל שְׁ ר נָתָן הַנָּ ר סִפֵּ בָרִים אֲשֶׁ ה הַדְּ י אֵלֶּ רָאֵל וגו'? 290נאֹמַר כִּ יִשְׂ
)שם,  אוֹמֵר  זֶה  וְעַל  לְדָוִד,  ר  אֲשֶׁ ל  כָּ עַל  לִיטוֹ  וְהַשְׁ לוֹם  אַבְשָׁ רַת  הַגְבָּ וְהוּא  הַבּוֹרֵא,  ה  מַעֲשֵׂ
ה  נִי מַעֲשֵׂ ֵ וְהַשּׁ י לְרֵעֶיךָ.  וְנָתַתִּ יךָ לְעֵינֶיךָ  נָשֶׁ י אֶת  וְלָקַחְתִּ יתֶךָ  הִנְנִי מֵקִים עָלֶיךָ רָעָה מִבֵּ יא(: 

וְרָצָה  הַזּאֹת,  מֶשׁ  ֶ הַשּׁ לְעֵינֵי  יךָ  נָשֶׁ עִם  כַב  וְשָׁ )שם(:  אוֹמֵר  ֶ שּׁ מַה  וְהוּא  בְחִירָתוֹ,  בִּ לוֹם  אַבְשָׁ
עִנְיַן  עַל  291וְשׁוֹאֲלִים  זֶה.  בָּ לִבּוֹ  אֶת  לְהַכְאוֹת�  לוֹם,  אַבְשָׁ חִירַת  בְּ לְדָוִד  לְהוֹדִיעַ  מָתוֹ  הַקְדָּ בְּ
אָר עִנְיְנֵי הֶחָמָס, וְאֵיךְ אָמַר עַל  ן, וּשְׁ עוֹלָם מִן הַהֶרֶג וְהַחֻרְבָּ עָשׂוּ בָּ ֶ ר וּמַה שּׁ סַנְחֵרִיב וּנְבוּכַדְנֶצַּ
הוּא חַרְבּוֹ  נִי שֶׁ ֵ י וגו', וְעַל הַשּׁ בֶט אַפִּ וּר שֵׁ אָמַר )ישעיה י, ה(: הוֹי אַשּׁ שֶׁ הוּ כְּ הוּא מַטֵּ הָאֶחָד שֶׁ
י מְקוֹם  כִּ יָדוֹ. 292וְנֹאמַר  בְּ י  י אֶת חַרְבִּ וְנָתַתִּ בֶל  י זְרעֹוֹת מֶלֶךְ בָּ קְתִּ וְחִזַּ אָמַר )יחזקאל ל, כד(:  שֶׁ כְּ
ה, וְעִם  טֶּ חֶרֶב וּבַמַּ לוּ בַּ ר נִמְשְׁ אֲשֶׁ נֵיהֶם וְזוּלָתָם, הוּא נְתִינַת הַיְכלֶֹת וְהָאמֶֹץ כַּ פּעַֹל הַבּוֹרֵא לִשְׁ
ן אָמַר )ישעיה י,  כֵּ בִים עָלֶיהָ הָענֶֹשׁ, וְעַל  חַיָּ בְחִירָה שֶׁ בִּ ר עָשׂוּ הֵם וְחֵילָם הָיָה  ל אֲשֶׁ ל זֶה כָּ כָּ
בֵי  י לְבָבֶל וּלְכלֹ יוֹשְׁ מְתִּ לַּ וּר וגו', וְאָמַר )ירמיה נא, כד(: וְשִׁ רִי גדֶֹל לְבַב מֶלֶךְ אַשּׁ יב(: אֶפְקדֹ עַל פְּ

ים. דִּ כַשְׂ

עַוָּל – הרשע. הָעֲבֵרָה – על חטא בת שבע נענש דוד שאבשלום ישכב עם נשותיו. לְהַכְאוֹת – להחליש.
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293 ועוד שואלים, הרי הקב"ה הוא הסיבה לכל הדברים שקורים בעולם, אם כן איך יתכן 

שהקב"ה יכניס צדיק למצב בו הוא חייב לשקר על מנת לחיות, הרי כך הוא גורם לו לחטוא 
ולשקר? יש לכך כמה תשובות:

כאשר נחקור מי באמת הביא את האדם למצב בו הוא חייב לשקר   - תשובה ראשונה   294

ניווכח, שהאדם אחראי לכך, מפני שלא חישב את מעשיו וזהו חטא. הטענה כי ה' הביא 
את האדם למצב זה היא התחמקות מאחריות והטלת האשמה על ה', ועל כך נאמר )משלי 
יט, ג(: "אולת אדם תסלף דרכו, ועל ה' יזעף ליבו". וכתב רבנו בפירושו על פסוק זה: "אמר 
את זה לעצור בני אדם מלהטיל מה שיארע להם ביגיעתם בעולם הזה על ה', כמו שעשו 
שעשו  ממה  זה  והיה  לנו",  אלקים  עשה  זאת  "מה  כח(:  מב,  )בראשית  באמרם  השבטים 
בידיהם, אלא נאמר על כל מאורע כמו שאמרו בעת שהודו על כך: "אבל אשמים אנחנו על 
אחינו" )בראשית מב, כא(, לפי שאינו עושה בנו כי אם הטוב לנו.  ולפיכך תמצא את עלי 
אומר )שמואל א' ג, יח(: "ה' הוא הטוב בעיניו יעשה", ודוד אומר )מלכים ב טו, כו(: "הנני 
יעשה לי כאשר טוב בעיניו", ואמר חזקיה )ישעיה לט, ח(: "טוב דבר ה' אשר דברת" וכפי 
הכלל שקדם שכל יסורין שמביא על עבדיו לא יבצר שיהיו או למרק מה שקדם או ניסיון 

כדי לגמול לאדם עליהם שכר וגמול".

295 תשובה שנייה - גם כאשר האדם נמצא במצב בו האפשרות היחידה שלו להינצל היא רק 

באמירת שקר, הוא יכול לומר את הדברים בשינוי לשון, כך שלא ייחשב מה שאמר לשקר 
גמור. כך ראינו אצל אברהם, כאשר נקלע למציאות כזו במצרים אמר לשרה )בראשית יב, 
יג(: "אמרי נא אחותי את", המילה אחותי אינה שקר גמור, מפני שהמילה אחותי מתייחסת 
מתחילה  שהבעיה  מכיוון  לחטא,  זו  הטעיה  נחשבת  אין  לאברהם  משפחה,  לקרובות  גם 
במצרים, שאין זו דרך ארץ לשאול גר המגיע לארץ חדשה על עסקי אשתו, וכיוון שעשו 

שלא כהוגן, עשה עימם שלא כהוגן.

296 ועוד, אברהם אמר להם כך מפני שהוא כבר חווה חוויה דומה אצל אבימלך, כמו שנאמר 

רבנו  )דברי  והרגוני על דבר אשתי",  יראת אלהים במקום הזה  אין  "רק  יא(:  כ,  )בראשית 
צריכים ביאור, כי משמע מדבריו שהמקרה של אבימלך היה לפני המקרה עם פרעה, והרי 

זה הפוך, מקרה אבימלך היה אחרי מקרה פרעה(.

לב הדברים
ההצלחה במצוות – בהתאם למאמצים שלנו

מקורות רבים מביעים את הרעיון ש"אחד המרבה ואחד הממעיט, ובלבד שיכוון את ליבו 
להבינו  אפשר  זה  עיקרון  התוצאות.  ולא  קובע,  המאמץ  היינו:  א[.  יז  ]ברכות  לשמים" 
במספר אופנים. יש המבינים מתוך כך שאין כל חשיבות לתוצאות, אולם מקורות שונים 
מראים שאכן הקב"ה מתחשב מאוד בתוצאות של המעשים שלנו. סוף סוף יש צד בעולמנו 
שהוא עולם של תוצאות – כך ה' בחר לברוא את עולמנו. אדם שנפלה ממנו פרוטה ומצאה 
עני – הקב"ה קובע לו שכר ]רש"י בשם ספרי, דברים כד יט[, כי יש פה תוצאה, אף-על-פי 
שאין פה מאמץ. לעומת זאת המנסה לתת צדקה לעני ונפל על רמאי מתחזה – לא יקבל 
שכר ]בבא בתרא ט ב[. אף שיש כאן מאמץ, אין כאן תוצאות. אם כן, התוצאות חשובות. 
כשחז"ל אמרו שהקובע הוא המאמץ )כיוון שהעיקר 'שיכוון ליבו לשמים'(, אין משמעות 
הדברים שאין חשיבות לתוצאות, אלא שמאמצינו הם שיקבעו את התוצאות. הקב"ה שולח 
לכל אחד תוצאות מוצלחות יותר או פחות על פי הרמה שבה הוא מתאמץ לפניו )גם אם 
לא תמיד נבין את חשבונותיו של ה'(. וכפי שאמרו חז"ל: "שכר מצווה מצווה" ]מסכת אבות 
ד ב[. בשכר מצווה שעשה האדם, בשכר התנהגות נאותה לפני הקב"ה, יזכה למצוות – יזכה 
זהו העיקרון שעומד בבסיס דברי רס"ג. אם הגענו  יגיעו לעני.  שהפרוטות שייפלו מידיו 
כפי שהיינו  לכתחילאית  בדרך  יכולנו להתנהג  ולא  'לרדת קצת',  נאלצנו  למצבים שבהם 
והצלחות  הזדמנויות  מצבים,  מקבל  אחד  כל  עצמנו.  את  אלא  להאשים  לנו  אין  רוצים, 

בהתאם למגיע לו. 

ב  כַזֵּ יְּ הוּא מְסוֹבֵב� לְמַאֲמִין שֶׁ שֶׁ מִצְוָתוֹ, כְּ ים בְּ שִׁ קְרִים מִתְחַדְּ ל הַמִּ כָּ יוָן שֶׁ 293וְשׁוֹאֲלִים עוֹד כֵּ

תְשׁוּבוֹת,  י  תֵּ שְׁ זֶה  בָּ יֵשׁ  זָב?  הַכָּ אֶל  הֱבִיאוֹ  ן  כֵּ אִם  הוּא  זָב,  הַכָּ אֶל  צְרִיכוֹ  מַּ שֶׁ בָר  דָּ עֲבוּר  בַּ
מֵחֵטְא  ה  סִבָּ לוֹ  יִמְצָא  ב,  לְכַזֵּ הָאָדָם  יִצְטָרֵךְ  אֵיךְ  בְּ הֵיטֵב  ן  עַיֵּ יְּ שֶׁ כְּ ן  הַמְעַיֵּ י  כִּ ה,  מֵהֵנָּ 294אַחַת 

רְכּוֹ  ף דַּ סַלֵּ לֶת אָדָם תְּ תוּב )משלי יט, ג(: אִוֶּ כָּ ֶ מַה שּׁ בָר� עַל בּוֹרְאוֹ, כְּ יב הַדָּ הַנְהָגָתוֹ, וְיָשִׁ הָאָדָם בְּ
זָב לְעוֹלָם,  יבוֹ בּוֹ, אֵינֶנּוּ צָרִיךְ אֶל הַכָּ ר הִרְכִּ כֶל אֲשֶׁ עִם הַשֵּׂ וְעַל ה' יִזְעַף לִבּוֹ. 295וְהָאַחֶרֶת שֶׁ
הַעֲבָרַת  רֶךְ  דֶּ עַל  דָה�  הַהַגָּ ת  אֲמִתַּ עַל  אוֹתוֹ  ירִים  כִּ מַּ שֶׁ ר  אֶפְשָׁ שֶׁ מַאֲמָר  יאֹמַר  ר  אֲשֶׁ כַּ י   כִּ
עַל  אַבְרָהָם  אָמַר  שֶׁ מוֹ  כְּ וְזֶה  דְבָרָיו.  בִּ הָעָוֶל  בָרַת  מִסְּ )עליו(  וְאֵין  אֱמֶת,  שׁוֹן,� הוּא אוֹמֵר  הַלָּ
רֶךְ  קְרָא אָח מִדֶּ נִּ ר מָצָאנוּ לוֹט שֶׁ אֲשֶׁ רָה אֲחוֹתִי הִיא )בראשית כ, ב(, וְהוּא רוֹצֶה קְרוֹבָתִי, כַּ שָׁ
י  זֶה, אֲבָל הַחֵטְא עֲלֵיהֶם, כִּ אֱמֶת, וְלאֹ הָיָה חֵטְא עָלָיו בָּ הִיא אֲחוֹתוֹ בֶּ שׁוֹן. וְהֵם סָבְרוּ שֶׁ הַלָּ
הוּא טוֹב לוֹ, וְעַל  ֶ ר עַל עִנְיָנָיו וְעַל תּוֹעֲלוֹתָיו, וְעַל מַה שּׁ אלֹ הַגֵּ נֵי אָדָם לִשְׁ רֶךְ בְּ י דֶּ הֵם עָוְלוּ, כִּ
בָר  כְּ ן שֶׁ כֵּ נּוּ, 296וְכָל שֶׁ שׁ עִמּוֹ וּמַה הוּא מִמֶּ יֵּ אלֹ אוֹתוֹ עַל מִי שֶׁ רֶךְ לִשְׁ רִיךְ לוֹ, וְאֵין דֶּ צָּ ֶ מַה שּׁ
ה  הַזֶּ קוֹם  מָּ בַּ אֱלהִֹים  יִרְאַת  אֵין  רַק  י  אָמַרְתִּ י  כִּ יא(:  כ,  )בראשית  תוּב  כָּ ֶ שּׁ מַה  כְּ זוּלָתוֹ�,  בְּ ה  נִסָּ

וַהֲרָגוּנִי.

מְסוֹבֵב – גורם. וְיָשִׁיב הַדָּבָר – יאשים. אֲמִתַּת הַהַגָּדָה וכו' – אמירה שאפשר לפרשה כאמת לפי הבנה 
מסוימת במשפט. הַעֲבָרַת הַלָּשׁוֹן – משל ומליצה. בְּזוּלָתוֹ – במקרה נוסף.
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מהדורת אור עציון ביאורים �
297 -ו- הסבר פסוקים שמורים על מניעת הבחירה

 מפסוקים רבים בתורה ניתן להבין, שהקב"ה מכריח את האדם לעשות פעולות מסוימות ללא 
בחירה חופשית, טעות זו נובעת מהבנה לא נכונה של הפסוקים, בעקבות רוחבה של השפה 
העברית. למילים רבות יש משמעות נוספת מעבר למובן הרגיל שלהן. רבנו מביא שמונה סוגים 

של טעויות הקיימים עקב חוסר הבנה בלשון הקודש.

טעות ראשונה - ישנו בלבול בין מניעה על ידי אזהרה ואיום, לבין מניעה בפועל. למשל,   298

להבין  אפשר  לי",  מחטו  אותך  אנוכי  גם  "ואחשך  ו(:  כ,  )בראשית  לאבימלך  אומר  הקב"ה 
שהקב"ה מנע מאבימלך את האפשרות המעשית לחטוא, אך אין זו הבנה נכונה, אלא הקב"ה 
מנע ממנו מלחטוא בכך שהודיע לו ששרה אשת איש, ואיים עליו )שם ג(: "הנך מת על האשה 
את הבחירה.  ממנו  מנע  ולא  תמות"  מות  כי  דע  משיב  אינך  "ואם  ז(:  )שם  וכן  לקחת",  אשר 
למעשה, אם אבימלך היה רוצה, היה יכול להמשיך לחטוא, והיה נענש על כך, והוא בחר שלא 
לחטוא. הכתוב מתאר זאת כאילו הקב"ה הכריח אותו לא לגעת בה: "על כן לא נתתיך לנגוע 

אליה".

299 ההבנה הזו בפסוק דומה להבנת הפסוק המדבר על אדם המגרש את אשתו, שאסרה עליו 

התורה לחזור להתחתן איתה לאחר שנישאה לאחר, שנאמר )דברים כד, ד(: "לא יוכל בעלה 
יוכל" למניעה פיזית,  "לא  הראשון אשר שלחה לשוב לקחתה", ברור שאין הכוונה באמירה: 
מבחינה מעשית הוא יכול לקחת אותה שוב, אלא הכוונה במילים: "לא יוכל", שהתורה אוסרת 

זאת.

300 וכך נאמר גם ביחס לקרבן פסח )דברים טז, ה(: "לא תוכל לזבוח את הפסח באחד שעריך", 

באחד  הפסח  את  תזבח  אל  הלכתי,  לאיסור  אלא  פיזית,  למניעה  הכוונה  אין  כאן  שגם  ברור 
היה  ואם  בחירה חופשית,  לו  הייתה  הכוונה אצל אבימלך,  גם  זו  בירושלים.  רק  שעריך אלא 
רוצה לחטוא הייתה לו אפשרות, אלא שלא רצה לעשות זאת מפני שה' איים עליו, ועל זה נאמר 

)בראשית כ, ו(: "ואחשך גם אנוכי אותך מחטו לי".

301 טעות שנייה יש שהבינו שה' מונע מעם ישראל לתקן את דרכיו, כמו שניתן להבין מדברי ה' 

לישעיה )ו, י(: "השמן לב העם הזה ואזניו הכבד ועיניו השע, פן יראה בעיניו ובאזניו ישמע ולבבו 
יבין ושב ורפא לו", אולם הבנה זו לא נכונה. כוונת הכתוב, שהקב"ה יביא על ישראל מקרים 
קשים שימנעו מהם לעצור לחשוב, כמו שנאמר )דברים כח, כט(: "והיית ממשש בצהריים", וכן 
)איוב ה, יג-יד(: "לוכד חכמים בערמה, ועצת נפתלים נמהרה, יומם יפגשו חושך", וכן )איוב יב, 
כד-כה(: "מסיר לב ראשי עם הארץ... ימששו חושך ולא אור". המשך הכתוב בישעיה: "פן יראה 
בעיניו ובאזניו ישמע ולבבו יבין ושב ורפא לו", משמעו, שאם ה' לא ישמין את ליבם, הם ימצאו 

דרך להלחם עם האויבים וינצלו מהעונש.

302 טעות שלישית יש בתורה פסוקים המדברים על כך שה' מחזק את ליבו של האדם, כדי שיוכל 

לעמוד ברעה או שמועה רעה הבאה עליו, יש שהבינו מכך, שהקב"ה מסיר את יכולת הבחירה 
מהאדם, אך אין זה נכון, הקב"ה מחזק את רוחו של האדם שלא ייכנע לקשיים, כמו שנאמר 
אצל פרעה )שמות ז, ג(: "ואני אקשה את לב פרעה", "וחזקתי את לב פרעה" )שמות יד, ד(, "כי 
אני הכבדתי את ליבו" )שמות י, א(, וכן בסיחון מלך האמורי נאמר )דברים ב, ל(: "כי הקשה ה' 

אלהיך את רוחו".

303 כל הפסוקים הללו מורים על חיזוקו של האדם מול מציאות קשה על מנת שיוכל לעמוד בה. 

כך ביחס לפרעה, שה' חיזק אותו כדי שיוכל לקבל את כל המכות, כמו שאומר הפסוק )שמות 
ט, טו-טז(: "כי עתה שלחתי את ידי ואך אותך ואולם בעבור זה העמדתיך". וכן סיחון היה צריך 
חיזוק לאחר ששמע על הניסים הגדולים שהיו לבני ישראל, כי שמועה זו הטילה מורך ביושבי 

הארץ כמו שנאמר )דברים ב, כה(: "אשר ישמעון שמעך ורגזו וחלו מפניך".

304 גם אנשי כנען, עליהם נאמר בכניסת המרגלים ליריחו: "ונשמע וימס לבבנו", היו צריכים 

שיחזקו את ליבם כדי שילחמו עם ישראל, ואז יוכלו ישראל להשמיד אותם, כמו שנאמר )יהושע 
יא, כ(: "כי מאת ה' הייתה לחזק את ליבם לקראת המלחמה את ישראל למען החרימם".

יב  לְהָשִׁ פֶר  סֵּ בַּ ן  הַמְעַיֵּ ב  מִתְחַיֵּ י,  דַּ בּוֹ  שׁ  יֵּ ֶ שּׁ מַה  בְּ ה  הָאֵלֶּ אֵלוֹת  ְ שּׁ בַּ י  רְתִּ בַּ דִּ שֶׁ 297וְכֵיוָן  -ו- 
ל  כָּ ה  הָאֵלֶּ בָרִים  הַדְּ אֶל  ר  אֲחַבֵּ ן  כֵּ וְאַחַר  לָהֶם.  דּוֹמֶה  מְצָאֵהוּ  יִּ ֶ שּׁ מַה  כָל  כְּ תְשׁוּבוֹתָם  בִּ
רחַֹב  עֲבוּר  בַּ ם  רֻבָּ נֵי  וּמִפְּ הַהֶכְרֵחַ�,  עִנְיַן  בְּ ים  בּוּשִׁ וְשִׁ סְפֵקוֹת  הֶם  בָּ יֵשׁ  ר  אֲשֶׁ סוּקִים   הַפְּ
בָר  י אִם הַדָּ הּ כִּ צֵא בָּ שׁוֹן אִם לאֹ תַרְחִיב, לאֹ יִמָּ י הַלָּ חוּד, כִּ מַאֲמַר הַיִּ י בְּ ר זָכַרְתִּ אֲשֶׁ שׁוֹן� כַּ הַלָּ
אֶסְפּרֹ  ר  וְכַאֲשֶׁ כֶל,  שֵּׂ בַּ שׁ  יֵּ ֶ שּׁ לְמַה  נְאוֹתִים  הְיוּ  יִּ שֶׁ עַד  הוֹצָאָתָם  מִינֵי  לִזְכֹּר  רָאִיתִי  לְבַד,�  בִּ
וְכָל אִישׁ  ל מִין  כָּ ר  יְחַבֵּ ה  הַזֶּ פֶר  סֵּ בַּ ן  וְהַמְעַיֵּ ל מִין מֵהֶם קְצָת,  י מִכָּ וְזָכַרְתִּ ה מִינִים הוּא,  מָּ כַּ
הַהַזְהָרָה,  עַר  שַׁ מֵהֶם  298הָרִאשׁוֹן  מִינִים,  מֹנָה  שְׁ הֵם  שֶׁ וְאֹמַר  וּבִתְבוּנָתוֹ.  כְלוֹ  שִׂ בְּ מִינֵהוּ  אֶל 
אָמְרוֹ  דוֹל, וְזֶה כְּ ינֵיהֶם הֶפְרֵשׁ גָּ ה�, וְיֵשׁ בֵּ עֲשֶׂ מְנִיעַת הַמַּ אַזְהָרָה� כִּ נִיעָה בָּ נִדְמֶה לִבְנֵי אָדָם הַמְּ
מְנָעוֹ  וְלאֹ  ה,  מַעֲשֶׂ הוּא  שֶׁ סָבְרוּ  לִי,  מֵחֲטוֹ  אוֹתְךָ  אָנכִֹי  ם  גַּ וָאֶחְשׂךְֹ  ו(:  כ,  )בראשית  לַאֲבִימֶלֶךְ 
ךָ מֵת עַל  אָמַר לוֹ )שם ג(: הִנְּ מוֹ שֶׁ ת אִישׁ וּבְהַפְחָדָה, כְּ הוּא אֵשֶׁ הַזְהָרָה וּבְהוֹדָעָה שֶׁ י אִם בְּ כִּ
י מוֹת  כִּ ע  דַּ יב  אֵינְךָ מֵשִׁ וְאִם  וְאָמַר לוֹ עוֹד )שם ז(:  עַל,  בַּ עֻלַת  בְּ וְהִיא   , לָקַחְתָּ ר  ה אֲשֶׁ ָ הָאִשּׁ
לּאֹ  שֶׁ הַמְגָרֵשׁ  מְנִיעַת  כִּ הִיא  אֵלֶיהָ,  יעַ  יַגִּ לּאֹ  שֶׁ הַהִיא  ה  ָ מֵהָאִשּׁ אֲבִימֶלֶךְ  299וּמְנִיעַת  מוּת.  תָּ
ר  עְלָהּ הָרִאשׁוֹן אֲשֶׁ תוּב )דברים כד, ד(: לאֹ יוּכַל בַּ כָּ מוֹ שֶׁ את לְאַחֵר, כְּ שֵּׂ נִּ תוֹ אַחַר שֶׁ רוּשָׁ א גְּ יִשָּׂ
מִצְוָה�.300 וּכְאָמְרוֹ )דברים טז, ה(:  בְחִירָה וְאֵינֶנּוּ יָכוֹל בְּ הּ וגו', וְהוּא יָכוֹל בִּ חָהּ לָשׁוּב לְקַחְתָּ לְּ שִׁ

עָרֶיךָ וְהַדּוֹמֶה לָזֶה.  אַחַד שְׁ סַח בְּ לאֹ תוּכַל לִזְבֹּחַ אֶת הַפָּ

י(:  ו,  )ישעיה  אָמְרוֹ  כְּ וְהוּא  הֶכְרֵחַ,  זֶה  בוּ  וְחָשְׁ וְטוֹבוֹתָיו,  הָעוֹלָם�  נוֹת  קָּ מִתַּ נִיעָה  הַמְּ נִי  ֵ 301וְהַשּׁ

לּאֹ  ה שֶׁ שׁ עֲלֵיהֶם סִבָּ תְחַדֵּ יִּ תוּב רוֹצֶה שֶׁ ע וגו', הַכָּ ד וְעֵינָיו הָשַׁ ה וְאָזְנָיו הַכְבֵּ מֵן לֵב הָעָם הַזֶּ הַשְׁ
שׁ לָהֶם מִלְחָמָה אוֹ רָעָה וְהַדּוֹמֶה לָהֶם. וְיִהְיוּ  חַדֵּ מְּ ֶ ה שּׁ עִנְיְנֵי עוֹלָמָם, מִמַּ עֲבוּרָהּ בְּ לוּ בַּ כְּ יִסְתַּ
ר  אֲשֶׁ כַּ הֳרַיִם  צָּ בַּ שׁ  ֵ מְמַשּׁ וְהָיִיתָ  )דברים כח, כט(:  תוּב  כָּ שֶׁ מוֹ  כְּ הַהוּא,  ה  עֲשֶׂ הַמַּ תִקּוּן  בְּ נְבוֹכִים 
ךְ  שׁוּ חֹשֶׁ עָרְמָם וגו', יוֹמָם יְפַגְּ תוּב )איוב ה, יג-יד(: לכֵֹד חֲכָמִים בְּ כָּ אֲפֵלָה, וּכְמוֹ שֶׁ ר בָּ שׁ הַעִוֵּ ֵ יְמַשּׁ
ה  ךְ וְלאֹ אוֹר וגו'. וְאֵלֶּ שׁוּ חֹשֶׁ י עַם הָאָרֶץ וגו'. יְמַשְׁ וגו'. וְאָמַר )שם יב, כד-כה(: מֵסִיר לֵב רָאשֵׁ
נּוּ,  אוֹיְבָם וְיָנוּחוּ מִמֶּ חֵם בְּ ב וְרָפָא לוֹ, יָשׁוּבוּ מֵהִלָּ עִנְיַן הַתּוֹרָה, וְיִהְיֶה עִנְיַן וָשָׁ הוּא בְּ סָבְרוּ שֶׁ

ם מָזוֹר. לְחָמָה )הושע ה, יג(: וְהוּא לאֹ יוּכַל לִרְפֹּא לָכֶם וְלאֹ יִגְהֶה מִכֶּ מִּ ר אָמַר בַּ אֲשֶׁ כַּ

פָרִים  סְּ מָעוּהָ בַּ לּאֹ יאֹבַד מֵהֶם�, שְׁ מוּעָה שֶׁ ְ גַע מֵרָעָה וּמִשּׁ באֹ פֶּ פֶשׁ, בְּ חִזּוּק הַנֶּ י בְּ לִישִׁ ְ 302וְהַשּׁ

עֲבוּר  בַּ ב  הַלֵּ אֶל  תוּב  הַכָּ חֲסוֹ  יִּ שֶׁ ן  כֵּ שֶׁ וְכָל  הָעֲבוֹדָה�,  ל  יְקַבֵּ לּאֹ  שֶׁ ב  הַלֵּ חִזּוּק  הוּא  שֶׁ וְסָבְרוּ 
רְעהֹ )שם  י אֶת לֵב פַּ קְתִּ רְעהֹ, וְחִזַּ ה אֶת לֵב פַּ פֶשׁ בּוֹ, וְהוּא אָמְרוֹ )שמות ז, ג(: וַאֲנִי אַקְשֶׁ הַנֶּ שֶׁ
ה ה' אֱלהֶֹיךָ אֶת  י הִקְשָׁ י אֶת לִבּוֹ )שם י, א(, וְאָמַר עַל סִיחוֹן )דברים ב, ל(: כִּ דְתִּ י אֲנִי הִכְבַּ יד, ד(, כִּ

לְמוּ  שְׁ יִּ כּוֹת הָהֵם עַד שֶׁ מַּ לּאֹ יאֹבַד בַּ רְעהֹ לְחִזּוּק נַפְשׁוֹ שֶׁ ץ אֶת לְבָבוֹ. 303וְנִצְטָרֵךְ פַּ רוּחוֹ וְאִמֵּ
י אֶת יָדִי וָאַךְ אוֹתְךָ  לַחְתִּ ה שָׁ י עַתָּ אָמְרוֹ )שמות ט, טו-טז(: כִּ אֵר לוֹ זֶה בְּ כּוֹת, וּכְבָר בֵּ אָר הַמַּ לוֹ שְׁ
חַד  לּאֹ יֹאבַד מִפַּ נִצְטָרֵךְ לְחִזּוּק לִבּוֹ שֶׁ יךָ וגו'. אֲבָל סִיחוֹן  עֲבוּר זֹאת הֶעֱמַדְתִּ בַּ וגו', וְאוּלָם 
נֶיךָ,304 וְכֵן  מְעֲךָ וְרָגְזוּ וְחָלוּ מִפָּ מְעוּן שִׁ ר יִשְׁ תוּב )דברים ב, כה(: אֲשֶׁ כָּ מוֹ שֶׁ רָאֵל, כְּ נֵי יִשְׂ מַע בְּ שֶׁ
תוּב )יהושע ב, יא(:  כָּ מוֹ שֶׁ מוּעוֹת�, כְּ ְ חַד הַשּׁ לּאֹ יְמִיתֵם פַּ נַעַן הִצְטָרְכוּ לְחִזּוּק שֶׁ כְּ י אֶרֶץ  אַנְשֵׁ
ם לִקְרַאת  ק אֶת לִבָּ י מֵאֵת ה' הָיְתָה לְחַזֵּ ן אָמַר )שם יא, כ(: כִּ ס לְבָבֵנוּ וגו', וְעַל כֵּ מַּ מַע וַיִּ שְׁ וַנִּ

רָאֵל. לְחָמָה אֶת יִשְׂ הַמִּ

הַהֶכְרֵחַ – חוסר הבחירה החופשית. רֹחַב הַלָּשׁוֹן – יש בשפה מילים וביטויים בעלי משמעיות רבות 
ושונות. הַדָּבָר בִּלְבַד – משמעות מילולית אחת למילה. הַמְּנִיעָה בָּאַזְהָרָה – ציווי ה' להימנע ממעשה 
 מסוים. כִּמְנִיעַת הַמַּעֲשֶׂה – כמניעת ה' את האדם מהיכולת לחטוא. בְּמִצְוָה – מצד ציווי ה'. מִתַּקָּנוֹת 
הפורענות.  את  לסבול  שיצליח   – מֵהֶם  יֹאבַד  שֶׁלֹּא  העולם.  בענייני  מצבם  תיקון   –  הָעוֹלָם 

הָעֲבוֹדָה – ציווי ה'. הַשְּׁמוּעוֹת – על עצמתם של ישראל.
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כלפי האדם, כגון: "צדיק" או "רשע". מביטויים אלו נראה שה' קובע לאותם אנשים להיות 
צדיקים או רשעים, אך אין זו הבנה נכונה בפסוקים. הכוונה בפסוקים אלו, דומה לאמירה 
של מומחה הקובע האם מוצר מסוים איכותי או לא, קביעתו שמוצר זה טוב ומוצר זה פגום, 
אינה יוצרת את המציאות של המוצר אלא מגלה אותה. כמו כן שופט המכריז על הנדון זכאי 
או חייב, לא משפיע עליו להיות צדיק או רשע אלא רק מגלה מהי המציאות כמו שאומרת 
התורה )דברים כה, א(: "והצדיקו את הצדיק והרשיעו את הרשע". כך כאשר הקב"ה אומר 
על אדם צדיק או רשע, אין הוא קובע לו להיות צדיק או רשע, אלא מברר מהי מציאותו 

כעת ע"פ בחירתו.

306 דרך התבטאות זו רגילה בפינו, אנו אומרים, השופט זייף או הכשיר שטר זה, אין הכוונה 

שהשופט זייף את השטר או כתב אותו בצורה כשרה, אלא שקבע שהשטר מזויף או כשר. 
כך גם ביחס לאדם מומחה הקובע מהו טיב המטבע, הוא אומר על מטבע אחד שהוא טוב 
ושהשני הוא רע, אין הכוונה לומר שהוא הפך אותו לטוב או רע, אלא שבתור מומחה קבע 

מהו אותו המטבע.

307 כך יש להסביר פסוקים הנראים מוקשים כמו: "אם ללצים הוא יליץ, ולענווים יתן חן" 

ג, לד(, אין הכוונה שהקב"ה גורם ללצים להיות לצים ולענוים להיות ענוים, אלא  )משלי 
אומר:  ט(  )יד,  יחזקאל  הנביא  וכן  כענוים.  הענוים  ועל  כלצים  הלצים  על  מכריז  שהוא 
אומר  יחזקאל  לכאורה  ההוא",  הנביא  את  פתיתי  ה',  אני  דבר  ודבר  יפתה,  כי  "והנביא 
שהקב"ה כביכול מפתה את נביא השקר לטעות, אך הבנה זו אינה נכונה אלא הכוונה היא, 

שהוא יגלה לעולם שהנביא הוא פתי.

308 וכך מופיע גם בירמיה )ד, י(: "השא השאת לעם הזה ולירושלים לאמר שלום יהיה לכם", 

ירמיה מגלה לכולם שנבואת נביאי השקר, שירושלים תמשיך להתקיים, היא נבואת שקר. 
וכן )ישעיה סג, יז(: "למה תתענו ה' מדרכיך", שמשמע שה' מתעה אותנו, ביאורו שישראל 
לפנים  אותנו  ודון  לנו  סלח  אלא  נראים,  שאנחנו  איך  לפי  אותנו  תדון  אל  מה'  מבקשים 

משורת הדין. אדם שלא מסביר כך את הפסוקים מתקשה בעניין הבחירה החופשית.

309 טעות חמישית – אנו רואים פסוקים מהם ניתן להבין שהקב"ה מקרב או דוחה את האנשים 

הרוצים להתקרב אליו, כמו שנאמר )תהילים קיט, לו(: "הט ליבי אל עדותיך ואל אל בצע", 
וכן )תהילים קמא, ד(: "אל תט ליבי לדבר רע", אולם הפירוש הנכון הוא, שפסוקים אלו 
נאמרו על כפרה, כלומר מבקש דוד, אם אתה תסלח לי אז ממילא אני אתקרב אליך ולא 
אשוב למרוד בך, אך אם אתה לא תסלח לי אהיה מיואש ואז אגיע למקום שאני לא חפץ 
להיות בו, על כן אני מבקש סליחה כדי שאעשה רק מעשים טובים, ואז גם "אלמדה פושעים 

דרכיך" )תהילים נא, טו(.

310 טעות שישית – ישנם פסוקים שנראה מהם שהקב"ה שם בפה האדם דברים, כמו שנאמר 

)משלי טז, א(: "לאדם מערכי לב, ומה' מענה לשון", אולם הכוונה כאן היא שהקב"ה טבע 
בנו יכולות בתחילת הבריאה כדי שנוכל להגשים את יעדינו, ועל כך אומר הפסוק )משלי כ, 

יב(: "אזן שומעת ועין רואה ה' עשה גם שניהם".

311 טעות שביעית – לפעמים הפסוק מדבר בלשון גוזמא, ובני אדם טועים לחשוב שכוונת 

הפסוק כפי ההבנה הפשוטה, כמו שאומר הפסוק )משלי כא, א(: "פלגי מים לב מלך ביד 
ה', אל כל אשר יחפוץ יטנו", יש מי שמבין מכאן שהקב"ה מכריח מלכים לפעול פעולות 
מסוימות, אך הפירוש הנכון הוא שאם המלך רוצה להטות את ליבו לעבודת ה', הרי זה קל 

כמו להטות מים. 

לרפואת ג'וסלין שמחה בת מסעודה דורה דיה הי"ו

י הוּא  קְרָא, וְסָבְרוּ כִּ מִּ ה בַּ נֵי אָדָם זִכְרוֹן הָעִנְיָן הַזֶּ מַת מַעֲלָה וּמַדְרֵגָה, רָאוּ בְּ 305וְהָרְבִיעִי הֲשָׂ

ר  אֲשֶׁ כַּ קֶר,  ֶ הַשּׁ ל  וּמְבַטֵּ ה  נָּ מִמֶּ הָאֱמֶת  ת  מְאַמֵּ מְלָאכָה  בִּ הִיר  הַמָּ שֶׁ וְהוּא  ימָה.  וְהַשִּׂ ה  עֻלָּ הַפְּ
יעַ יְהוּדָה,  יק לֵוִי וְהִרְשִׁ הוּא הִצְדִּ מְעוֹן, וְשֶׁ יק אֶת רְאוּבֵן וְהִכְזִיב אֶת שִׁ וֹפֵט הִצְדִּ י הַשּׁ נאֹמַר כִּ
ה  אֵר עָלָיו וְגִלָּ בֵּ הוּ בּוֹ, אֲבָל רְצוֹנִי שֶׁ בָר וְלאֹ צִוָּ ם אֶחָד מֵהֶם לַעֲשׂוֹת דָּ הוּא שָׂ זֶה שֶׁ וְלאֹ נִרְצֶה בָּ
יעוּ אֶת  יק וְהִרְשִׁ דִּ יקוּ אֶת הַצַּ אָמְרָה הַתּוֹרָה )דברים כה, א(: וְהִצְדִּ מַעֲלָתוֹ, וּכְמוֹ שֶׁ מָהוּ בְּ לוֹ וְשָׂ
פעַֹל, אֲבָל  פוֹ בְּ זִיְּ לוֹנִי, לאֹ  טָר פְּ ף שְׁ וְזִיֵּ לוֹנִי  טָר פְּ וֹפֵט שְׁ ת הַשּׁ בָר אִמֵּ ע. 306וְכֵן אמַֹר כְּ הָרָשָׁ
ה� הֵיטֵב זֶה, וּפִחֵת זֶה, וְאֵינָם  י הַמְרַצֶּ הָב, כִּ ינָרֵי הַזָּ נֵי דִּ אוֹמְרִים עַל שְׁ יעָנִי שֶׁ בֵאוּר�. וְהִגִּ הוּא בְּ
בוֹת  חֲשָׁ הַמַּ יַתְמִידוּ�  ר  307וְכַאֲשֶׁ מְפֻחָת�.  הוּא  שֶׁ יד  הִגִּ שֶׁ רוֹצִים  אֲבָל  יָדוֹ,  בְּ חָתוֹ  פְּ שֶׁ רוֹצִים 
פָרִים מִפּעַֹל הַבּוֹרֵא )משלי ג,  אָמְרוּ הַסְּ ֶ ה מַה שּׁ רֶךְ הַזֶּ הּ, יְהִי עַל הַדֶּ בוּ בָּ ְ הַעֲבָרָה הַזֹּאת� וְיִתְיַשּׁ בַּ
בָר  ר דָּ ה וְדִבֶּ בִיא כִי יְפֻתֶּ ן חֵן. וְאָמַר עוֹד )יחזקאל יד, ט(: וְהַנָּ צִים הוּא יָלִיץ וְלַעֲנָוִים יִתֶּ לד(: אִם לַלֵּ

ה. 308וְכֵן אָמְרוֹ )ירמיה  הוּא מְפֻתֶּ י עָלָיו שֶׁ אַרְתִּ בִיא הַהוּא, רְצוֹנוֹ לוֹמַר: בֵּ יתִי אֵת הַנָּ תֵּ אֲנִי ה' פִּ
אִים  תְנַבְּ הַמִּ בְרֵי  דִּ ל  טֵּ בִּ לָכֶם,  יִהְיֶה  לוֹם  שָׁ לַיִם לֵאמרֹ  וְלִירוּשָׁ ה  הַזֶּ לָעָם  אתָ  ֵ הִשּׁ א  ֵ הַשּׁ י(:  ד, 

ימֵנוּ תּוֹעִים,  שִׂ רָכֶיךָ, אַל תְּ ה תַתְעֵנוּ ה' מִדְּ אֵלָתָם )ישעיה סג, יז(: לָמָּ גַלּוֹתוֹ לָהֶם. וְכֵן שְׁ לָהֶם בְּ
ה וְהַדּוֹמֶה  לּאֹ יָבִין עִנְיַן אֵלֶּ ר לָנוּ וְרַחֵם עָלֵינוּ. וּמִי שֶׁ פֵּ אֲנַחְנוּ תּוֹעִים, אֲבָל כַּ דוּן עָלֵינוּ שֶׁ תָּ שֶׁ

ימָם הֶכְרֵחַ.  לָהֶם יְשִׂ

מוֹ  כְּ מֵעָלֶיךָ,  נִי  טֵּ תַּ וְאַל  אֵלֶיךָ  נִי  הַטֵּ אוֹמֵר  הָאָדָם  שֶׁ אָנוּ  רוֹאִים  רָה,  פָּ הַכַּ עַר  שַׁ י  309וְהַחֲמִישִׁ

י לְדָבָר רָע )שם קמא, ד(,  ט לִבִּ צַע, אַל תַּ י אֶל עֵדְוֹתֶיךָ וְאַל אֶל בָּ תוּב )תהלים קיט, לו(: הַט לִבִּ כָּ שֶׁ
ר  כַפֵּ תְּ שֶׁ רָה. רוֹצֶה לוֹמַר כְּ פָּ י אִם הַכַּ אוֹת עִנְיַן הַהֶכְרֵחַ, וְלאֹ רָצָה כִּ י הַהַטָּ תֵּ שְׁ רָצָה בִּ וְיַחְשׁבֹ שֶׁ
אוּשׁ,  הַיֵּ י  נַפְשִׁ בְּ לְתָּ  הִפַּ בָר  כְּ לִי  ר  תְכַפֵּ לאֹ  וְאִם  לָךְ,  לַחֲטאֹ  אָשׁוּב  לּאֹ  שֶׁ יתַנִי  הִטִּ בָר�  כְּ לִי 

רָכֶיךָ וגו'.  עִים דְּ דָה פֹשְׁ תוּב )שם נא, טו(: אֲלַמְּ כָּ מוֹ שֶׁ רָה לִנְטוֹת לַעֲבוֹדָתֶךָ, כְּ פָּ בִיאֵנִי הַכַּ וַתְּ

תוּב  כָּ מוֹ שֶׁ מָה וְלִמּוּד, כְּ הוּא הֲשָׂ בִים� בּוֹ שֶׁ ה�, חוֹשְׁ יָּ רְשִׁ ָ ה הַשּׁ בְנִיָּ י סִפּוּר פּעַֹל הוּא כִּ ִ שּׁ ִ 310וְהַשּׁ

תוּב )שם  כָּ מוֹ שֶׁ ה, כְּ יָּ רְשִׁ ָ רִיאָה הַשּׁ )משלי טז, א(: לְאָדָם מַעַרְכֵי לֵב וּמֵה' מַעֲנֵה לָשׁוֹן, רוֹצֶה בּוֹ הַבְּ

כ, יב(: אֹזֶן שֹׁמַעַת וְעַיִן רֹאָה וגו'. 

לְגֵי  פַּ אָמְרוֹ )שם כא, א(:  כְּ מְיֻחָד,  בָר  דָּ י הוּא  כִּ וֹמֵעַ  הַשּׁ יִסְבּרֹ  אֲמָר,  מַּ בַּ הַהַפְלָגָה�  בִיעִי  ְ 311וְהַשּׁ

חְפּץֹ, אֲבָל  יַּ ֶ ם מַה שּׁ לִבָּ יל� בְּ פִּ יַּ בָר מְיֻחָד שֶׁ לָכִים דָּ שׁ לַמְּ יֵּ יַד ה' וגו'. סוֹבֵר שֶׁ מַיִם לֶב מֶלֶךְ בְּ
יַחְפּץֹ  ר  אֲשֶׁ כַּ עַצְמוֹ,  יַד  בְּ יִם  הַמַּ מוֹ  כְּ הַבּוֹרֵא,  עֲבוֹדַת  בַּ לֶךְ  הַמֶּ אֲפִלּוּ  הַפְלָגָה הוּא אוֹמֵר,  זֶה 

שׁ בּוֹ. מֵּ תַּ נּוּ וְיִשְׁ לֶךְ יַטֶּ הַמֶּ

– יתרגלו.  יַתְמִידוּ  – חסר בו זהב.  מְפֻחָת  – החלפן.  הַמְרַצֶּה  גילה לנו שהשטר מזויף.  – הוא  בְּבֵאוּר 
יצירת היכולת הבסיסית.   – הַשָּׁרְשִׁיָּה  כִּבְנִיָּה  יביא למצב.   – כְּבָר  זו.  – בצורת ביטוי  הַזֹּאת  בַּהַעֲבָרָה 

חוֹשְׁבִים – בטעות. הַהַפְלָגָה – הרחבה )גוזמה(. שֶׁיַּפִּיל – ה' מכניס ללִבם. 
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מהדורת אור עציון ביאורים �
312 טעות שמינית יש פסוקים מהם ניתן להבין כי ה' מכריח את האדם לפעול, אך כוונתם 

שהקב"ה מחדש סיבה בעולם, כלומר יוצר נסיבות חדשות במציאות, המביאות את האדם 
לעזוב את רצונו הקודם ולבחור בחירה חדשה. חידוש הנסיבות מתרחש בשלושה אופנים. 
האופן הראשון הוא ההצלה מהאויבים. הקב"ה מחדש מציאות בגללה בוחר המלך לפנות 
מתוכניתו להילחם בעם מסוים ולעשות מעשה אחר. על כך נאמר שה' גרם למלך לבחור 
בבחירתו זו, אך אין הכוונה שהכריחו לעשות כך, אלא שיצר מציאות המביאה אותו לבחור 

מסיבות שלו, להפסיק את המעשה הקודם ולבחור במעשה אחר.

313 בפסוקים רבים מהם משמע שה' מכריח מלכים, זו היא המשמעות הנכונה, כמו שנאמר 

)דברי הימים א ה, כו(: "ויער אלהי ישראל את רוח פול מלך אשור", וכן )עזרא א, א; דברי 
הימים ב לו, כב(: "העיר ה' את כורש מלך פרס", וכן )דברי הימים ב כא, טז(: "ויער ה' על 
יהורם", וכן )עזרא ו, כב(: "כי שמחם ה' והסב לב מלך אשור עליהם", וכן )דברי הימים ב 
כה, כ(: "ולא שמע אמציהו כי מהאלהים הוא", וכן )מלכים א יב, טו(: "ולא שמע המלך אל 
העם כי היתה סיבה מעם ה'" – כמו שאמרנו, אין הכוונה כאן להכרח, אלא ה' חידש סיבה 

)מציאות( בעולם, והמלך החליט לשנות דעתו ורצונו.

314 האופן השני, כשהאדם מבקש מה' שייתן לו מחשבה בהירה ושקט נפשי על מנת שיוכל 

להבין את התורה ולשומרה. יש שהבינו בפסוקים המדברים על כך, שהאדם מבקש מה' 
שיכוף אותו לעשות רצונו, אך כמו שבארנו, הבקשה היא שה' יכשיר את הנסיבות לכך. כך 
יש להבין את הפסוקים )תהילים כה, ד(: "דרכיך ה' הודיעני ואורחותיך למדני", "הורני ה' 
דרכך ונחני באורח מישור" )שם כז, יא(, וכן )תהילים קיט, לז(: "העבר עיני מראות שוא", וכן 

)דברי הימים ב ל, יב(: "גם ביהודה היתה יד אלהים לתת להם לב אחד".

ולחזור  להתחזק  לאנשים  הגורמים  ומופתים  אותות  עושה  ה'  כאשר  השלישי,  האופן   315

וידעו העם הזה כי אתה ה'  יח, לז(: "ענני ה' ענני  בתשובה, כמו שאמר אליהו )מלכים א 
אלהים ואתה הסבת את ליבם אחורנית", אין הכוונה שהקב"ה כופה עליהם לדעת אותו, 
וכן  פי בחירתם בתשובה.  יחזרו על  בני ישראל  יעשה,  ידי המופתים שהקב"ה  אלא שעל 
)יחזקאל לו, כז(: "ואת רוחי אתן בקרבכם ועשיתי את אשר בחוקי תלכו", גם כאן הכוונה 

היא שבני ישראל יחזרו אל ה' על ידי האותות שהוא יעשה.

בסדר  הבנה  מאי  נובעת  האדם,  על  כופה  ה'  שכביכול  להבנה  המביאה  נוספת  טעות   316

תצדק  למען  עשיתי  בעיניך  והרע  חטאתי  לבדך  "לך  ו(:  נא,  )תהילים  לדוגמה  הפסוקים. 
בדברך". הקורא את הפסוק יכול לטעות ולהבין, שדוד היה מוכרח לחטוא כדי שדבר ה' 
על פסוק  בדברך" מוסבות  "למען תצדק  כן. המילים:  אין הדבר  אך  יתקיים,  עליו  שנגזר 
תצדק  "למען  דוד:  דברי  כלומר  טהרני",  ומחטאתי  מעווני  כבסני  "הרב  ד(:  )נא,  קודם 

בדברך" מוסבים להבטחת ה' לקבל את השבים אליו.

317 באותו אופן יש להבין פסוק אחר )תהילים לד, יח(: "צעקו וה' שמע, מכל צרותם הצילם", 

יז(: "פני ה' בעושי רע להכרית מארץ זכרם",  הפסוק לא מוסב על הפסוק הקודם )פסוק 
אלא על הפסוק שלפניו )טז(: "עיני ה' אל צדיקים ואזניו אל שוועתם", כלומר ה' שומע אל 

הצדיקים הצועקים אליו ולא אל הרשעים.

318 כאן נשלם העניין של הבחירה החופשית וההכרח, ואין לאדם החוטא תירוץ שה' מכריח 

אותו לחטוא או כל תירוץ אחר, ועל כך נאמר )איוב ד, יז(: "האנוש מאלוה יצדק", לא יכולה 
להיות לאדם כל טענה ביחס ליושר משפטו של הקב"ה.

א עַל  ים, וְזֶה בָּ עֲשִׂ ה מִן הַמַּ מַעֲשֶׂ חִירַת הָאָדָם בְּ הּ� בְּ הְיֶה עִם חִדּוּשָׁ ה, תִּ מִינִי חִדּוּשׁ סִבָּ ְ 312וְהַשּׁ

ה מִן  עֲבוּר זֶה לְמַעֲשֶׂ פְנֶה הָאָדָם בַּ יִּ לָה מִן הָאוֹיְבִים, עַד שֶׁ ה עִנְיָנִים, אֶחָד מֵהֶם הַהַצָּ לשָֹׁ שְׁ
ר אָמַר )דברי  אֲשֶׁ רֶךְ הַעֲבָרָה, 313כַּ רַם לוֹ זֶה עַל דֶּ יל אוֹתוֹ מֵאוֹיְבָיו גָּ צִּ י הַמַּ ים, וְיֹאמְרוּ כִּ עֲשִׂ הַמַּ
וּר. וְעוֹד )דברי הימים ב' לו, כב(: הֵעִיר ה'  רָאֵל אֶת רוּחַ פּוּל מֶלֶךְ אַשּׁ עַר אֱלהֵֹי יִשְׂ הימים א' ה, כו(: וַיַּ

חָם ה'  מְּ י שִׂ עַר ה' עַל יְהוֹרָם. וְעוֹד )עזרא ו, כב(: כִּ רַס. וְעוֹד )שם כא, טז(: וַיַּ אֶת רוּחַ כּוֹרֶשׁ מֶלֶךְ פָּ
י מֵהָאֱלהִֹים הִיא. וְעוֹד  מַע אֲמַצְיָהוּ כִּ וּר, וְעוֹד )דברי הימים ב' כה, כ(: וְלאֹ שָׁ וְהֵסֵב לֵב מֶלֶךְ אַשּׁ
לָה מִן הָאוֹיֵב  הַצָּ ל זֶה בְּ ה מֵעִם ה'. כָּ י הָיְתָה סִבָּ לֶךְ אֶל הָעָם כִּ מַע הַמֶּ )מלכים א' יב, טו(: וְלאֹ שָׁ

ת  עֲרֵי הַדָּ בִין הָאָדָם שַׁ יָּ זֶג�, עַד שֶׁ ווֹת הַמֶּ שְׁ נִי זַכּוּת הַהֲבָנָה וּבֵרוּר הָעֵצָה בִּ ֵ זֶק. 314וְהַשּׁ וּמִן הַנֵּ
רָכֶיךָ ה' הוֹדִיעֵנִי  תוּב )תהלים כה, ד(: דְּ כָּ ֶ י הוּא הֶכְרֵחַ, וְהוּא מַה שּׁ וְהַחָכְמָה, וְשׁוֹמֵעַ זֶה יַחְשׁבֹ כִּ
ארַֹח מִישׁוֹר. וְעוֹד )שם קיט, לז(: הַעֲבֵר  ךָ וּנְחֵנִי בְּ רְכֶּ דֵנִי, וְעוֹד )שם כז, יא(: הוֹרֵנִי ה' דַּ אוֹרְחוֹתֶיךָ לַמְּ
י אוֹת  לִישִׁ ְ יהוּדָה הָיְתָה יַד הָאֱלהִֹים. 315וְהַשּׁ ם בִּ וְא. וְעוֹד )דברי הימים ב' ל, יב(: גַּ עֵינַי מֵרְאוֹת שָׁ
עַל  פָּ י  כִּ וְיַחְשׁבֹ  וֹמֵעַ  הַשּׁ ה  מָעֶנָּ וְיִשְׁ לְהַאֲמִין עַם רַב,  ה  סִבָּ וְתִהְיֶה  הַבּוֹרֵא,  ה  נָּ שֶׁ יְחַדְּ מְלֵאָה� 
ה, רְצוֹנוֹ לוֹמַר  וְיֵדְעוּ הָעָם הַזֶּ הוּ )מלכים א' יח, לז(: עֲנֵנִי ה' עֲנֵנִי  ר אָמַר אֵלִיָּ אֲשֶׁ כַּ הָעָם הֶכְרֵחַ, 
אֲמַר  מַּ ית. וְאֵין בַּ ר הוּא אֲחוֹרַנִּ הּ אֶת לֵב הָעָם אֲשֶׁ סֵב בָּ רףֹ הָעוֹלָה, תָּ רֵד וְתִשְׂ תֵּ שֶׁ י הָאֵשׁ כְּ כִּ
ר אָמַר )יחזקאל לו, כז(: וְאֶת רוּחִי  עֵת הַיְשׁוּעָה אֲשֶׁ ית. וְכֵן בְּ אֱמַר הָאֲחוֹרַנִּ נֶּ ר זוּלַת הַהֵא� שֶׁ הֶסְתֵּ
י אִם הֵרָאוֹת הָאוֹתוֹת  בָר, כִּ זֶה דָּ לֵכוּ, אֵינֶנּוּ רוֹצֶה בָּ י תֵּ חֻקַּ ר בְּ יתִי אֵת אֲשֶׁ כֶם וְעָשִׂ קִרְבְּ ן בְּ אֶתֵּ

וְהַמּוֹפְתִים. 

אָמְרוֹ  סוּק, בְּ נֵי סִדּוּר הַפָּ עוּת בּוֹ מִפְּ הַטָּ ֶ י אִם מַה שּׁ אַר כִּ ים לאֹ נִשְׁ רָשִׁ מנָֹה שָׁ ְ ה הַשּׁ 316וְאַחַר אֵלֶּ

פְטֶךָ,  בְשָׁ ה  זְכֶּ תִּ דָבְרֶךָ  בְּ ק  צְדַּ תִּ לְמַעַן  יתִי  עָשִׂ עֵינֶיךָ  בְּ וְהָרַע  חָטָאתִי  ךָ  לְבַדְּ לְךָ  ו(:  נא,  )תהלים 

זַר בּוֹ אֱלהָֹיו, וְאֵינֶנּוּ  גָּ ֶ ם עָלָיו מַה שּׁ תְקַיֵּ יִּ עֲבוּר שֶׁ י הוּא בַּ ב� אוֹמֵר, כִּ ָ י זֶה הַשּׁ וֹמֵעַ כִּ ב הַשּׁ  חָשַׁ
ב עַל אָמְרוֹ, וּמֵחַטּאתַֹי טַהֲרֵנִי. הוּא אָמְרוֹ  אתוֹ, אַךְ הוּא שָׁ ק" עַל חַטָּ צְדַּ ב� אָמְרוֹ: "לְמַעַן תִּ שָׁ
ר לוֹ, 317וְזֶה  כַפֵּ שׁוּב אֵלֶיךָ תְּ יָּ י מִי שֶׁ , כִּ ר אָמַרְתָּ וְגָזַרְתָּ ם מַאֲמָרְךָ אֲשֶׁ תְקַיֵּ יִּ ר לַעֲווֹנִי עַד שֶׁ פֵּ כַּ
נֵי ה'  פְּ ב עַל  ר אֵינֶנּוּ שָׁ מֵעַ. אֲשֶׁ אָמְרוֹ )שם לד, יח(: צָעֲקוּ וַה' שָׁ כְּ לָשׁוֹן דּוֹמָה,  בְּ נּוֹהֵג  ֶ שּׁ ה  מִמַּ
פֵקוֹת  ל הַסְּ קוּ כָּ לְּ אוּרִים יִסְתַּ ה הַבֵּ יקִים. 318וְעִם אֵלֶּ ב עַל עֵינֵי ה' אֶל צַדִּ י רָע, אֲבָל הוּא שָׁ עשֵֹׂ בְּ
עֲבוֹדָתוֹ וְהַמְרוֹתוֹ, אֵין לָהֶם  רוּאָיו בַּ לֵמָה עַל בְּ ים הַהֶכְרֵחַ, וְטַעֲנַת בּוֹרְאֵנוּ� שְׁ ר הֵם מְדַמִּ אֲשֶׁ
בֶר.  גָּ יִטְהַר  הוּ  מֵעשֵֹׂ אִם  ק  יִצְדָּ מֵאֱלוֹהַּ  הַאֱנוֹשׁ  יז(:  ד,  )איוב  תוּב  הַכָּ אָמַר  שֶׁ וּכְמוֹ  עָלָיו  טַעֲנָה 

בִיאִים. לִיחוּת הַנְּ לֵאוֹת וּשְׁ מוּ הָאוֹתוֹת הַמְּ ר הִתְקַיְּ וְכַאֲשֶׁ

זַכּוּת  שונות.  פעולות  עושה  שהאדם  לכך  גורמת  החדשה  המציאות   – וכו'  חִדּוּשָׁהּ  עִם   תִּהְיֶה 
זוּלַת  הֶסְתֵּר  ברור.  נס   – מְלֵאָה  אוֹת  משתפרת.  ההבנה  יכולת  מאוזנות,  הגוף  כשמערכות   –  וכו' 
הַהֵא – המילה "אחורנית" צריכה להתפרש כאילו כתוב 'האחורנית', שמשמעה שהם כרגע במצב זה. 
הַשָּׁב – החוזר בתשובה. שָׁב – מכוון. טַעֲנַת בּוֹרְאֵנוּ – בתביעה האלוקית לעשיית רצון ה' אין בעייתיות.
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מהדורת אור עציון ביאורים �
319 המאמר החמישי – בזכויות ובחובות

כל מעשי האדם שמורים אצל הקב"ה, והוא מביא את האדם למשפט עליהם, כמו שנאמר 
)ירמיה לב, יט(: "גדול העצה ורב העלילה, אשר עיניך פקוחות על כל דרכי בני אדם לתת 
לאיש כדרכיו, וכפרי מעלליו", וכן נאמר באיוב )לד, כא(: "כי עיניו על דרכי איש, וכל צעדיו 
יראה". המעשים הללו נרשמים ונחקקים באדם, כאשר הוא עושה מצוות, נשמתו מזדככת, 
וכאשר הוא עושה עבירות, נשמתו נעכרת, וכן נאמר בתורה )ויקרא ה', א' ועוד(: "ונשא 
עוונו", "ונשא חטאו" )ויקרא כד, טו(, "ואל עוונם ישאו נפשו" )הושע ד, ח(, "הנפש ההיא 

עוונה בה" )במדבר טו, לא(.

320 ואף שבני האדם אינם רואים את ההשפעה של העבירות והמצוות על נפש האדם, אצל 

י(: "אני ה' בוחן לב חוקר כליות,  יז,  )ירמיה  הקב"ה הדבר גלוי, כמו שאמר ירמיה הנביא 
ולתת לאיש כדרכיו כפרי מעלליו". לאחר שקבלנו זאת מפי הנביאים, ניתן לאמת זאת גם 

על ידי חקירה שכלית.

321 כדי להבין מדוע אין האדם מבחין בהשפעת המצוות והעבירות על הנפש, יש להתבונן 

בטבע בני האדם. רוב האנשים אינם מסוגלים לראות דברים דקים ועדינים בתחומים בהם 
בהם.  מבחין  בתחום,  וכשרונו  לניסיונו  אודות  נושא,  באותו  מומחה  ואילו  מבינים,  אינם 
למשל, רוב האנשים אינם יכולים להבדיל בין מטבע מזויף למטבע אמיתי, ואילו מומחה 
מגלה את זיוף הכסף. וכן ברפואה, אנשים פשוטים לא מבחינים בין מחלות שונות, ואילו 
רופא מומחה שלמד שנים רבות יוכל לאבחן באיזו מחלה האדם חלה. כך גם באבנים יקרות, 
המומחה מבדיל בין אבן יקרה לבין סתם אבן נוצצת, ובערכן של האבנים השונות. הכלל 

הוא: ככל שהדבר עדין יותר, צריך מומחיות גדולה יותר על מנת לבחון אותו.

של  והעכירות  המצוות  של  הזכּוּת  את  לראות  יכולים  אינם  האדם  בני  כי  נבין,  עכשיו   322

העבירות, כי זה דבר עדין ודק, שאין חושי האדם קולטים, רק הקב"ה, יוצר האדם, אשר 
ציווה על המצוות ואסר את העבירות, יכול לראות את ההשפעה שלהן על האדם.

323 נפש האדם רוחנית מאד, היא זכּה יותר מהגלגלים, שהם החומר הזך ביותר בעולם )עיין 

הקדמה– גלגלים(, לכן אין אנו יכולים להבחין בהשפעת המצוות והעבירות ובשינויים שהם 
מחוללים, בדבר זה יכול להבחין רק מי שברא את הנפש. הנפש כה זכּה ועדינה, עד שנמשלה 

לשמים )איוב כה, ה(: "וכוכבים לא זכו בעיניו", "ושמים לא זכו בעיניו" )איוב טו, טו(.

לב הדברים
'הַכְּלָל כָּל מְלָאכָה דַּקָּה, הַרְבֵּה מִמּוּמֶיהָ יֵעָלְמוּ מִן הַפְּתָאיִם וְיֵרָאוּ לַחֲכָמִים'

בכלל מהותי זה ישנן שתי נקודות: הראשונה – בעניינים הדקים קשה להבחין. אם לא למדת 
מלאכה או נושא מסוים, לא תמיד תוכל לשים לב להבדלים הקיימים בין פרטיה. אך יש 
להדגיש עוד נקודה בדברי רס"ג – מה ש'נעלם' בדרך כלל אלה ה'מומים'. כלומר, נטייתנו 
היא לעגל פינות ולא לדקדק. אדם הסובל מקוצר ראייה ואינו יודע זאת, אינו נזהר בכל צעד, 
אלא להיפך. הוא הולך בחופשיות, בבית וברחוב, ואינו מבין שכל עת עלול הוא להיתקל 
להישמר  כלל  בדרך  לנו  גורם  אינו  מסוים  בעניין  או  במלאכה  ההבנה  היעדר  ולהיפצע. 
ולחשוב פעמיים אלא להיפך, אנו חושבים ובטוחים שהמציאות היא אכן כמו שאנו תופסים 
אמִתיים.  שניהם  כי  בטוח   – למזויף  האמִתי  המטבע  בין  בהבדל  בקי  שאינו  הפתי  אותה. 
חיקוי מוצלח.  אמִתית אלא  חן  אינה אבן  כי האבן שלפניו  יודע להבחין  הוא  אין  כן  כמו 
כך הדין במעשים הנוגעים לנפשנו אנו. אין אנו מבינים כמה משפיע כל מעשה ממעשינו 
על הנפש. אומנם לו היה המצב גורם שנחשוש וניזהר בכל מעשה – בסופו של דבר יצאנו 
ברווח. אך אין זה כך – חוסר ידיעה והבנה רק גורם לנו לעשות מעשים שמשפיעים בצורה 
זו,  ראייתנו  קוצר  ידיעת  מתוך  אותה.  ומכתימים  שמעכירים  מעשים  הנפש,  על  שלילית 
מלמד אותנו הקב"ה מהם המעשים הפוגמים בנפש, ועלינו להיות קשובים לגילוי דעתו של 

הקב"ה ולנהוג במצוותיו.

הַמַּאֲמָר הַחֲמִישִׁי - בַּזְּכֻיּוֹת וּבַחוֹבוֹת: 

אוֹתוֹ  הָאָדָם  עֲבוֹדוֹת  י  כִּ רַךְ,  יִתְבָּ אֱלהֵֹינוּ  הוֹדִיעָנוּ  ר,  הַמְחַבֵּ אָמָר  אוּל.  שָׁ ן  בֶּ יְהוּדָה  319אָמַר 

מוּר אֶצְלוֹ עַל  רְבּוּ נִקְרְאוּ חוֹבוֹת, וְכִי הַכֹּל שָׁ יִּ שֶׁ הַמְרוֹתָיו� כְּ ים� נִקְרְאוּ זְכֻיּוֹת, וְשֶׁ הֵם רַבִּ שֶׁ כְּ
רְכֵי  ר עֵינֶיךָ פְקֻחוֹת עַל דַּ ה אֲשֶׁ דֹל הָעֵצָה וְרַב הָעֲלִילִיָּ תוּב )ירמיה לב, יט(: גְּ כָּ מוֹ שֶׁ ל עֲבָדָיו, כְּ כָּ
פָשׁוֹת  נְּ עָלִים יִפְעֲלוּ בַּ רְכֵי אִישׁ וגו'. וְכִי הֵם� פְּ י עֵינָיו עַל דַּ נֵי אָדָם, וְנֶאֱמַר עוֹד )איוב לד, כא(: כִּ בְּ
א  וְנָשָׂ )ויקרא ה, א, ועוד(,  עֲוֹנוֹ  א  וְנָשָׂ מֵעֲווֹנוֹת,  ר הוּא אוֹמֵר  אֲשֶׁ כַּ פוֹת,  מְטֻנָּ זְכוּת אוֹ  ימוּם  וִישִׂ
לא(.  טו,  )במדבר  בָהּ  עֲוֹנָה  הַהִיא  פֶשׁ  הַנֶּ ח(,  ד,  )הושע  נַפְשׁוֹ  אוּ  יִשְׂ עֲוֹנָם  וְאֶל  טו(,  כד,  )שם  חֶטְאוֹ 
אָמַר )ירמיה  מוֹ שֶׁ רַךְ, כְּ לוּי אֶצְלוֹ יִתְבָּ רֵר אֶצְלָם, הוּא גָּ נֵי אָדָם וְלאֹ הִתְבָּ 320וְאִם� יֵעָלֵם זֶה מִבְּ

וְהַמּוֹפְתִים  הָאוֹתוֹת  ה  הָאֵלֶּ הָעִנְיָנִים  ל  כָּ עַל  וְהֵבִיא  וגו'.  לָיוֹת  כְּ בֹּחֵן  לֵב  חֹקֵר  ה'  אֲנִי  י(:  יז, 

מְתִי, וְרָאִיתִי  ר קִדַּ אֲשֶׁ ה כַּ עִנְיָן הַזֶּ עִיּוּן בָּ י בְּ קְתִּ ם� לָנוּ זֶה, הִתְעַסַּ ר הִתְקַיֵּ לְנוּם. 321וְכַאֲשֶׁ וְקִבַּ
יעוּ  גִּ יַּ נֵי אָדָם, וִידַמּוּ טוֹבֵיהֶם לְרָעֵיהֶם�, עַד שֶׁ ים מִבְּ קּוֹת נֶעֱלָמוֹת מֵרַבִּ מְצָאוֹת� מְלָאכוֹת דַּ נִּ בַּ
ר אֵינֶנּוּ  תִי אֲשֶׁ רְאֶה הַפֶּ ינוֹתָם. וּמֵהֶם מְלֶאכֶת הָרִצּוּי�, תִּ שׁ בֵּ יֵּ ֶ יר מַה שּׁ אֶל הֶחָכָם מֵהֶם, וְיַכִּ
רְאֶה  ה. וּמֵהֶם מְלֶאכֶת הָרְפוּאוֹת, תִּ ילֵם הַמְרַצֶּ בְדִּ יַּ ינָר הַטּוֹב לָרַע, עַד שֶׁ ה הַדִּ הּ, מְדַמֶּ קִי בָּ בָּ
הַגּוֹבֶרֶת  הָאֵיכוּת  מָה  בְצָם,  וְהִקָּ טָם  שְׁ מֵהִפָּ יֵדְעוּ  וְלאֹ  ידִים,  הַגִּ פִיקַת  דְּ ים  מְבַקְשִׁ תָאיִם  הַפְּ
נִים  הַפָּ י  קַוֵּ בְּ יטִים  מַבִּ ר הֵם  אֲשֶׁ יָאפָה�,  הַקְּ חָכְמַת  ה  וּמִזֶּ קִיא.  הַבָּ הָרוֹפֵא  וְיֵדְעָם  הַגּוּף,  עַל 
אֵין זֹאת מְלַאכְתּוֹ.  י שֶׁ הוּא נֶעֱלָם מִזּוּלָת, מִמִּ ֶ מַה שּׁ ין אִישׁ לְאִישׁ, בְּ ילִים בֵּ וְהָרַגְלַיִם, וּמַבְדִּ
לָל  וְהַכְּ קִי.  הַבָּ אִם  י  כִּ ירֵם  יַכִּ לאֹ  וְזוּלָתָם,  וּבְדוֹלַח  ה  טְדָּ וּמִפִּ מֵאדֶֹם  נִינִים  הַפְּ מְלֶאכֶת  בִּ וְכֵן 
מָצָאתִי  ר  322וְכַאֲשֶׁ לַחֲכָמִים.  וְיֵרָאוּ  תָאיִם  הַפְּ מִן  יֵעָלְמוּ  מִמּוּמֶיהָ  ה  הַרְבֵּ ה,  קָּ דַּ מְלָאכָה  ל  כָּ
הָעֲווֹנוֹת  פָשׁוֹת  הַנְּ מוּמֵי  בְּ לְהַחֲזִיק  י  הוֹסַפְתִּ י,  רְתִּ סִפַּ ר  אֲשֶׁ כַּ ים  לָאכוּתִיִּ הַמְּ בָרִים  הַדְּ ה  אֵלֶּ
ם. וְהֵם נִגְלִים  עֵר בָּ ם מְשַׁ אֵין חוּשָׁ נֵי שֶׁ אֵינָם נִרְאִים לִבְנֵי אָדָם, מִפְּ י שֶׁ מִים, אַף עַל פִּ וְהָאֲשָׁ
מֵעֶצֶם  זַךְ  יוֹתֵר  זַךְ  כְלִי  שִׂ עֶצֶם  פֶשׁ  הַנֶּ שֶׁ 323וְהוּא  אוֹתָם,  וְהֵחֵל  רָאָם,  בְּ הוּא  י  כִּ יהֶם,  לְעוֹשֵׂ
פּוֹעֵל  ֶ שּׁ מַה  לָנוּ  אֵר  יִתְבָּ וְאֵיךְ  נוּ,  חוּשֵׁ בְּ אוֹתָהּ  רוֹאִים  אָנוּ  אֵין  וַאֲנַחְנוּ  ים,  לִּ לְגַּ וְהַגַּ הַכּוֹכָבִים 
מַיִם  ָ הַשּׁ ים  יָשִׂ ן  כֵּ וְעַל  ל,  לְגַּ הַגַּ וּבוֹרֵא  לְבוֹרְאָהּ  מְבאָֹר  הוּא  אַךְ  אוֹתָהּ?  וּמַעֲכִיר  עַצְמָהּ  בְּ
מַיִם  הוּא אוֹמֵר )איוב כה, ה(: וְכוֹכָבִים לאֹ זַכּוּ בְעֵינָיו, וְשָׁ שֶׁ ה כְּ עִנְיָן הַזֶּ וְהַכּוֹכָבִים דּוֹמִים לָהּ בָּ

לאֹ זַכּוּ בְעֵינָיו )שם טו, טו(.

אם.  וגם   – וְאִם  והעבֵרות.  המצוות   – הֵם  חטאיו.   – וְשֶׁהַמְרוֹתָיו  לעשותם.  כשמרבה   – רַבִּים  כְּשֶׁהֵם 
בין פעולה  – קשה להבחין  לְרָעֵיהֶם  טוֹבֵיהֶם  וִידַמּוּ  – בענייני העולם.  בַּנִּמְצָאוֹת  – התברר.  הִתְקַיֵּם 

טובה לרעה. הָרִצּוּי – חלפנות מטבעות. הַקְּיָאפָה – חכמת הפרצוף או קריאה בכף היד.
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מהדורת אור עציון ביאורים �
324 הקב"ה יודע את מסתרי נפש האדם, כמו שנאמר )משלי כ, כז(: "נר ה' נשמת אדם, חופש 

כל חדרי בטן", בפירושו למשלי, רבנו פירש: "כמו שבבית אפל אין אדם יודע מה שיש בו 
עד שיכניס לתוכו נר ויתגלה לו כל מה שבתוכו, כך אתה רואה אדם ואינך יודע מה בליבו, 
וידיעת ה' חודרת דרך משל לתוך מסתריו וידוע לפניו הכול, ואי אפשר שידע זאת זולתי ה', 
כמו שאי אפשר לראות מה שבחדרים כי אם על ידי אור נר או זולתו. ולפיכך אמר )ירמיה יז, 
ט-י(: "עקוב הלב מכל ואנוש הוא מי ידענו אני ה' חוקר לב בוחן כליות", והמשילו לנר מבין 
כל שאר האורות מחמת שאורו ממוצע וישר ואפשר להביאו לכל מקום שירצה האדם ומצוי 
הוא בכל זמן ובכל מקום, מה שאין כן שאר המאירים." וכן המשיל הכתוב את היחס בין 
ה' לנפש ליחס שבין האש המתיכה שבכור לזהב ולכסף, כמו שנאמר )משלי יז, ג(: "מצרף 

לכסף וכור לזהב ובוחן ליבות ה'".

שני  אוכל  הוא  ועבירה,  מצווה  בין  ההבדל  את  מרגיש  איננו  האדם  רבים  במעשים   325

מאכלים, האחד מותר והאחד אסור, ואינו מרגיש שום הבדל ביניהם, הוא יכול להיות עם 
שתי נשים, אחת מותרת לו ואחת אסורה לו ואין הוא מרגיש בהבדל בין השתיים, אך הנפש 
שלו מתלכלכת, ורק הקב"ה יודע להבחין בין המצווה לעבירה, כמו שנאמר )משלי כא, ב(: 

"כל דרך איש ישר בעיניו ותוכן רוחות ה'".

326 כפי שאמרנו לעיל, כאשר אדם מרבה בעשיית מצוות, נפשו מזדככת, כמו שנאמר )איוב 

לג, כח(: "וחיתו באור תראה", וכן "לאור באור החיים" )שם, ל(, וכאשר הוא מרבה בעבירות, 
נפשו נעכרת, כמו שנאמר )תהילים מט, כ(: "ועד נצח לא יראו אור". הקב"ה זוכר את כל 
מעשי האדם, והרי הם לפניו כדבר הכתוב אצל האדם, כמו שנאמר על הצדיקים )מלאכי 
ג, טז(: "אז נדברו יראי ה' איש אל רעהו ויקשב ה' וישמע ויכתב ספר זיכרון לפניו ליראי 
ה' ולחושבי שמו", ועל הרשעים נאמר )ישעיה סה, ו(: "הנה כתובה לפני לא אחשה כי אם 

שלמתי".

אך  כתיבה,  ידי  על  האדם  מעשי  את  זוכר  שהקב"ה  להבין,  ניתן  שהבאנו  מהפסוקים   327

זהו כמובן משל. הקב"ה גמל חסד עם האדם, ונתן בו יכולת להמיר כל דבר שהוא שומע 
לכתיבה, כדי שיוכל לזוכרו לטווח רחוק, הקב"ה כמובן לא זקוק לדבר זה, מפני שהוא זוכר 
ללא כתיבה. אצלנו הכתיבה היא כלי עזר, הדבר דומה למשקפיים אצל אדם עם קשיי ראיה 
ולמקל לאדם צולע, אדם בריא לא זקוק לעזרים אלו, וכך גם הקב"ה איננו זקוק לכלי עזר 

על מנת לזכור. והנביא המשיל זאת לכתיבה, כדי שאנו נבין זאת יותר טוב. 

328 כל זמן שהעולם הזה קיים, הקב"ה זוכר את כל מעשי בני האדם, כדי לתת להם גמול 

בעולם הבא, אותו יברא הקב"ה לאחר שיבראו כל בני האדם הצריכים להיברא לפי חוכמת 
ה', כמו שאמר שלמה המלך )קהלת ג, יז(: "אמרתי אני בליבי את הצדיק ואת הרשע ישפוט 
האלהים", וכן נאמר עוד בקהלת )יב, יד(: "כי את כל מעשה האלהים יביא במשפט אם טוב 

ואם רע".

329 אומנם הקב"ה ייתן את עיקר השכר לאדם בעולם הבא, אך חלק ממנו ניתן כבר בעולם 

נאמרו  לצדיקים  הטובות  הבא.  בעולם  שינתן  לגמול  סימן  הוא  הזה  בעולם  והשכר  הזה. 
בפרשת בחוקותי, ונאמר על השכר הטוב )תהילים פו, יז(: "עשה עימי אות לטובה ויראו 
ה', שנכתבו בהמשך הפרשה, אמרה  ועל הקללות למי שלא שומע לקול  ויבושו",  שונאי 

התורה )דברים כח, מו(: "והיו בך לאות ולמופת ובזרעך עד עולם".

330 עיקר הזכות של הצדיקים נשמר לעולם הבא, כמו שנאמר )תהילים לא, כ(: "מה רב טובך 

אשר צפנת ליראיך", וכן כל העונשים על עבירות הרשעים נשמרים ולא דנים אותם עליהם 
בעולם הזה, כמו שנאמר )דברים לב, לד(: "הלא הוא כמוס עימדי חתום באוצרותי".

להצלחת תמר בת רחל הי"ו
לעילוי נשמת שלמה בן סוליקה ושמחה בת רחמה לבית דדון ז"ל

הוּא  ל מָה שֶׁ חֲבוֹאִים וְהַחֲדָרִים וְיִרְאֶה כָּ ל הַמַּ שׂ לוֹ כָּ ר יְחֻפַּ ר אֲשֶׁ אוֹר הַנֵּ י הִיא לוֹ� כְּ 324וְאֹמַר כִּ

י  כִּ ל חַדְרֵי בָטֶן, וְאמַֹר עוֹד,  כָּ מַת אָדָם חפֵֹשׂ  נִשְׁ תוּב )משלי כ, כז(: נֵר ה'  כָּ מוֹ שֶׁ כְּ ם,  בָּ ר  נִסְתָּ
תוּב )שם יז, ג(: מַצְרֵף  כָּ מוֹ שֶׁ ק אוֹתָם, כְּ כּוּר וּתְזַקֵּ סֶף בַּ הָב וְהַכֶּ יךְ הַזָּ תִּ ר תַּ אֵשׁ� אֲשֶׁ הוּא חַם כָּ
י  תֵּ י הָאָדָם הוּא אוֹכֵל שְׁ ה, כִּ בָר הַזֶּ פְלָא הַדָּ י מַה נִּ הָב וּבחֵֹן לִבּוֹת ה'. 325וְאָמַרְתִּ סֶף וְכוּר לַזָּ לַכֶּ
ר וְאָסוּר, וְיִמְצָאֵם  עִילוֹת מֻתָּ י בְּ תֵּ נִין אוֹתוֹ, וּבוֹעֵל שְׁ זָּ ר וְאָסוּר, וְרוֹאֶה אוֹתָם שֶׁ אֲכִילוֹת מֻתָּ
ר  אֲשֶׁ כַּ רוּחַ�  בָּ פּוֹעֲלִים  ֶ שּׁ מַה  ה  מְרַצֶּ הוּא  ה�  וְהַמְרַצֶּ אַחַת,  רֶךְ  דֶּ עַל  אוֹתָם  ב  וְחוֹשֵׁ עֲרֵבִים, 
כֻיּוֹת  י הַזְּ אֵר לִי כִּ ן הִתְבָּ עֵינָיו. 326וְאַחַר כֵּ ר בְּ רֶךְ אִישׁ יָשָׁ ל דֶּ תוּב )שם כא, ב(: כָּ כָּ אַרְנוּ, וּכְמוֹ שֶׁ בֵּ
ים  אוֹר הַחַיִּ רְאֶה. לֵאוֹר בְּ אוֹר תִּ תוֹ� בָּ תוּב )איוב לג, כח(: וְחַיָּ כָּ מוֹ שֶׁ ךְ וְתָאִיר, כְּ זַּ פֶשׁ, תִּ רְבּוּ לַנֶּ יִּ שֶׁ כְּ
ן )תהלים מט, כ(:  הוּא כֵּ מִי שֶׁ ר אָמַר בְּ ךְ. וְכַאֲשֶׁ עָכֵר וְתֶחְשַׁ ר יִרְבּוּ עָלֶיהָ הָעֲווֹנוֹת תֵּ )שם ל(. וְכַאֲשֶׁ

נֵי  ל בְּ כֻיּוֹת וְהַחוֹבוֹת עַל כָּ ה הַזְּ ל אֵלֶּ י הוּא שׁוֹמֵר כָּ ן הוֹדִיעָנוּ כִּ עַד נֵצַח לאֹ יִרְאוּ אוֹר. וְאַחַר כֵּ
רוֹן  תֵב סֵפֶר זִכָּ כָּ יקִים )מלאכי ג, טז(: וַיִּ דִּ תוּב עַל הַצַּ כָּ מוֹ שֶׁ כְתוּבִים אֶצְלֵנוּ, כְּ ה אֶצְלוֹ כִּ אָדָם, וְהֵמָּ
ה  ה כְתוּבָה לְפָנָי לאֹ אֶחֱשֶׁ עִים, )ישעיה סה, ו(: הִנֵּ מוֹ. וְאָמַר עַל הָרְשָׁ בֵי שְׁ לְפָנָיו לְיִרְאֵי ה' וּלְחשְֹׁ
קּוּן  תַכְלִית הַתִּ בְרֵי הֶחָכָם, מָצָאתִי בְּ ל� מִדִּ שָׁ זֶה הַמָּ י בְּ לְתִּ כַּ תַּ ר הִשְׂ י. 327וְכַאֲשֶׁ מְתִּ לַּ י אִם שִׁ כִּ
נוּ  בָּ הֶחָכָם  מָהּ  שָׂ ר  אֲשֶׁ נוּ  יכָלְתֵּ בִּ צָאנוּ  מָּ שֶׁ נֵי  מִפְּ רוּאִים,  הַבְּ הֲמוֹן  אֲנַחְנוּ,  שֶׁ וְהוּא  כוֹנָה,  וְהַנְּ
בּוֹנֵנוּ  זֶה חֶשְׁ מרֹ בָּ שְׁ נִּ ב, עַד שֶׁ כְתָּ ם, וְנוֹלִיד לְכָל אוֹת סִימָן מֵהַמִּ ר בָּ ר נְדַבֵּ בִין הָאוֹתִיּוֹת אֲשֶׁ נָּ שֶׁ
מרֹ עָלֵינוּ הַכּלֹ  שְׁ יִּ ֶ חָכְמָתוֹ הוּא מַה שּׁ הְיֶה בְּ יִּ ן שֶׁ כֵּ ל שֶׁ ם, כָּ ר נִצְטָרֵךְ לְדַעְתָּ ים אֲשֶׁ וְכָל הַחִדּוּשִׁ
בּוֹן, לְקָרֵב אֶל הֲבָנָתֵנוּ  בּוֹ הַחֶשְׁ לְנוּ  הִרְגַּ עֲבוּר שֶׁ בַּ כְתָב,  בִּ ה לָנוּ זֶה  וְדִמָּ תָב וְלאֹ סֵפֶר.  כְּ לִי  בְּ
שׁוֹמֵר�  ה, הוּא  עֲשֶׂ הַמַּ עוֹלַם  בְּ עוֹמְדִים  אֲנַחְנוּ  שֶׁ עוֹד  בְּ י  כִּ עוֹד,  328וְהוֹדִיעָנוּ  י.  אַרְתִּ בֵּ ר  אֲשֶׁ כַּ
מוּל, וְהָעוֹלָם  ר הוּא עוֹלַם הַגְּ בוּלוֹ עָלָיו לָעוֹלָם הָאַחֵר אֲשֶׁ הוּ, וּכְבָר זְמַן גְּ ל אֶחָד מַעֲשֵׂ עַל כָּ
יִגְמֹל  ם�  שָׁ רָאָם,  בְּ שֶׁ חָכְמָתוֹ  בָה  חִיְּ ר  אֲשֶׁ רִים�  הַמְדַבְּ ר  מִסְפַּ ל  כָּ לִים  שְׁ יַּ שֶׁ כְּ יִבְרָאֵהוּ  הַהוּא 
ע  יק וְאֶת הָרָשָׁ דִּ י אֶת הַצַּ לִבִּ י אֲנִי בְּ אָמַר הֶחָכָם )קהלת ג, יז(: אָמַרְתִּ מוֹ שֶׁ יהֶם, כְּ פִי מַעֲשֵׂ הַכּלֹ כְּ
ט וגו'.329 וַאֲנִי  פָּ ה הָאֱלהִֹים יָבִא בְמִשְׁ ל מַעֲשֶׂ י אֶת כָּ פֹּט הָאֱלהִֹים, וְאָמַר עוֹד )שם יב, יד(: כִּ יִשְׁ
יחַ  הִנִּ וְעִם זֶה לאֹ  ר.  כְשַׁ יֻּ ֶ שּׁ מַה  בְּ ה  הַזֶּ פֶר  מֵהַסֵּ יעִי  שִׁ הַתְּ אֲמָר  מַּ בַּ מוּל  הַגְּ עַת  דַּ לְבָאֵר  עָתִיד 
הְיֶה לְאוֹת וּלְסִימָן לְכָל  יִּ ֶ ם, מַה שּׁ מוּל עַל הַטּוֹב וְענֶֹשׁ עַל הָאָשָׁ י גְּ בִלְתִּ ה בְּ עוֹלָם הַזֶּ  עֲבָדָיו בָּ
רָכוֹת  הַבְּ תּוֹרָה  בַּ זוֹכֵר�  הוּא  אֲנַחְנוּ רוֹאִים שֶׁ ן  כֵּ וְעַל  רוּאִים.  הַבְּ ה  בֵץ מַעֲשֵׂ הִקָּ ח� לְעֵת  נָּ הַמֻּ
י אוֹת לְטוֹבָה.  ה עִמִּ כְמוֹהֶם )תהלים פו, יז(: עֲשֵׂ חֻקּוֹתַי )ויקרא כו, ג-יג(, וְאָמַר בִּ ת אִם בְּ פָרָשַׁ ר בְּ אֲשֶׁ
וְהָיוּ  מו(:  )שם  עֲלֵיהֶם  וְאוֹמֵר  טו-סח(:  כח  )דברים  מַע  תִשְׁ לאֹ  אִם  וְהָיָה  בִּ ר  אֲשֶׁ לָלוֹת  הַקְּ וְזוֹכֵר 
מוֹ  יקִים וַחֲתוּמוֹת כְּ דִּ מוּרוֹת לַצַּ כֻיּוֹת שְׁ ה, 330וְכָל הַזְּ עוֹלָם הַזֶּ בְךָ לְאוֹת וּלְמוֹפֵת. וּמֵעִנְיָנָם בָּ

אוֹצְרֹתָי. דִי חָתֻם בְּ מֻס עִמָּ תוּב )שם לב, לד(: הֲלאֹ הוּא כָּ כָּ שֶׁ

הִיא לוֹ – ה' רואה את פגמי הנפש. חַם כָּאֵשׁ וכו' – ה' מבחין בין חלקי הטוב והרע שבנפש, ככור הברזל 
המפריד בין הזהב לסיגים. וְהַמְרַצֶּה – היודע להבחין בין דברים. בָּרוּחַ – השפעת המעשה על הנפש. 
– יודע וזוכר את זכויותיו  – ה' אינו צריך לכתוב בספר, אלא זהו משל. שׁוֹמֵר  הַמָּשָׁל  – חייו.  וְחַיָּתוֹ 
להיברא.  שצריכים  האדם  בני  כל  כשייבּראו   – הַמְדַבְּרִים  מִסְפַּר  כָּל  כְּשֶׁיַּשְׁלִים  גמולו.  לו  לתת   כדי 

שָׁם – בעולם הבא. לְכָל הַמֻּנָּח וכו' – לשכר השמור בעבורו בעולם הבא. זוֹכֵר – מזכיר. 
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