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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
האחד  מצרים.  יציאת  את  שמתארים  המדרשים  שני  בין  חילק  שהמהר"ל  ראינו  אתמול 
מבטא את הקושי בהוצאת ישראל ממצרים מצד הקב"ה – וכפי שביארנו, הקושי הוא בעצם 
הקשר החזק בין הקב"ה לעם-ישראל – והשני נוגע יותר לקושי מצִדם של ישראל, לנתק 

עצמם מהזהות החומרנית המוכרת להם, ולדרוש מעצמם חיים רוחניים של עם ה'. 

על פי המדרש השני יציאת ישראל ממצרים הייתה בעת הבשלות שלנו כעם לצאת ולהיות 
עצמאיים, כעובר במעי אִמו שהגיע זמנו לצאת. תהליך זה הגיע למיצוי כאשר עם ישראל 
רַגְלִי  אֶלֶף  מֵאוֹת  כְּשֵׁשׁ  סֻכֹּתָה  מֵרַעְמְסֵס  יִשְׂרָאֵל  בְנֵי  "וַיִּסְעוּ   – איש  אלף  מאות  שש  מנה 

הַגְּבָרִים לְבַד מִטָּף" ]שמות פרק יב, לז[.

במספר שש נברא העולם, הן מצד ימי בריאת העולם )ששת ימי בראשית( והן מצד אופן 
יש  )אפילו אטומים(  התפיסה החזותית שלנו את העולם; לכל בריאה, אף הקטנה ביותר 
שישה צדדים, משום שלכל דבר יש עומק, גובה ורוחב. אין דבר שיש לו רק גובה ורוחב, 
משום שאם אין לו עומק הוא בעצם לא קיים. העולם נברא בשישה ימים משום שהבריאה 

האלוהית נתפסת אצלנו, הנבראים, דרך המספר שש.

ניקח לדוגמה מחברת ונצייר בה ריבוע, למרות שנוכל לראות את הריבוע לא נוכל לאחוז בו 
משום שאין לו ממשות. לעומתו המחברת היא דבר קיים בעולם, באופן שלם יותר. אם-כן, 
עולם הטבע מאפשר גם ריבוע או קו, אבל רק כציור דו ממדי. כדי שיהיה לעצם מסוים קיום 
באופן שלם בעולמנו הוא צריך להיות בעל שישה צדדים. מכאן אנו למדים שבכל מקום 

ביחס לנבראים מתבטאת השלמות במספר שש. 

המספרים בשיטת המהר"ל אינם רק דוגמאות וסימנים, אלא מצביעים על עקרונות בסדר 
שבו נברא העולם. למשל, כיוון שלמספר שש יש משמעות רוחנית, נמצא אותו בהופעות 

נוספות בבריאה המתאימות למשמעותו הרוחנית.

כאשר עם ישראל מונה שש מאות אלף איש, הוא הופך לבריאה בפני עצמה של עם. כפי 
שעובר יודע שהוא בשל ליציאה לעולם ומתחיל לעשות את דרכו החוצה, כך גם עַם בשל 
שראוי לו להיות אומה בפני עצמה כאשר הוא מונה שש מאות אלף איש. )בלימודנו מחר 

יבאר המהר"ל למה דווקא שש מאות אלף, ולא שש מאות(.

הרחבות
המספרים העקרוניים	 

צוּרַת יִשְׂרָאֵל וּשְׁלֵמוּתָם שֵׁשׁ מֵאוֹת אֶלֶף. המהר"ל מצביע על כך שבאירועים רבים התורה 
מונה את עם ישראל בשש מאות אלף. לדבריו, המספר 'שש מאות אלף' מצביע על מהות 

מיוחדת של עם ישראל. 

ייתכן כי מספר זה לא משקף מניין אמִתי כאשר משתמשים בו מאוחר יותר חכמי התלמוד 
והמדרשים. כזה המקרה, למשל, בסיפור חז"ל על שש מאות אלף ישראל שהיו בכל עיירה 

מתוך שש מאות אלף עיירות שהיו בהר המלך ]גיטין נז. ובנצח ישראל פרק ו[.

יש לציין בקשר לדברי המהר"ל כאן את מה שמפורסם שאף בשעת הקמת מדינת ישראל 
היו בארץ שש מאות אלף יהודים. 

פְלוּ  נָּ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף, וּכְשֶׁ צְרַיִם הָיוּ שֵׁ צְאוּ מִמִּ יָּ שֶׁ הֲרֵי כְּ ר, שֶׁ סְפָּ רָאֵל זֶה הַמִּ לֵמוּת יִשְׂ ְ שּׁ וּרְאָיָה לָזֶה שֶׁ
שׁ  ן שֵׁ ם כֵּ נְחָס הָיוּ גַּ ת פִּ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף, וּבְפָרָשַׁ ר הָיוּ שֵׁ מִדְבַּ ת בְּ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף, וּבְפָרָשַׁ עֵגֶל הָיוּ שֵׁ בָּ
ן זֶהוּ  תּוֹסְפוּ אַחַר כֵּ נִּ ֶ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף•, וּמַה שּׁ לֵמוּתָם שֵׁ רָאֵל וּשְׁ י צוּרַת יִשְׂ ה נִרְאֶה כִּ זֶּ מִּ מֵאוֹת אֶלֶף, שֶׁ
עַם  שׁ מֵאוֹת אֶלֶף. וְהַטַּ רָאוּי לָהֶם, הוּא שֵׁ ר שֶׁ סְפָּ רָאֵל, הַמִּ לֵמוּת יִשְׂ רְכוּ, אֲבָל שְׁ תְבָּ נִּ רָכָה שֶׁ נֵי הַבְּ מִפְּ
ה. וְזֶה,  ָ שּׁ ר שִׁ י אִם עַל יְדֵי מִסְפַּ לֵם כִּ בָר שָׁ י לאֹ תִמְצָא דָּ לֵם, וְזֶה כִּ ר שָׁ שׁ הוּא מִסְפָּ י שֵׁ הוּא יָדוּעַ, כִּ
טוּת  שְׁ ר יֵשׁ לוֹ הִתְפַּ ו אֲשֶׁ לָל. וְהַקַּ טוּת כְּ ְ שּׁ אֵין לָהּ הִתְפַּ עֲבוּר שֶׁ ה הִיא אַחַת וְהִיא חֲסֵרָה, 1בַּ קֻדָּ י הַנְּ כִּ
עֲבוּר  מוּר, בַּ לֵמוּת גָּ אֹרֶךְ, אַךְ אֵין זֶה שְׁ טוּת בְּ ְ שּׁ שׁ לוֹ הִתְפַּ יֵּ עֲבוּר שֶׁ לֵמוּת יוֹתֵר, בַּ אֹרֶךְ, וְיֵשׁ לוֹ שְׁ בְּ
טוּת  ְ שּׁ ר יֵשׁ לוֹ הִתְפַּ טַח אֲשֶׁ ֶ טוּת אֹרֶךְ וְרחַֹב. וְהַשּׁ ְ שּׁ טוּת רַק אֹרֶךְ, וְאֵין לוֹ הִתְפַּ ְ שּׁ ו הִתְפַּ אֵין לַקַּ שֶׁ
ע, אֲבָל אֵין לוֹ עֹמֶק.  דָדִין הָאַרְבַּ טוּת אֶל הַצְּ ְ שּׁ שׁ לוֹ הִתְפַּ יֵּ עֲבוּר שֶׁ לֵם יוֹתֵר, בַּ אֹרֶךְ וְרחַֹב, הוּא שָׁ
ע  ה וְאַרְבַּ הַיְנוּ מַעְלָה וּמַטָּ ה, דְּ ָ שּׁ ִ דָדִין הַשּׁ טוּת הַצְּ ְ שּׁ שׁ לוֹ הִתְפַּ יֵּ עֲבוּר שֶׁ לֵם, בַּ ָ ם הוּא הַשּׁ שֶׁ אָמְנָם 2הַגֶּ
לֵם  ָ ם הוּא הַשּׁ שֶׁ י הַגֶּ חְקָר, כִּ ימוּ חַכְמֵי הַמֶּ שׁ קְצָווֹת אֵלּוּ. וְכֵן הִסְכִּ ֵ טוּת יוֹתֵר מִשּׁ ְ שּׁ רוּחוֹת, וְאֵין הִתְפַּ
ר  לֵם. וּלְפִיכָךְ הָיָה מִסְפַּ ָ שׁ צְדָדִין, הוּא הַשּׁ עַל שֵׁ הוּא בַּ בָר שֶׁ שׁ קְצָווֹת. וּלְפִיכָךְ דָּ שׁ לוֹ שֵׁ יֵּ עֲבוּר שֶׁ בַּ

אֵין עָלָיו תּוֹסֶפֶת. לֵם, 3שֶׁ ר שָׁ שׁ הוּא מִסְפָּ ר שֵׁ י מִסְפַּ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף, כִּ רָאֵל שֵׁ יִשְׂ

ראיה לכך שהמספר שש מאות אלף הוא מספר השלמות של ישראל, כי כשיצאו ישראל ממצרים 
היו שש מאות אלף, ולאחר שמתו בעקבות חטא העגל היו שש מאות אלף, גם כשנספרו בתחילת 
ספר במדבר היו שש מאות אלף, וכן במפקד השני, שנכתב בפרשת פנחס, היו שש מאות אלף. הרי 
מה  אך  הזה,  למספר  מעבר  גדל  ישראל  עם  אומנם  לישראל.  שלמות  יש  זה  שבמספר  רואים,  אנו 
שנוספו על מספר זה זו תוספת ברכה על השלמות, אבל המספר היסודי המהווה את שלמותם הוא 
שש מאות אלף. הטעם לכך שדווקא מספר זה מהווה את שלמותם, משום שהמספר שש הוא מספר 
של שלמות, ולא תמצא דבר שלם שאין לו שייכות למספר שש. ונבאר את השלמות שבמספר שש. 
1הנקודה היא אחת, והיא אינה שלמה כי היא מצומצמת במקומה ואינה מתפשטת במרחב. לקו יש 

התפשטות במרחב, אבל הוא מתפשט רק לאורך, לכן גם הוא חסר, אף שהוא שלם יותר מהנקודה. 
השטח מתפשט במרחב לאורך ולרוחב, לכן שלמותו גדולה יותר, כי יש לו ארבעה צדדים, אבל עדיין 
לו  ויש  לו ארבעה צדדים  2בגוף, שיש  לו עומק. את השלמות אנו מוצאים  כי חסר  בו שלמות,  אין 
גובה, כלומר הוא מתפשט לשישה צדדים, למעלה ולמטה וארבעת הרוחות, ואין התפשטות ליותר 
מששה צדדים, לכן לגוף יש את השלמות. וכן הסכימו חכמי המחקר, שהגשם שלם מפני שיש לו ששה 
צדדים. לכן שש מאות אלף הוא המספר המבטא שלמות של עם ישראל, כי שש הוא מספר השלמות 

3שאינו זקוק לתוספת. 

שלמות עם 

ישראל במספר 

שש מאות אלף
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ביאורים
הרוחנית  המציאות  ומתוך  בשמים,  ניצבים  והחיים  הבריאה  ששורשי  עולם  של  דרכו 
מסתעפים חיים על פני האדמה. תפיסה זו מנחה פעמים רבות את המהר"ל לצייר קווים 
זו  בפסקה  גם  בלבד.  היסטוריים  כפרטים  להצטייר  היו  שיכולים  נתונים,  פי  על  רוחניים 
איש,  אלף  שש מאות  הוא  ביציאת מצרים  ישראל  בני  של  מבאר המהר"ל מדוע המספר 
משום שמספר בני ישראל בנקודת הזמן שבו נוצרה האומה הזו, הוא בודאי דבר עקרוני 

הדורש לימוד והעמקה.

אילו שש מאות אלף איש היה רק מספר בני ישראל בעת יציאת מצרים, ייתכן שהביאור 
היה ראוי להיות קשור דווקא ליציאת מצרים במספר זה. אך האמת היא שבני ישראל מונים 
שש מאות אלף גם במדבר וגם בעת כניסתם לארץ ישראל, משמע שיש במספר זה נקודה 

רוחנית עקרונית המתאימה לעם ישראל.

ומספר  תחתונים  נגד  עשרות  של  מספר  כי  מפני  "וזה  אחר:  במקום  המהר"ל  כותב  וכך 
מאה נגד האמצעי ומספר אלפים נגד העליונים" ]חידושי אגדות ח"ד עמ' קל[. השלמות 
המספרית היא כפולה: מצד הספרה "שש", שמבטאת שלמות )כפי שביארנו אתמול( ומצד 
ה"מאות אלף", השלֵמות של ה"שש" מופיעה בשני מעגלים נוספים של שלמות, "מאות" 
כל  עם  שלמה  טבעית  אומה  להיות  היכולת  את  בעולם  מחדֵש  ישראל  עם  ו"אלפים". 
התכונות הראויות לאומה, ובד בבד להיות עם אלוהי המתהלך בעולמות עליונים. לשם כך 
נדרשת גם המדרגה האמצעית של ספירת המאות, המתווכת בין היכולת להתהלך בעולם 
ובין היותנו עם ה'. אמנם את הסדרה של העשרות איננו מונים בפני עצמה, כמו את המאות 
והאלפים, מפני שהיא כלולה באחדות. וההוכחה היא שבעברית אומרים 'שישים' ולא 'שש 

עשרות', בשונה מסדרת המאות, ששם אנו אומרים 'שש מאות' במפורש.

הרחבות
האחדות והשלמות	 

יחידה'  'אומה  היא  ישראלית  שהאומה  שבגלל  כותב  המהר"ל  יְחִידָה.  אֻמָּה  הֵם  יִּשְׂרָאֵל 
המספר 'שש' ראוי לה, כיוון שהוא מייצג מספר שלם שאינו זקוק להשלמה, כמו עם ישראל. 

ל'אפס  נחשבים  הם  כי  נאמר  הגויים  כל  שעל  בעוד  כי  מבואר  ]לט.[  בסנהדרין  בגמרא 
ותוהו' ביחס לבורא, כלומר, גדלותם ויצירתם אינה בעלת ערך ממשי ביחס לאלוהות, הרי 
בשפה,  וביצירתם,  בגדלותם  בעצמותם,  המופיעים  הם  ישראל  זה.  בכלל  אינם  שישראל 

בתרבות, בספרות ובכל כוחות חייהם - את גדולת השם.

'חומריים'  נובעת מכך שהם  המהר"ל מסביר דברים אלו: אפסיות הגויים לעומת הקב"ה 
זאת,  לעומת  ישראל,  לאלוהים.  שלא  וודאי  שברוח,  לעניינים  בני השוואה  אינם  וממילא 
שאינה  רוחנית  אומה  זו  'מושלמים'.  נקראים  הם  ולכן  בעולם,  השם  גדולת  את  מופיעים 
עם  ככל  ישראל,  את  המאפיינים  העניינים  שאר  החומר.  מחסרונות  במהותה  מושפעת 
ולשון - תרבות, ספרות, שפה וכדומה, טפלים למהות זו ]גבורות השם, מד[. זו הסיבה שעם 
ישראל נקרא 'אומה יחידה', כשם שהקב"ה הוא יחיד בעולמו ואיננו בר השוואה לשום גודל 
פיזי, כך גדולתם של ישראל הינה בהיותם טפלים לערכים האלוהיים המופיעים דרכם, ועל 

כן הם 'מושלמים' ו'מיוחדים'.

לעילוי נשמת שמעון בן יצחק אשכולי ז"ל

י צָרִיךְ לִהְיוֹת  שׁ אֶלֶף, וְטַעַם זֶה יָדוּעַ, כִּ שׁ מֵאוֹת אוֹ שֵׁ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף, לאֹ שֵׁ ר שֵׁ סְפָּ הָיָה הַמִּ ֶ וּמַה שּׁ
הָיָה  עֲדַיִן  מֵאוֹת  שׁ  שֵׁ הָיָה  אִם  שֶׁ וְאֶלֶף,  וּמֵאָה  שׁ  שֵׁ הַיְנוּ,  דְּ ר,  מִסְפָּ ל  שֶׁ מַדְרֵגוֹת  לשֹׁ  שָׁ ל  כָּ לָהֶם 
הָיָה  אֶלֶף,  שׁ  שֵׁ הָיָה  אִלּוּ  וְכֵן  דוֹל.  גָּ יוֹתֵר  הוּא  שֶׁ אֶלֶף,  ר  מִסְפַּ בּוֹ  הָיָה  לּאֹ  שֶׁ עֲבוּר  בַּ חָסֵר,  ר  מִסְפָּ
שׁ  ר שֵׁ לֵם מִסְפַּ ָ ר הַשּׁ סְפָּ שׁ וּבֵין אֶלֶף. וּלְפִיכָךְ הַמִּ ין שֵׁ הוּא בֵּ חָסֵר מֵאָה, שֶׁ עֲבוּר שֶׁ ר חָסֵר, בַּ מִסְפָּ
צָרִיךְ  וְאֵין  מְעַט  רַק  תִמְצָא  לאֹ  רִבּוֹא  ר  מִסְפַּ י  1כִּ רִים,  סְפָּ הַמִּ ל  כָּ אן  כָּ יֵשׁ  ה  עַתָּ י  כִּ אֶלֶף,  מֵאוֹת 
י לְשׁוֹן  אֶלֶף. וְעוֹד, כִּ י אִם בְּ ר רִבּוֹא, אֵין מוֹנֶה בּוֹ כִּ כוֹל לִמְנוֹת מִסְפַּ יָּ מָקוֹם שֶׁ י אַף בְּ ה, 2כִּ ר הַזֶּ סְפָּ לַמִּ
זֶה  אֵין  י  כִּ רָאֵל,  לְיִשְׂ זֶה  ר  מִסְפָּ רָאוּי  וְאֵין  דוֹל,  גָּ הַיּוֹתֵר  בּוֹן  הַחֶשְׁ הוּא  שֶׁ עֲבוּר  בַּ רַב,  שׁוֹן  מִלְּ רִבּוֹא 
רוֹן,  ר אֵין בּוֹ תּוֹסֶפֶת וְחִסָּ לֵם אֲשֶׁ ָ י הַשּׁ לֵם, כִּ ל רִבּוּי, וְהָרִבּוּי אֵינוֹ שָׁ ר שֶׁ לֵמוּת רַק מִסְפָּ ל שְׁ ר שֶׁ מִסְפָּ
הַיְנוּ אֲחָדִים,  רִים דְּ ה מִסְפָּ לשָֹׁ אן שְׁ שׁ כָּ יֵּ הוּא רִבּוּי. וְאִם תּאֹמַר, מֵאַחַר שֶׁ וְהָרִבּוּי יֵשׁ בּוֹ תּוֹסֶפֶת שֶׁ
ין  בֵּ יֵשׁ  חִלּוּק  י  כִּ בִין,  תָּ ר  אֲשֶׁ כַּ יָא  קֻשְׁ זֶה  וְאֵין  רָה?  עֲשָׂ ר  מִסְפַּ ן  כֵּ ם  גַּ הָיָה  ה לאֹ  וְלָמָּ וְאֶלֶף,  מֵאָה 
ים.  ִ שּׁ ירִיּוֹת, רַק תּאֹמַר שִׁ שׁ עֲשִׂ הֲרֵי לאֹ תוּכַל לוֹמַר שֵׁ רִים, שֶׁ אָר מִסְפָּ ירִיּוֹת וּבֵין שְׁ ל עֲשִׂ ר שֶׁ מִסְפָּ
מוֹ  שׁ כְּ ֵ רָה עִם הַשּׁ ר הָעֲשָׂ לּאֹ תוּכַל לִמְנוֹת מִסְפַּ רָה מֵאוֹת אֶלֶף, הֲרֵי שֶׁ שׁ עֲשָׂ לְכָךְ לאֹ תוּכַל לוֹמַר שֵׁ
ר  שׁ מֵאוֹת אֶלֶף, וּמִסְפַּ ר לוֹמַר רַק שֵׁ שׁ מֵאָה, וּלְפִיכָךְ אִי אֶפְשָׁ שׁ לוֹמַר שֵׁ ֵ אָה עִם הַשּׁ מְנֶה הַמֵּ תִּ שֶׁ
רוּרִים  בָרִים בְּ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף, וְאֵלּוּ דְּ לֵם הוּא שֵׁ ָ ר הַשּׁ סְפָּ לָל. לְכָךְ הַמִּ ירִיּוֹת אֵין לוֹ מָקוֹם לְכָאן כְּ עֲשִׂ
צְרַיִם  לֵמוּת הָרָאוּי לָהֶם, וְאָז יָצְאוּ מִמִּ רָאֵל שְׁ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף הָיָה לְיִשְׂ רָאֵל שֵׁ ר הָיוּ יִשְׂ מְאדֹ. וְכַאֲשֶׁ

טֶן אִמּוֹ. לַם יוֹצֵא מִבֶּ ר נִשְׁ אֲשֶׁ ר כַּ מוֹ הָעֻבָּ כְּ

ר  מִסְפָּ הוּא  ה  הַזֶּ ר  סְפָּ הַמִּ שֶׁ ר,  סְפָּ הַמִּ זֶה  רָאֵל  לְיִשְׂ רָאוּי  יְחִידָה•,  ה  אֻמָּ הֵם  רָאֵל  שְׂ יִּ שֶׁ ד  מִצַּ וְעוֹד, 
שׁ עוֹד חֵלֶק, וְיֵשׁ בּוֹ רִבּוּי. אֲבָל  יֵּ לְבַד, אֵינוֹ אֶחָד, שֶׁ לֵם וְהוּא חֵלֶק בִּ אֵינוֹ שָׁ ל שֶׁ כָּ לֵם. 3וְיָדוּעַ, שֶׁ שָׁ
אי. וּמֵאַחַר  וַדַּ ם הוּא זֶה בְּ אֵין עוֹד חֵלֶק, וְדָבָר מֻסְכָּ ר בּוֹ הוּא אֶחָד, שֶׁ לֵמוּת אֲשֶׁ ְ ד הַשּׁ לֵם, מִצַּ ָ הַשּׁ
לֵמָה  ה יְחִידָה וּשְׁ נֵי זֶה רָאוּי לְאֻמָּ ן, וּמִפְּ ם כֵּ לֵם, הוּא מוֹרֶה אַחְדוּת גַּ ר שָׁ ה הוּא מִסְפָּ ָ שּׁ ר שִׁ סְפַּ מִּ שֶׁ
אֵר  יִתְבָּ ן  לְקַמָּ אָמְנָם  מִצְרַיִם.  יצִיאַת  בִּ הָיוּ  ר  אֲשֶׁ כַּ אֶלֶף,  שׁ מֵאוֹת  שֵׁ הוּא  שֶׁ ה,  הַזֶּ ר  סְפָּ הַמִּ עוֹלָם  בָּ
ת יְמֵי  לשֶֹׁ שְׁ תוּ בִּ מֵּ ךָ עַל אוֹתָם שֶׁ ים לִבְּ שִׂ פְרָט. וְאַל תָּ שׁ בִּ ר שֵׁ רָאֵל מִסְפַּ עוֹד. וְסוֹף סוֹף רָאוּי לְיִשְׂ
שׁ מֵאוֹת אֶלֶף  רָאֵל שֵׁ ר הָיוּ יִשְׂ רָאֵל. וְכַאֲשֶׁ כְלַל יִשְׂ בוּ בִּ רִים לאֹ נֶחְשְׁ שֵׁ לּאֹ הָיוּ כְּ י מֵחֲמַת שֶׁ אֲפֵלָה, כִּ
לַם צוּרָתוֹ  ר נִשְׁ אֲשֶׁ ר כַּ לֵמוּתָם לְגַמְרֵי, וְהָיוּ דּוֹמִים לְעֻבָּ רָאֵל שְׁ יעַ לְיִשְׂ ף, הִגִּ בָרִים לְבַד מִטַּ רַגְלִי הַגְּ
רֶב  ה אֱלהִֹים לָבוֹא לָקַחַת לוֹ גוֹי מִקֶּ אָז רָאוּי לָצֵאת וְלאֹ קדֶֹם, לְכָךְ אָמְרוּ )בשוחר טוב שם(: אוֹ הֲנִסָּ

תוֹךְ מִצְרַיִם. רָאֵל נַעֲשׂוּ לְעַם בְּ ר יִשְׂ ד אֲשֶׁ הֶם, מִצַּ לָּ רֶב שֶׁ קֶּ רָאֵל בַּ אִלּוּ הָיָה יִשְׂ גּוֹי, כְּ

המספר הוא שש מאות אלף ולא שש מאות או ששת אלפים, כי במספר זה כלולים שלושת דרגות 
המספר, אחדות, מאות ואלפים. אם היה המספר שש מאות, היה המספר חסר, כי לא היה בו האלף, 
בין  שהוא  המאות,  את  חסר  המספר  היה  אלפים,  ששת  המספר  היה  ואם  מהמאות.  יותר  שהוא 
האחדות לאלפים. לכן המספר השלם הוא שש מאות אלף, כי יש בו את כל המספרים. 1אמנם המספר 
ריבוא חסר כאן, אבל אין זה נחשב לחסרון, כי ריבוא מופיע מעט מאד, 2ובדרך כלל לא מונים ברבבות 
אלא באלפים. ועוד, המילה ריבוא נגזרת מהמילה רוב והיא מבטאת ריבוי, לכן אין מספר זה ראוי 
לישראל, כי השלמות היא ללא תוספת וללא חסרון, והריבוי ענינו תוספת. עוד יש לשאול: מאחר 
שמספר זה כולל את האחדות, המאות והאלפים, מדוע אין בו עשרות? אין זו שאלה, כי יש הבדל בין 
העשרות לשאר המספרים, כי בעוד שאת המספרים האחרים אנו מונים בספרות האחדות, למשל שש 
מאות או ששת אלפים, לעשרות יש שם עצמי, כלומר אנו לא אומרים שש עשרות אלא ששים, וכן 
לא אומרים שש עשרות מאות אלף אלא ששים אלף. הרי שאין סופרים את האחדות עם העשרות, 
לעומת האחדות והמאות שנספרות יחד, לדוגמה: שש מאות. לכן המספר השלם הוא שש מאות אלף, 
ואין מקום למספר עשר, דברים אלה ברורים. כשהיו ישראל שש מאות אלף היו במספר הראוי להם, 

ואז יצאו ממצרים, כעובר היוצא מרחם אמו כאשר הושלם.
בעולם,  ושלמה  יחידה  אומה  ישראל  כי  לישראל,  ראוי  אלף  מאות  שש  המספר  מדוע  נוסף  הסבר 
ומספר זה הוא מספר שלם. 3ידוע שכל מה שאינו שלם זקוק לתוספת כדי שגיע לשלמות, לכן אינו 
אחד אלא ריבוי, כי לאחד אין תוספת ואין חסרון. גם המספר שש הוא מספר של שלמות המלמד על 

המספר שש 

מאות אלף

המספר שש 

מבטא שלמות, 

ובשלמות אין 

ריבוי, לכן הוא 

ראוי לישראל 

שהם אומה 

יחידה
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ק 
פר יחידה ושלמה בעולם, המספר הראוי הוא שש מאות אלף, כמו שהיו ביציאת  אחדות, לכן לאומה 

מצרים, ובהמשך עוד יתבאר ענין זה. ואין לומר שמספרם של ישראל ביציאת מצרים היה יותר משש 
מאות אלף, כי היו כאלו שמתו בשלושת ימי האפילה, כיון שאנשים אלו לא היו כשרים ואינם נחשבים 
בכלל ישראל. בשעה שהיו ישראל שש מאות אלף גברים בלא הטף, הגיעו לשלמותם, והיו כעובר 
שנשלמה צורתו, שאז הוא ראוי לצאת לאויר העולם ולא קודם לכן. על בחינה זו נאמר: או הניסה 
בתוך  לעם  ונעשו  המצרים,  בקרב  ישראל  היו  כאילו  כלומר,  גוי,  מקרב  גוי  לו  לקחת  לבא  אלוקים 

מצרים.
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
החומר והצורה הם יסודות שהמהר"ל עוסק בהם רבות. כשם שהמטבע עשוי מחומר )כסף, 
נחושת וכדומה( ועל גביו צורה מוטבעת שמשווה לו את ערכו, כך גם העולם מורכב מחומר 
טבעי ועל גביו צורה שנותנת משמעות ושווי לחומר. מתבאר מכאן שכך גם לשבעים אומות 
העולם יש חומר וצורה. לכל אומה יש את אנשיה ואת שאר המרכיבים הלאומיים שלה, אך 

מה שנותן לה קיום זו הבשורה שאותה הם נושאים.

"יָדֹעַ תֵּדַע כִּי גֵר יִהְיֶה זַרְעֲךָ בְּאֶרֶץ לֹא לָהֶם וַעֲבָדוּם וְעִנּוּ אֹתָם אַרְבַּע מֵאוֹת שָׁנָה" ]בראשית 
טו, יג[. בברית בין הבתרים נמצא שורש כל עניין שעבוד ישראל במצרים, ומפסוק זה נלמד 
הקב"ה  הודיע  זו  בברית  שהרי  ישראל.  עם  מיצירת  כחלק  ולעינוי  לשעבוד  תפקיד  שיש 
לאברהם על גלות מצרים, מה שאומר שאין חטא הגורם לגלות זו, אלא כך לכתחילה נברא 
הוא  השעבוד  ועינוי.  שעבוד  תהליכים:  שני  היו  שבמצרים  מלמד  המהר"ל  ישראל.  עם 
ביחס לצד הלאומי והחומרי של ישראל, והעינוי הוא ביחס לצד האלוהי של ישראל. שני 
החלקים של עם ישראל, החומר והצורה, נתקלו בשני צדדים מקבילים מצריים: חיי החומר 
המהלך  המצרית,  והצורה  ישראל,  עם  של  וכלכלי  מדיני  לשעבוד  שהובילו  המצרים,  של 

התרבותי שלהם, שהתנגד לעם ישראל והביא אותם לענות את עם ישראל.

דווקא  נובע  והכאב  או קושי, כל הצער  אין הוא מרגיש צער  כאשר חותכים בבשר המת 
ממקור חי. כך גם כאשר לעם ישראל יש תחושת שעבוד: מכאן בדיוק אנו למדים את ההיפך 
– העבדות לא מתאימה לנו. השעבוד של ישראל יוצר תחושת לאום נפרד, הרוצה לחיות 
חיים עצמאיים שלא תחת עם אחר. העינוי אינו עוד תחום שבו הציקו לנו, אלא שאותו 
וזאת משום שהבשורה של עם אלוהי אברהם לא  יצר גם תחושת עינוי.  שעבוד במצרים 
צורתנו   – האלוהי  לצו  לשוב  הרצון  את  בנו  עוררה  זו  תחושה  לאור.  יוצאת  ולא  מופיעה 
הלאומית. לכן נאמר "וְכַאֲשֶׁר יְעַנּוּ אֹתוֹ כֵּן יִרְבֶּה וְכֵן יִפְרֹץ" – דווקא העינוי והעוני מעוררים 

את הרצון להיות נס ודגל לכל העמים.

הרחבות
אלימות בין עמים נובעת מדחף רוחני	 

וּמִצַּד הַצּוּרָה, רָצָה לוֹמַר, מַה שֶּׁהָיוּ עַם מְיֻחָד, עַם יִשְׂרָאֵל, עַם אֱלֹהֵי אַבְרָהָם בִּפְרָט, וּמִזֶּה הַצַּד 
יָבֹא לָהֶם הָעִנּוּי. המהר"ל מבחין כאן בשתי רמות של מאבק מצרים בישראל – מצד החומר 
ומצד הצורה. גם המאבק מצד הצורה לא קיבל ביטוי רוחני אלא ביטוי מעשי, באמצעות 
תוספת העינוי שעינו המצרים את ישראל. העינוי מבטא את הצורך להתנגד לישראל, לא 

לתכלית מסוימת – שהרי הם כבר משועבדים להם – אלא מתוך דחף רוחני. 

בספר 'אורות' כותב הרב קוק: "כל העמים מתפתחים ויוצאים אל הפועל על ידי תנועותיהם 
צורתו  שמתבלטת  עד  עם,  כל  של  המיוחד  הערך  את  מעמיקות  המלחמות  הטבעיות. 
ויוצאת אל הפועל בהגמרה בכל פרטי עמקיה" ]אורות המלחמה ו[. גם במלחמות קשות 
בין עמים ישנו דחף רוחני של התנגדות העמים אחד לשני, הנובע מכך שכל עם הוא מיוחד. 
טבעי  באופן  משפיע  וזה  העמים,  של  המיוחדות  התכונות  את  לפועל  מוציאה  המלחמה 

ורוחני על האנושות בכללה.

המעיינות  בכל  שהיו  המים  "כל  סוף  ים  על  ידו  את  משה  שנטה  שבשעה  דורשים  חז"ל 
ו[.  שמות  רבה  ]בראשית  המים"  כל  חזרו  שחזרו  בשעה  וכן  נבקעו  מקום  ובכל  ובבורות 
המאבק בין ישראל למצרים עשה רושם מעבר לגבולות מצרים, וככל מלחמה, היה לדבר 
השפעה על העולם כולו. רבי שמואל בורנשטיין מוסיף כי כוונת המדרש לומר שהכוחות 

הרוחניים באנושות כולה נכנעו לפני ישראל ]שם משמואל, פסח תרע"ז[. 

עָלֶיהָ  שֶׁ 1צוּרָתָם  ר  עִקַּ ד  מִצַּ רָאֵל  יִשְׂ גּוֹבְרִים עַל  הָיוּ מִצְרַיִם  י  כִּ דַע,  תֵּ לְהָבִין עוֹד  ק  דַקְדֵּ תְּ ר  וְכַאֲשֶׁ
לְכָל  י  כִּ מַדְרֵגַת הַחמֶֹר.  בְּ זֶה  וְדָבָר  ר הֵם עַם,  צַד אֲשֶׁ בְּ עֲלֵיהֶם  גּוֹבְרִים  וְגַם  רָאֵל,  יִשְׂ ם  שֵׁ בְּ נִקְרְאוּ 
הֵם עַם  ד שֶׁ נִי מִצַּ ֵ מַדְרֵגַת הַחמֶֹר, וְהַשּׁ לְבַד, וְזֶה בְּ הֵם עַם בִּ ד שֶׁ חִינוֹת: הָאֶחָד מִצַּ נֵי בְּ ה יֵשׁ שְׁ אֻמָּ
נֵי דְבָרִים  ְ ל אֶחָד מִשּׁ ד כָּ בָר זֶה. וּמִצַּ נֵי 2כְתוּבִים מוֹרִים לְךָ דָּ מַדְרֵגַת הַצּוּרָה. וְאֵלּוּ שְׁ מְיֻחָד, וְהוּא בְּ
מּוּכָן לוֹ הַצּוּרָה, אֵינוֹ  ֶ י מַה 4שּׁ עִנְיָן מְיֻחָד. כִּ ד הַחמֶֹר הָיוּ 3גּוֹבְרִים עֲלֵיהֶם בְּ ד הַצּוּרָה וּמִצַּ אֵלּוּ: מִצַּ
ד  מִצַּ בָר  דָּ לַחֹמֶר  יעַ  יַגִּ י  כִּ הַצּוּרָה.  לוֹ  מוּכָן  אֵינוֹ  הַחָמְרִי,  הַחֵלֶק  לוֹ  מּוּכָן  ֶ שּׁ וּמַה  הַחֹמֶר,  לוֹ  מוּכָן 
י  יבוּתָם, כִּ ד חֲשִׁ בָר מִצַּ יעַ לַצּוּרָה דָּ דִים לַעֲבוֹדָתָם, וְיַגִּ עְבָּ חַת רְשׁוּתָם מְשֻׁ הָיוּ תַּ הַיְנוּ שֶׁ פְלוּתוֹ, דְּ שִׁ
חַת  תַּ הָיוּ  מִצְרַיִם  בְּ רָאֵל  יִשְׂ הָיוּ  ר  וְכַאֲשֶׁ רוּת.  בְּ וְהִתְגַּ דוּת  וְהִתְנַגְּ קִנְאָה  לָהֶם  יעַ  יַגִּ יבוּתָם  חֲשִׁ ד  מִצַּ
ה הָעַבְדוּת,  נִי. הִנֵּ בָר אֶחָד. וְהָיוּ מוֹסִיפִין עֲלֵיהֶם עִנּוּי, זֶה עִנְיָן שֵׁ רְשׁוּתָם, וְהָיוּ עֲבָדִים לְמִצְרַיִם, זֶהוּ דָּ
חַת  מִיד וְהוּא תַּ ר הַחמֶֹר הוּא עֶבֶד תָּ הֶם, אֲשֶׁ בָּ ד הַחָמְרִי שֶׁ א לָהֶם מִצַּ חַת רְשׁוּתָם, בָּ הֵם תַּ ֶ מַה שּׁ
פְרָט,  רָאֵל, עַם אֱלהֵֹי אַבְרָהָם בִּ הָיוּ עַם מְיֻחָד, עַם יִשְׂ ֶ ד הַצּוּרָה, רָצָה לוֹמַר, מַה שּׁ רְשׁוּת אַחֵר. וּמִצַּ
י הַצּוּרוֹת גּוֹבְרוֹת זוֹ עַל זוֹ  עִנּוּי, כִּ ר הָיוּ גּוֹבְרִים עֲלֵיהֶם מִצְרַיִם בְּ ד יָבאֹ לָהֶם הָעִנּוּי• אֲשֶׁ ה הַצַּ וּמִזֶּ
י גֵר יִהְיֶה  דַע כִּ תָרִים )בראשית טו, יג(: יָדעַֹ תֵּ ין הַבְּ בְרִית בֵּ דוֹת זוֹ אֶל זוֹ. וּלְכָךְ נֶאֱמַר לְאַבְרָהָם בִּ מִתְנַגְּ
הֶן, רְאוּיִים לִהְיוֹת  בָּ ד עִנְיַן הַחֹמֶר שֶׁ נֵי דְבָרִים: עֲבוֹדָה וְעִנּוּי. מִצַּ יר שְׁ זַרְעֲךָ, וַעֲבָדוּם וְעִנּוּ אֹתָם, הִזְכִּ
ד עִנְיַן הַצּוּרָה, הָיוּ מִצְרַיִם גּוֹבְרִים עֲלֵיהֶם  חַת רְשׁוּת אַחֵר וְהֵם עֲבָדִים לָהֶם, וּמִצַּ עֲבָדִים, וְיִהְיוּ תַּ
חֵלֶק הַחָמְרִי וּבְחֵלֶק הַצּוּרָה. דִים בַּ עְבָּ מִצְרַיִם מְשֻׁ רָאֵל הָיוּ בְּ י יִשְׂ עִנּוּי. נִמְצָא כִּ דִים אוֹתָם בְּ עְבְּ וּמְשַׁ

כשתדקדק בדברי חכמים תדע, כי המצרים גברו על ישראל בשני מישורים: האחד, מצד עיקר 1צורתם 
הרוחנית של ישראל, והשני, מצד היותם עם, היינו מהצד החומרי שלהם. לכל אומה יש שתי בחינות: 
האחת, עצם היותם עם, וזהו הצד החומרי, והשנייה מצד אופייה המיוחד של האומה, כלומר מצד 
צורתה הרוחנית של האומה. שני 2הפסוקים: כור הברזל וגוי מקרב גוי מלמדים, 3שהמצרים גברו על 
ישראל משתי הבחינות הללו בכל אחת לפי ענינה, כי מה 4שראוי לצורה אינו ראוי לחומר, ומה שראוי 
לחומר אינו ראוי לצורה. מצד החומר השפל שִעְבְּדוּ אותם המצרים, והיו בעבדות תחת רשותם. ומצד 
הצורה, שהיא בעלת חשיבות, סבלו מקנאת המצרים ומהתנגדותם. על כן כשהיו ישראל במצרים היו 
תחת רשות המצרים והיו עבדיהם, זה מצד החומר, ועוד הוסיפו עליהם עינוי, וזה מצד הצורה. כי 
העבדות, היינו שהם תחת רשות אחרים, באה מהחומר שהוא תמיד כפוף לרשות אחרת ומשועבד. 
ומצד הצורה, כלומר מצד ייחודם כעם אלוקי אברהם, בא עליהם העינוי, כי צורות העמים מתנגדות 
זו לזו. לכן נאמר לאברהם בברית בין הבתרים: ידוע תדע כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם ועבדום וענו 
אותם. הוזכרו בפסוק שני דברים: עבודה ועינוי, מצד החומר - עבדות, ומצד הצורה - עינוי. נמצא 

שישראל היו משועבדים מצד החומר ומצד הצורה. 

המצרים גברו 

על ישראל מצד 

הצורה ומצד 
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
האומות  לשאר  דומה  הראשון  הצד  בחינות:  שתי  יש  שבישראל  ראינו  הקודמים  בימים 
והצד השני מיוחד לעם ישראל. הצד הדומה לשאר האומות נקרא 'חומר', עליו נאמר "גוי 
מקרב גוי", ובזה יציאת ישראל ממצרים דומה לעובר שנתון בקרב בהמה. ומדייק המהר"ל 
שבמדרש נאמר דווקא בהמה ולא אישה, מפני שבהמה היא חומרית. הצד השני, המיוחד 
לישראל, הוא 'צורה', ועליו נאמר "ואתכם הוציא מכור הברזל", ובזה נמשלים ישראל לזהב 

מזוקק ההופכי למצרים, שנמשלים לאש. 

מן המדרש השני למדנו שני דברים: א. כפי שהצורף מכניס את הזהב לאש לכתחילה, כך גם 
הקב"ה שם את ישראל במצרים לכתחילה. ב. כמו שזהב הנתון באש מזדכך, והסיגים שבו 
נפרדים, כך גם העינוי במצרים זיכך את אופיים ותכונתם של עם ישראל. כאשר עם ישראל 
הופך  אז  לו,  הראוי  המיוחד  הרוחני  אופיו  את  ומברר  במצרים,  העינוי  שנות  את  משלים 

להיות עם ה' – עם נחלה.

רווחה  לחיי  והדאגה  הכלכלה  הצבא,  יותר.  החשובה  היא  הלאומית  הקומה  רגיל,  בעם 
עומדים במרכז. על גבי זה בונה כל עם אופי ותרבות ייחודיים. לעומת זאת, אצל עם ישראל 
שני הצדדים נוצרו בבת אחת – בחצות הלילה של יציאת מצרים, כיוון שהצד הרוחני גם 
הוא חלק ממהות האומה. זהו הגודל המיוחד והמופלא של יציאת מצרים. שני המדרשים 
מלמדים  וצורה,  חומר  שונים,  כיוונים  משני  מצרים  יציאת  של  רגע  אותו  את  המבטאים 
אותנו על ייחודו של עם ישראל על פני שאר העמים. אצלנו הקומה הרוחנית אינה תוספת 
או בונוס להיותנו עם, אלא היא מגדירה אותנו כעם בדיוק באותה עוצמה של עצם קיומנו. 

הרחבות
בין ישראל לעמים	 

כְּמוֹ  לָהֶם  מִתְחַבְּרִים  רְשׁוּתָם,  תַּחַת  שֶׁהָיוּ  הַחֹמֶר,  מִצַּד  לְמִצְרַיִם  מִתְחַבְּרִים  יִשְׂרָאֵל  הָיוּ  כָּךְ 
הָעֻבָּר לְאִמּוֹ. בישראל ישנו גם צד חומרי שבו מכונים הם 'גוי'. האם אמנם בחלק זה שווים 

הם לכל עם ולשון? 

ויכוח שהתקיים בעיירה בויסק בין אביו, הרב  סביב עניין זה מתאר הרב צבי יהודה קוק 
קוק, לבין הרב אליסברג. האחרון טען כי בכל מה ששייך ללאומיות החומרית, ובכלל זה 
אהבת העם והנאמנות אליו ולמולדת, אין הבדל מהותי בין ישראל לאומות. הרב קוק טען 
ובכל  עצמותה  יסוד  בתחילת  להיות  הישראלית(  )=הלאומיות  היא  צריכה  "כי  לעומתו: 
מהותה, מיוחדת בתוכן קדושתה העליונה, ומתוך כל עיקר הוויתה... שייכת לכל קדושתן 
של האמונה התורה והמצוות... באחדותן של ישראל-אורייתא-וקוב"ה, אשר גוי אחד הם 
הישראלית שונה מלאומיות שאר  דבריו, הלאומיות  לפי  יא[.  א,  באלול  ]לשלשה  בארץ" 
האומות, שכן היא נובעת מציווי ה' – ממקור הקודש. גם על הצד הגשמי של ישראל, שבו 

הם מכונים 'גוי', נאמר "גּוֹי אֶחָד בָּאָרֶץ" ]שמואל ב, ז[. אחד – מיוחד.

להצלחת אביאל בן הראל ויעל בת מנשה הי"ו

ה אֱלהִֹים לָבוֹא לָקַחַת  חַת יַד אַחֵר )דברים ד, לד(: אוֹ הֲנִסָּ בִילוֹ הָיוּ תַּ שְׁ ר בִּ וְאָמַר נֶגֶד עִנְיַן הַחמֶֹר, אֲשֶׁ
דוֹשׁ  וְהַקָּ אַחֵר,  יַד  חַת  תַּ הָיוּ  רָאֵל  יִשְׂ בְּ הַחָמְרִי  עִנְיָן  ד  מִצַּ י  כִּ לוֹמַר  כְּ וגו',  מַסּתֹ  בְּ גּוֹי  רֶב  מִקֶּ גוֹי  לוֹ 
מוֹ  כְּ לִבְרָכָה,  זִכְרוֹנָם  רְשׁוּ  דָּ וּלְכָךְ  יָדָם.  חַת  תַּ הָיוּ  הֵם  ר  אֲשֶׁ גּוֹי,  רֶב  מִקֶּ אוֹתָם  הוֹצִיא  הוּא  רוּךְ  בָּ
רָאֵל  ךְ הָיוּ יִשְׂ ד חָמְרוֹ, כָּ ר אֶל אִמּוֹ מִצַּ ר מִתְחַבֵּ י הָעֻבָּ לוֹמַר כִּ הֵמָה, כְּ קֶרֶב בְּ ר הוּא נָתוּן בְּ ר אֲשֶׁ הָעֻבָּ
ר לְאִמּוֹ•. וְאָמַר,  מוֹ הָעֻבָּ רִים לָהֶם כְּ חַת רְשׁוּתָם, מִתְחַבְּ הָיוּ תַּ ד הַחמֶֹר, שֶׁ רִים לְמִצְרַיִם מִצַּ מִתְחַבְּ
ט יָדָהּ לְתוֹךְ מֵעֶיהָ  ה פּוֹשֵׁ הַחַיָּ ם 1שֶׁ שֵׁ הֵמָה, וְלאֹ אָמַר כְּ ל בְּ ט יָדוֹ לְתוֹךְ מְעִי שֶׁ הָרוֹעֶה פּוֹשֵׁ ם שֶׁ שֵׁ כְּ
ד הַצּוּרָה אָמַר  ר מִצַּ ה אוֹתוֹ לִבְהֵמָה. וּכְנֶגֶד הָעִנְיָן אֲשֶׁ הֵמָה הִיא חָמְרִית, וּלְכָךְ מְדַמֶּ י הַבְּ ה, כִּ ָ ל אִשּׁ שֶׁ
הֶם  ים הָיוּ גּוֹבְרִים עֲלֵיהֶם, פּוֹעֲלִים בָּ צְרִיִּ י הַמִּ רְזֶל וגו', וְרָצָה לוֹמַר כִּ )שם, כ(: וְאֶתְכֶם הוֹצִיא מִכּוּר הַבַּ

א לָהֶם  ד בָּ ה הַצַּ י מִזֶּ לְבַד, כִּ ד הַצּוּרָה בִּ כּוּר. וְזֶה מִצַּ בַּ הָב שֶׁ זָּ הָאֵשׁ פּוֹעֵל בַּ מוֹ שֶׁ וּמְצָרְפִים אוֹתָם, כְּ
ה וּצְרוּפָה, וְהָיָה  ר הִיא זַכָּ נּוּי אֶל הַצּוּרָה אֲשֶׁ הָב הוּא כִּ י הַזָּ רָאֵל לְזָהָב, כִּ ר צוּרַת יִשְׂ ה עִקַּ הָעִנּוּי. וּמְדַמֶּ
לָל אֶל הַמּוֹצִיא.  בִיל זֶה לאֹ הָיָה לָהֶם חִבּוּר כְּ שְׁ בִּ חַת רְשׁוּת מִצְרַיִם, עַד שֶׁ ר צוּרָתָם תַּ רָאֵל עִקַּ יִשְׂ
הֶם  לָּ ד הַצּוּרָה שֶׁ י מִצַּ צְרָיִם לִהְיוֹת לוֹ לְעַם נַחֲלָה, כִּ רְזֶל מִמִּ אָמַר )שם(: וַיּוֹצִא אֶתְכֶם מִכּוּר הַבַּ וְזֶה שֶׁ
רֶב גּוֹי וגו',  ה אֱלהִֹים לָבוֹא לָקַחַת לוֹ גוֹי מִקֶּ נִי נֶאֱמַר: אוֹ הֲנִסָּ ֵ סוּק הַשּׁ רָאֵל לְעַם נַחֲלָה. וּבַפָּ הָיוּ יִשְׂ

רָאֵל. יִשְׂ הוּ עִנְיָן חָמְרִי בְּ זֶּ לְבַד, שֶׁ ם גּוֹי בִּ שֵׁ לאֹ זָכָר� אוֹתָם רַק� בְּ

ד עַצְמָם,  רָאֵל עֲבָדִים לְפַרְעהֹ מִצַּ רָאֵל וְהוּא עִנְיָן חָמְרִי הָיוּ יִשְׂ יִשְׂ בְּ חוּת שֶׁ ד הַפָּ י מִצַּ בָר, כִּ לַל הַדָּ כְּ
הֶם. וּכְנֶגֶד  כחַֹ וּפוֹעֲלִים בָּ צְרִים שׁוֹלְטִים עֲלֵיהֶם בְּ הוּא עִנְיַן הַצּוּרָה, הָיוּ הַמִּ הֶם, שֶׁ בָּ ד הֶחָשׁוּב שֶׁ וּמִצַּ
יר,  ית יַעֲקבֹ מֵעַם לעֵֹז, הִזְכִּ צְרָיִם בֵּ רָאֵל מִמִּ צֵאת יִשְׂ תוּב )תהילים קיד, א(: בְּ נֵי דְבָרִים אָמַר הַכָּ אֵלּוּ שְׁ
מִצְרַיִם,  דִים בְּ עְבָּ נֵיהֶם הָיוּ מְשֻׁ שְׁ י בִּ רָאֵל, כִּ ם יִשְׂ ם יַעֲקבֹ וּבְשֵׁ שֵׁ נֵי חֶלְקֵיהֶם: בְּ שְׁ רָאֵל בִּ י יָצְאוּ יִשְׂ כִּ
שׁוֹן עָקֵב.  ם יַעֲקבֹ, מִלְּ שֵׁ עָלָיו נִקְרְאוּ בְּ פֵל, וְהוּא עִנְיָן הַחָמְרִי שֶׁ ָ חוּת וְהַשּׁ ם יַעֲקבֹ נֶאֱמַר עַל הַפָּ י שֵׁ כִּ

רִיתָ, וְזֶה מְבֹאָר. י שָׂ שׁוֹן כִּ הִיא חֲשׁוּבָה, מִלְּ ם הַצּוּרָה, שֶׁ רָאֵל נִקְרָא עַל שֵׁ ם יִשְׂ וְשֵׁ

כנגד צד החומרי, בגללו היו משועבדים תחת יד מצרים, נאמר: או הניסה אלוקים לבא לקחת לו גוי 
מקרב גוי וכו', כלומר מצד החומר היו ישראל תחת יד מצרים והקב"ה הוציא אותם גוי מקרב הגוי 
שתחתיו היו משועבדים. לכן דרשו חכמים, כעובר הנתון בקרב בהמה, כי קשר העובר לאמו הוא 
מצד החומר, וכך היו ישראל תחת שליטת המצרים מצד החומר. ועוד אמרו, כרועה הפושט ידו לרחם 
הבהמה, ולא אמרו כמו 1המיילדת הפושטת ידה לרחם אשה, כי הבהמה חומרית לכן דימו לבהמה 
על  פעלו  המצרים  כי  הברזל,  מכור  הוציא  ואתכם  נאמר:  הצורה  מצד  השעבוד  וכנגד  לאשה.  ולא 
ישראל וזקקו אותם, כמו האש המזקקת את הזהב שבכור. דימו את צורת ישראל לזהב, כי הצורה זכה 
וצרופה. כיון שמצד צורתם היו משועבדים, לא היה להם חיבור אל הקב"ה המוציא אותם ממצרים, 
לכן נאמר: ויוציא אתכם מכור הברזל ממצרים להיות לו לעם נחלה. כי מצד צורתם המיוחדת הם 

עם נחלה. ובפסוק השני נאמר: גוי מקרב גוי, הזכיר אותם בשם גוי, שהוא הצד החומרי שבישראל. 
וזה מצד  קיצור הדברים: מהצד הפחות שבישראל, דהיינו מצד החומר היו ישראל עבדים לפרעה, 
עצמם. מהצד החשוב שבהם, מצד הצורה, שלטו בהם המצרים ופעלו עליהם בכח. כנגד שני ענינים 
אלו נאמר: בצאת ישראל ממצרים בית יעקב מעם לועז. הזכיר הכתוב שיצאו ממצרים בשני שמות: 
שבא  יעקב  השם  משועבדים.  היו  שבשניהם  מפני  ממצרים  יצאו  החלקים  בשני  כי  וישראל  יעקב 
מלשון עקב, נאמר על החלק הנמוך והשפל, הצד החומרי. ובשם ישראל נקראו על שם: כי שרית, 

מפני הצורה המיוחדת.

]זָכָר – הזכיר. רַק – אלא.[
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

הקדמה
כשהתורה רוצה להדגיש לנו איך לא להיות, היא אומרת – "כמעשה ארץ מצרים לא תעשו". 
ככה אל תהיו, אלא תהיו בדיוק ההיפך. הדוגמה הכי מקולקלת שממנה אפשר ללמוד איך 
לא להיות – היא מצרים. קלקול 'מיוחד' זה של מצרים, אשר נבחרה לשעבד את ישראל, 
אומר דרשני. מדוע ישראל השתעבדו דווקא במצרים? ואיך דווקא משם נבנה עם הקודש, 
ישתעבדו  שישראל  לכאורה,  מתאים,  היה  האומה  היווצרות  בתהליך  דווקא  ישראל?  עם 
אצל אומה אשר דרכיה מתוקנים לפחות במעט, כדי שיוכלו ישראל לקבל אי אלו מעלות 
מהם. שאלה זו תקפה גם כלפי העמים אשר ישראל כבשו מהם את ארץ ישראל ובאו אִתם 
במגע. משום מה, דווקא אומות מקולקלות כל כך 'נמצאו' תמיד בסביבת ישראל כאשר הם 

בנו את עצמם. 

כדרכו, המהר"ל יבאר את הצד הפנימי והרוחני; שעבוד מצרים את ישראל, עם שהוא הפוך 
ישראל.  עם  את  לבנות  כדי  נדרשה  זו  הופכיות  בדווקא.  נעשה  מישראל  לחלוטין  ושונה 
ככלל, מהלך זה תקף בכל עולם רוחני, גם בעולמו של היחיד מישראל – בדרך כלל לפני 

צמיחה של קומה חדשה, חווה האדם התמודדות וקושי, ודווקא הם גורמים לבנייה.

ביאורים
המהר"ל מבאר שדווקא מצרים נבחרו לשעבד את ישראל, משום שאין דבר מתפעל אלא 
מהפכו; כדי לשנות מצב של חום – צריך קור, כדי לבטל מציאות של חכמה – צריך סכלות 
ובערות. על כן, אומה אשר דרכיה מתוקנות וטובות לא הייתה יכולה לשעבד ולבטל את 
ישראל, שהם עם אלוהי, עם טוב. אם הצד הפנימי של האומה המשעבדת היה טוב, הם לא 

היו יכולים להתנגד ולפעול רע לישראל, שהרי הם טובים, כמוהם. 

בטרם יבאר המהר"ל את המאפיין הייחודי לעם ישראל והמאפיין ההופכי אצל המצרים, 
ישראל  את  לשעבד  יכולים  היו  לא  שמצרים   – המהר"ל  של  אלו  שבדבריו  כך  על  נעמוד 
אלמלא היו הפוכים להם – הוא מבאר יסוד גדול בעניין יציאת מצרים: אפשר לחשוב שעם 
כי הוא היה עסוק בלקושש קש ותבן  יכול להפוך לעם,  ישראל, שישב במצרים, לא היה 
ובשאר עינויי פרך ועבדות. אך המהר"ל מבאר שרק מתוך ההתנגדות הרעיונית, הרוחנית 
והפנימית של מצרים לתכונתם של ישראל – נבעה גם ההתנגדות המעשית לשעבד ולמנוע 
מעם ישראל להיות עם. על כן, אפשר לומר שתקופת השעבוד היתה תקופה של מאבק 

אידיאולוגי רוחני בין מצרים לישראל. 

לאמירה שאין דבר מתפעל אלא מהפכו, יש שני צדדים: למפעיל ולנפעל – מצרים וישראל. 
שעבוד מצרים את ישראל נבע אמנם מהתנגדותם לפנימיותם של ישראל, אך ההופכיות הזו 
נצרכה גם לישראל עצמם: כדי שתתקיים בהם גזרתו של ה' להיבנות בארץ מצרים, הם היו 
צריכים למצוא בה התנגדות, ורק כך היו יכולים לבנות את התכונות המיוחדות להם. רק 

המפגש עם אומה הופכית להם, שתתנגד להם, היה מוציא כל זאת מתוכם.

המהר"ל מציין את נקודת ההופכיות בכך שישראל היו מאוד גדורים ושמורים מזנות וזימה, 
המהר"ל  יעמיק  זאת  בנקודה  הפוכים.  הם  ובכך  מאוד,  באלה  שקועים  היו  מצרים  ואילו 

בהמשך.

פרק ד

נושא הפרק: למה השתעבדו ישראל דווקא למצרים

ר אֲנִי מֵבִיא אֶתְכֶם  נַעַן, אֲשֶׁ כְּ ה אֶרֶץ  וּכְמַעֲשֵׂ הּ לאֹ תַעֲשׂוּ,  בָּ ם  בְתֶּ יְשַׁ ר  ה אֶרֶץ מִצְרַיִם אֲשֶׁ מַעֲשֵׂ כְּ
הָיוּ  שֶׁ אֻמּוֹת  בָּ ה  אֻמָּ הָיְתָה  לּאֹ  שֶׁ יִן  מִנַּ ט(:  )תו"כ אחרי פרשה  סִפְרֵי  בְּ ג(.  יח,  )ויקרא  תַעֲשׂוּ  לאֹ  ה,  מָּ שָׁ
יִן  וּמִנַּ תַעֲשׂוּ.  לאֹ  הּ  בָּ ם  בְתֶּ יְשַׁ ר  אֲשֶׁ מִצְרַיִם  אֶרֶץ  ה  מַעֲשֵׂ כְּ לוֹמַר:  לְמוּד  תַּ מִצְרַיִם?  מוֹ  כְּ דַרְכֵיהֶם 
הּ לאֹ תַעֲשׂוּ.  ם בָּ בְתֶּ ר יְשַׁ לְמוּד לוֹמַר: אֲשֶׁ ן? תַּ לָּ רְכֵיהֶם יוֹתֵר מִכֻּ הָיוּ מְקֻלְקָלִים דַּ הַדּוֹר הָאַחֲרוֹן שֶׁ שֶׁ
הּ לאֹ תַעֲשׂוּ.  ם בָּ בְתֶּ ר יְשַׁ לְמוּד לוֹמַר: אֲשֶׁ ים הָאֵלּוּ? תַּ עֲשִׂ ל הַמַּ רְמָה לָהֶם כָּ רָאֵל גָּ יבַת יִשְׂ שִׁ יְּ יִן שֶׁ מִנַּ
נַעַן  ה אֶרֶץ כְּ לְמוּד לוֹמַר: וּכְמַעֲשֵׂ נַעֲנִים? תַּ רְכֵיהֶם יוֹתֵר מִן הַכְּ ה מְקֻלְקָלִים דַּ לּאֹ הָיְתָה אֻמָּ יִן שֶׁ מִנַּ
יוֹתֵר  בְּ מְקֻלְקָלִים  רָאֵל  יִשְׂ ם  שָׁ אוּ  בָּ שֶׁ קוֹם  הַמָּ שֶׁ יִן  וּמִנַּ תַעֲשׂוּ.  לאֹ  ה  מָּ שָׁ אֶתְכֶם  מֵבִיא  אֲנִי  ר  אֲשֶׁ
רְמָה  רָאֵל גָּ ל יִשְׂ יאָתָן שֶׁ בִּ יִן שֶׁ ה לאֹ תַעֲשׂוּ. וּמִנַּ מָּ ר אֲנִי מֵבִיא אֶתְכֶם שָׁ לְמוּד לוֹמַר: אֲשֶׁ ם? תַּ לָּ מִכֻּ
מְעוֹן  י שִׁ ה לאֹ תַעֲשׂוּ. רַבִּ מָּ ר אֲנִי מֵבִיא אֶתְכֶם שָׁ לְמוּד לוֹמַר: אֲשֶׁ יהֶם הָאֵלּוּ? תַּ ל מַעֲשֵׂ לָהֶם אֶת כָּ
רָאֵל  בוֹאוּ יִשְׂ יָּ ב, שֶׁ ה? קוֹרֵא הַדֹּרוֹת מֵרֹאשׁ� )ישעיהו מא, ד(. רָאָה אֶת הַדּוֹר� חַיָּ אָמַר: מִי פָעַל וְעָשָׂ
עֵל  הוּא הֶפְכּוֹ לוֹ פּוֹעֵל בּוֹ, וְלאֹ יִתְפָּ ד שֶׁ עֵל מֵהֶפְכּוֹ, מִצַּ בָר מִתְפַּ י 1הַדָּ נֵי כִּ אן. מִפְּ וְיִפְרַע מֵהֶם, עַד כָּ
זַר עַל זֶרַע אַבְרָהָם )בראשית טו,  גָּ זֵרָה שֶׁ ם הַגְּ מוֹ לְקַיֵּ רַךְ שְׁ ם יִתְבָּ ֵ ר רָצָה הַשּׁ אֲשֶׁ בָר מֵעַצְמוֹ. לְכָךְ כַּ הַדָּ
הֵם הֲפָכִים  ה שֶׁ אֻמָּ א בָּ נָה, לאֹ הָיָה זֶה אֶלָּ ע מֵאוֹת שָׁ י גֵר יִהְיֶה זַרְעֲךָ וַעֲבָדוּם וְעִנּוּ אתָֹם אַרְבַּ יג(: כִּ

נָה. ע מֵאוֹת שָׁ רָאֵל: וַעֲבָדוּם וְעִנּוּ אֹתָם אַרְבַּ יִשְׂ ם בְּ ר הֲפָכִים לָהֶם יִתְקַיֵּ ד אֲשֶׁ י מִצַּ לָהֶם. כִּ

טִבְעָם  כִים בְּ עוּב, וְנִמְשָׁ בַר תִּ זְנוּת וְכָל דְּ בוּקִים בִּ ל מִצְרַיִם דְּ י עַצְמָם שֶׁ הֵם הֲפָכִים לָהֶם, כִּ וְעִנְיַן שֶׁ
ים  עֲרָיוֹת וּקְדוֹשִׁ דוּרִים בַּ הֶם זֶרַע אֱמֶת, גְּ לָּ רָאֵל עֶצֶם שֶׁ עוּבִים. וְיִשְׂ ר הֵם תְּ ים אֲשֶׁ נוּת וּמַעֲשִׂ אַחַר הַזְּ
מוֹ  הֵעִיד שְׁ רָאֵל, שֶׁ בְטֵי יָהּ עֵדוּת לְיִשְׂ תוּב )תהילים קכב, ד(: שִׁ אָמַר הַכָּ מוֹ שֶׁ ל עֲרָיוֹת, כְּ לִים מִכָּ וּמֻבְדָּ
אֱמַר )ויקרא כד, י(:  נֶּ תוּב, שֶׁ תָה וּפִרְסְמָהּ הַכָּ נְּ זִּ מִצְרַיִם שֶׁ נֵי אֲבוֹתֵיהֶם. 2וְאַחַת הָיְתָה בְּ הֵם בְּ עֲלֵיהֶם שֶׁ
קְרָא  וַיִּ דְאִיתָא בְּ רָאֵל רַק זוֹ, כִּ יִשְׂ לּאֹ הָיְתָה בְּ ד שֶׁ ן אִישׁ מִצְרִי, מְלַמֵּ רְאֵלִית וְהוּא בֶּ ה יִשְׂ ָ ן אִשּׁ צֵא בֶּ וַיֵּ
נְחָס:  י פִּ ה, אָמַר רַבִּ ן נָעוּל אֲחתִֹי כַלָּ לָה )שיר השירים ד, יב(: גַּ בָּ קַּ ה )פרשה לב, ה(. וַעֲלֵיהֶם מְפֹרָשׁ בַּ רַבָּ
רָאֵל הֲפָכִים  י יִשְׂ כָרִים. הֲרֵי כִּ עוּלוֹת, מַעְיָן חָתוּם אֵלּוּ הַזְּ ל נָעוּל אֵלּוּ הַבְּ תוּלוֹת, גַּ ן נָעוּל אֵלּוּ הַבְּ גַּ
ם  ֵ הַשּׁ זַר  גָּ שֶׁ וּמֵאַחַר  נוּת.  הַזְּ וּמִן  הָעֶרְוָה  לִים מִן  מֻבְדָּ רָאֵל  וְיִשְׂ זְנוּת  בִּ בוּקִים  דְּ ים  צְרִיִּ הַמִּ לְמִצְרַיִם, 
ה  אֻמָּ בָּ עְבּוּד  ִ הַשּׁ הְיֶה  יִּ שֶׁ לְכָךְ רָאוּי  לּוֹ,  שֶׁ עֵל מֵהֶפֶךְ  יִתְפָּ בָר  וְהַדָּ רָאֵל,  יִשְׂ וְעִנּוּי עַל  עְבּוּד  שִׁ רַךְ  יִתְבָּ
לאֹ  י  כִּ לְמִצְרַיִם,  וְקָא  דַּ דִים  עְבָּ מְשֻׁ לִהְיוֹתָם  רָאֵל  לְיִשְׂ רָאוּי  שֶׁ אֶחָד  עִנְיָן  זֶהוּ  לָהֶם.  הֲפָכִים  הֵם  שֶׁ

י אִם מֵהֶפְכּוֹ. בָר כִּ עֵל דָּ יִתְפָּ

על הפסוק: כמעשה ארץ מצרים אשר ישבתם בה לא תעשו, וכמעשה ארץ כנען אשר אני מביא אתכם 
שמה לא תעשו, דרשו חכמים בספרא, מנין שלא היתה אומה באומות שהיו דרכיה מקולקלות כשל 
מצרים? שנאמר: כמעשה ארץ מצרים אשר ישבתם בה לא תעשו. ומנין שבדור האחרון היו מעשיהם 
ישראל בתוכם  ומנין שישיבת  ישבתם בה לא תעשו.  יותר מכל הדורות? שנאמר: אשר  מקולקלים 
גרמה להם זאת? שנאמר: אשר ישבתם בה לא תעשו. מנין שלא היתה אומה שדרכיה מקולקלות יותר 
מאשר הכנענים? שנאמר: וכמעשה ארץ כנען אשר אני מביא אתכם שמה לא תעשו. ומנין שהמקום 
אליו הלכו ישראל מקולקל יותר משאר המקומות? שנאמר: אשר אני מביא אתכם שמה לא תעשו. 
ומנין שביאת ישראל לשם היא שגרמה לכל מעשיהם? שנאמר: אשר אני מביא אתכם שמה לא תעשו. 
זימן הקב"ה דור חייב, כדי שיבואו ישראל  רבי שמעון אמר: מי פעל ועשה? קורא הדורות מראש. 
ויפרעו מהם. ביאור דבריהם, 1כל דבר נפעל ומושפע מדבר שהוא הפך ממנו, כי הניגוד גורם לפעולה 
זרעו  ומושפע מעצמו. לכן כשרצה הקב"ה לקיים את הגזירה שגזר על  נפעל  ואין דבר  ולהשפעה, 
של אברהם: כי גר יהיה זרעך בארץ לא להם ועבדום ועינו אותם ארבע מאות שנה, קיים את הגזירה 
באומה  אלא  אותם  ועינו  ועבדום  להתקיים  יוכל  לא  כי  הישראלית,  מהאומה  ההפך  שהיא  באומה 
הפכית להם. מכיון שהאומה המצרית היא ההפך מהאומה הישראלית, לכן היא האומה ששעבדה 

ועינתה את ישראל.

שעבוד ישראל 

למצרים מפני 

שהם הפכיים 

להם

מצרים דבקים 

בזנות וישראל 

דבקים בקדושה
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מתועב,  דבר  ובכל  בזנות  דבקות  היא  מצרים  של  העצמית  מהותם  לישראל?  הפכיים  מצרים  במה 
האבות,  זרע  שהם  ישראל,  של  העצמית  מהותם  לעומתם  והתיעוב.  הזנות  אחר  נמשכים  ומטבעם 
צירף  כביכול  לישראל,  עדות  י-ה  שבטי  הכתוב:  עליהם  שאמר  כמו  העריות,  מן  וריחוק  הקדושה 
זינתה  2ובאמת מצאנו שרק אישה אחת מישראל  הקב"ה את שמו לשמם להעיד שהם בני אבותם. 
במצרים ופרסמה התורה ענינה, שנאמר: ויצא בן אישה ישראלית והוא בן איש מצרי, לימדנו הכתוב 
שרק אישה זו זנתה. וכך דרשו חכמים במדרש רבה, על דור זה נאמר: גן נעול אחותי כלה, אמר רבי 
פנחס, גן נעול אלה הבתולות, גל נעול אלו הבעולות, מעין חתום אלו הזכרים. מכאן למדנו שישראל 
הם ההפך מהמצרים, שהמצרים דבוקים בזנות, וישראל מרוחקים מהזנות ומדבר ערווה. מכיון שנגזר 
שמהותה  לאומה  להשתעבד  הם  ראויים  לכן  מהפכו,  אלא  נפעל  דבר  ואין  לישראל,  ועינוי  שעבוד 

הפוכה להם. זוהי סיבה אחת שבגללה השתעבדו ישראל דווקא למצרים.

]קוֹרֵא הַדֹּרוֹת מֵרֹאשׁ – ה' המזמן את המאורעות. הַדּוֹר – המצריים והכנעניים.[
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
המהר"ל מבאר שנקודת היסוד של ישראל היא הקדושה וההתרחקות מזנות. לעומתם, מצרים שקועים 
בזימה וזנות. המהר"ל מבאר שפער זה איננו רק פער של הופכיות, אלא שתכונות אלו נובעות מתכונה 
שורשית יותר. הנביא יחזקאל ]כג, כ[ ממשיל את מצרים לחמורים: "אֲשֶׁר בְּשַׂר חֲמוֹרִים בְּשָׂרָם". כלומר, 
תכונת הזנות נובעת מהטבע החומרי והבהמי. כנגדם ישראל, שמתרחקים ריחוק גמור מכך, משולים 
לצורה, כלומר לתוכן הרוחני אשר קובע את המשמעות של החומר. כמו שצורת המשולש קובעת את 
למרות  כדומם  ולא  כצומח  אותו  מגדירה  הצמיחה  תכונת   – הצומח  בעולם  וכן  כמשולש,  מיוחדותו 
שהצמיחה עצמה איננה נראית בכל רגע, כך בעולם האנושי – הרוחניות של האדם ותכונותיו הנפשיות 

הם הצורה, ואילו כוחות הגוף הם החומר אשר מושפע מהתכונות האלה. 
המהר"ל מסביר שעם שעניינו הוא הצורה – כלומר, לתת את המשמעות הרוחנית – עניינו להופיע את 
השלמות האלוהית בעולם החומר. כאשר עם כזה איננו מסוגל לעשות כן, הוא בטל מעצמו. נראה שכאן 
המהר"ל מסביר בדרך נוספת מדוע ישראל השתעבדו דווקא למצרים: כשישראל היו במצב שהם עדיין 
לא עם, כשעדין לא הגיעו לשישים ריבוא שזוהי שלמותם, מציאותם לא יכולה הייתה להופיע כלל. מצב 
כזה הוא בעצם מצב של חוסר קיום, וממילא מקום ישיבתם המתאים הוא במצרים – מקום שהוא חומרי 
לחלוטין ואין קיום לצורה כלל. הסבר זה מתקשר לדברי המהר"ל בהמשך הפרק – כאשר ישראל יורדים, 
הם יורדים למקום הנמוך ביותר. כאשר עם ישראל חסר צורה רוחנית, כאשר הוא אינו נוהג כעם אלוהי 
שנועד להוביל את העולם לייעודו הרוחני – הוא לא נעשה עם רגיל אלא הוא מתבטל לחלוטין. עובדה 
זאת עוזרת לנו להבין מעט יותר את הסיבה לצרות ולייסורים שחווה עם ישראל במהלך הגלויות, והיא 

אף נותנת תקווה – כיוון שדווקא מצבים איומים אלה מגלים שמהותנו הפנימית היא נעלה ומרוממת.

הרחבות
שלמות ישראל בשישים ריבוא )שש מאות אלף( 	 

שֶׁעֲדַיִן לֹא הָיוּ בִּשְׁלֵמוּתָם עַד שֶׁהָיוּ שֵׁשׁ מֵאוֹת אֶלֶף, שֶׁזֶּהוּ שְׁלֵמוּת יִשְׂרָאֵל. המהר"ל מסביר כאן שצריך 
שש מאות אלף פרטים מישראל על מנת שתחול בהם נשמת ישראל הלאומית.

לעניין זה של שישים ריבוא מישראל יש משמעות הלכתית, שהרואה שישים ריבוא מישראל מברך ברכה 
מיוחדת. הגמרא במסכת ברכות ]נח.[ אומרת: "ואמר רב המנונא: הרואה אוכלוסי )=חיל גדול, רש"י( 
ישראל, אומר: ברוך חכם הרזים. שאין דעתם דומה זה לזה, ואין פרצופיהן דומים זה לזה... תנא: אין 

אוכלוסא פחותה מששים רבוא".
משמעות הברכה על פי רש"י שם היא שה' יודע מה שבלבו של כל אחד מהם, אף-על-פי שלכל אחד 

דעת מיוחדת משלו. 
אמנם הרב קוק מסביר שחכמת חכם הרזים היא שהוא מאחד את כל פרטי הדעות השונות זו מזו לאומה 
אחת. "הכללות הלאומית, שמתאחדים על ידה כל פרטי האוכלסא באחדות נפלאה, בחכמת חכם הרזים 

יתברך" ]עולת ראיה שפז-שפח[.
בהלכה זו נחלקו הרמב"ם והטור. הרמב"ם כותב שמברך רק על שישים ריבוא "בארץ ישראל" ]הלכות 
ברכות י, יא[ ואילו הטור, והשולחן ערוך בעקבותיו, לא הזכירו שזה דווקא בארץ ישראל ]אורח חיים 
רכד, ה[. אך הרב צבי יהודה קוק ]עולת ראיה שפז[ פסק שמברכים דווקא בארץ ישראל, על פי דברי 
עולא בגמרא ]שם[: "נקטינן – אין אוכלוסא בבבל" – ופירש הרב קוק שישראל נקראים אומה דווקא 
בארץ ישראל, ועל כן אפילו אם רואה שישים ריבוא בחו"ל אינו מברך: "הארץ ארץ הקדושה, רק היא 

שבעזרתה... נתראה בתור עם, שהוא המובן של אוכלוסא" ]עולת ראיה שם[. 

לעילוי נשמת מרן הגאון הרב מרדכי אליהו בן מזל זצוק"ל
לעילוי נשמת שאשא שרה בת ר' נתן נטע ורבקה ע"ה

מָקוֹם אַחֵר, וְזֶה  מִצְרַיִם וְלאֹ בְּ וְקָא בְּ דִים דַּ עְבָּ רָאֵל מְשֻׁ הָיוּ יִשְׂ ֶ זֶה סִתְרֵי הַחָכְמָה, מַה שּׁ וְעוֹד יֵשׁ בָּ
אַחַר  ךְ  מְשָׁ הַנִּ נוּת הוּא  הַזְּ אַחַר  ךְ  מְשָׁ הַנִּ י  כִּ וְיָדוּעַ  זְנוּת,  בִּ בוּקִים  דְּ צְרִים הֵם  הַמִּ י  כִּ אָמַרְנוּ,  ר  אֲשֶׁ כַּ
)במדבר ה, טו(,  עוֹרִין  שְׂ נָהּ  קָרְבָּ הֵא  יְּ שֶׁ מִנְחַת סוֹטָה  בְּ תּוֹרָה  אָמְרָה  וּלְפִיכָךְ  בְהֵמָה.  ה  וּמַעֲשֵׂ הַחמֶֹר 
הַגּוּף.  אֲוַת  מִתַּ נוּת הוּא  הַזְּ עִנְיַן  י  כִּ הֵמָה,  בְּ מַאֲכַל  נָהּ  קָרְבָּ לְכָךְ  בְהֵמָה  ה  מַעֲשֵׂ תָה  עָשְׂ הִיא  שֶׁ לְפִי 
ה  הִיא קְדוֹשָׁ כִים אַחַר הַצּוּרָה, שֶׁ הֵם נִמְשָׁ נֵי שֶׁ ים מִן הָעֲרָיוֹת, זֶהוּ מִפְּ לִים וּקְדוֹשִׁ הֵם נִבְדָּ רָאֵל שֶׁ וְיִשְׂ
ר  שַׂ ר בְּ בִיל זֶה קָרָא יְחֶזְקֵאל אֶת מִצְרַיִם חֲמוֹרִים )יחזקאל כג, כ(: אֲשֶׁ לֶת מִן עִנְיַן הַחמֶֹר. וּבִשְׁ 1וְנִבְדֶּ

ה  רַבָּ ית  וּבִבְרֵאשִׁ זֶה.  אַחַר  ךְ  נִמְשָׁ תָם  עֻלָּ פְּ וְכָל  חֳמָרִים,  מִצְרַיִם  עִנְיַן  י  כִּ לְהוֹדִיעַ  רָם,  שָׂ בְּ חֲמוֹרִים 
ה  חֲוִים לְשֶׂ תַּ הֵם מִשְׁ צְרִים שֶׁ י הַמִּ דוּ בִּ לּאֹ יִפָּ מִצְרָיִם, 2שֶׁ רֵנִי בְּ ת וַיְחִי )פרשה צו, ה(: אַל נָא תִקְבְּ רָשַׁ פָּ
רָם,  שָׂ ר חֲמוֹרִים בְּ שַׂ ר בְּ תִיב: אֲשֶׁ מִצְרַיִם כְּ רָאֵל )ירמיהו נ, יז(, בְּ ה פְזוּרָה יִשְׂ ה, שֶׂ שֶׂ י בְּ לְתִּ וַאֲנִי נִמְשַׁ
י(:  יח,  )פרשה  בּאֹ  ת  פָרָשַׁ בְּ ה  רַבָּ מוֹת  וּבִשְׁ אן.  כָּ עַד  ה,  בְשֶׂ ה  פְדֶּ תִּ חֲמוֹר  וּפֶטֶר  כ(:  )שמות לד,  וּכְתִיב 
לִבְהֵמָה,  מְשׁוּלִים  הֵם  שֶׁ בְהֵמָה,  כוֹרֵי  בְּ הָרַג  רָאֵל,  יִשְׂ עִם  הוּא  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ ה  עָשָׂ ים  נִסִּ ה  הַרְבֵּ
לְעִנְיַן  לִים  וְנִמְשָׁ דּוֹמִים  מִצְרַיִם  י  כִּ מְצָא  תִּ ה  וְהִנֵּ אן.  כָּ עַד  רָם,  שָׂ בְּ חֲמוֹרִים  ר  שַׂ בְּ ר  אֲשֶׁ אֱמַר:  נֶּ שֶׁ
רָאֵל  וְיִשְׂ לָהֶם,  הָרָאוּי  אַחַר  כִים  נִמְשָׁ צְרִים  הַמִּ וּלְכָךְ  הַצּוּרָה,  לְעִנְיַן  לִים  נִמְשָׁ רָאֵל הֵם  וְיִשְׂ הַחמֶֹר, 

ל עֲרָיוֹת. עַצְמָם מִכָּ לִים בְּ ים וּמֻבְדָּ הֵם קְדוֹשִׁ ד עַצְמָם, שֶׁ רָאוּי לָהֶם מִצַּ ֶ אַחַר מַה שּׁ

הוּא חָסֵר  ֶ מַה שּׁ בָר חָסֵר בְּ י הוּא דָּ חוּת, כִּ י הַחמֶֹר מְצִיאוּת פָּ בִין זֶה הֵיטֵב, יֵשׁ לְךָ לְהָבִין כִּ ר תָּ וְכַאֲשֶׁ
פֹעַל הוּא חָסֵר.  אֵינוֹ בְּ בִיל שֶׁ שְׁ כחַֹ, וְכָל כּחַֹ בִּ ב בְּ י הַחֹמֶר נֶחְשָׁ פֹעַל, כִּ צִיאוּת בְּ עַל יָדָהּ 3הַמְּ הַצּוּרָה שֶׁ
מַדְרֵגַת  הֶם בְּ לָּ עֶצֶם שֶׁ עֲבוּר שֶׁ רָאֵל בַּ לָל. וְיִשְׂ הּ כְּ רוֹן בָּ לֵמוּת וְאֵין חִסָּ הִיא שְׁ וְהַצּוּרָה הִיא הֵפֶךְ זֶה, שֶׁ
י  לָל, כִּ אִלּוּ אֵין לָהֶם מְצִיאוּת כְּ רָאֵל עִנְיָן הָרָאוּי לְצוּרָה כְּ לֵמָה, לְכָךְ אִם אֵין לְיִשְׂ לֶת שְׁ צוּרָה נִבְדֶּ
אן צוּרָה  אִלּוּ אֵין כָּ רוֹן כְּ הּ חִסָּ לֵמָה, וְאִם יֵשׁ בָּ רוֹן וְהִיא שְׁ הּ חִסָּ ר אֵין בָּ לֶת אֲשֶׁ בְדֶּ זֶהוּ עִנְיַן הַצּוּרָה הַנִּ
לֵמוּתָם  שְׁ עֲדַיִן לאֹ הָיוּ בִּ מִצְרַיִם, שֶׁ ר הָיוּ בְּ אֲשֶׁ לֵמוּתָם כַּ שְׁ רָאֵל בִּ ר לאֹ הָיוּ יִשְׂ אֲשֶׁ לֶת. וּלְכָךְ כַּ נִבְדֶּ
לָל.  אִלּוּ לאֹ הָיָה לָהֶם מְצִיאוּת כְּ רָאֵל כְּ רָאֵל•, הָיוּ יִשְׂ לֵמוּת יִשְׂ הוּ שְׁ זֶּ שׁ מֵאוֹת אֶלֶף, שֶׁ הָיוּ שֵׁ עַד שֶׁ
חַת יַד  דִים תַּ עְבָּ לֵמָה אֵין לָהּ עִנְיַן הַצּוּרָה, וּלְכָךְ הָיוּ מְשֻׁ לֵמָה, וְאִם אֵינָהּ שְׁ הִיא שְׁ י עִנְיַן הַצּוּרָה שֶׁ כִּ
צִיאוּתוֹ יוֹתֵר  מְּ בָר שֶׁ י אֵין דָּ בָר אָמַרְנוּ, כִּ י כְּ לָל מְצִיאוּת. כִּ אִלּוּ לאֹ הָיָה לָהֶם כְּ מִצְרַיִם, וּבָזֶה הָיוּ כְּ
חוּת  פָּ יוֹתֵר  אֵין מְצִיאוּת  שֶׁ מוֹ זאֹת,  כְּ ה  לְאֻמָּ דִים  עְבָּ מְשֻׁ רָאֵל  יִשְׂ הָיוּ  ֶ שּׁ וּבְמַה  מוֹ הַחֹמֶר.  כְּ חוּת  פָּ
עֶצֶם  עֲבוּר שֶׁ ר אָמַרְנוּ לְמַעְלָה, בַּ עַם אֲשֶׁ לָל. וְדָבָר זֶה מִטַּ אִלּוּ אֵין לָהֶם מְצִיאוּת כְּ מוֹ הֵם, הֲרֵי כְּ כְּ
דוּ  עְבְּ תַּ לֵמִים אֵין לָהֶם מְצִיאוּת, וּלְכָךְ נִשְׁ לּאֹ הָיוּ שְׁ לֵמָה, וּבַעֲבוּר שֶׁ הִיא שְׁ לֶת שֶׁ רָאֵל צוּרָה נִבְדֶּ יִשְׂ

וְקָא. מִצְרַיִם דַּ בְּ

ויש הסבר נוסף, על פי סתרי החכמה, מדוע השתעבדו ישראל דווקא למצרים ולא לעם אחר. בארנו 
למעלה כי מצרים דבקים בזנות, והדבק בזנות דבק בחומריות ובמעשים בהמיים. זו הסיבה שאמרה 
תורה שמנחת הסוטה באה מן השעורים, שהם מאכל בהמה, כי הזנות באה מתאוות הגוף החומרי. 
ישראל שהם קדושים ורחוקים מהזנות דבקים במעלת הצורה, 1שהיא עניין רוחני הנבדל מהחומר. 
מטעם זה כינה יחזקאל את מצרים חמורים, שנאמר: אשר בשר חמורים בשרם, כדי להורות שהמצרים 
חומריים וכל מעשיהם נובעים ממהותם זו. ואמרו חכמים בבראשית רבה בפרשת ויחי, בקש יעקב 
שהם  בשה,  הנפדה  חמור  פטר  כפדיון  המצרים,  בי  ייפדו  2שלא  במצרים,  תקברני  נא  אל  מיוסף: 
משתחווים לשה ואני נמשלתי לשה, שנאמר: שה פזורה ישראל, ובמצרים נאמר: אשר בשר חמורים 
בשרם, ונאמר: ופטר חמור תפדה בשה. ובשמות רבה בפרשת בא אמרו: הרבה ניסים עשה הקב"ה עם 
ישראל, הרג בכורי בהמה, שהם משולים לבהמה, שנאמר: אשר בשר חמורים בשרם. נמצאנו למדים 
כי מצרים משולים לחומר, וישראל משולים לצורה הרוחנית. לכן כל אחת מאומות אלו נמשכת אחר 

מהותה, המצרים אחר החומריות והעריות וישראל אל הקדושה ופרישות מן הערווה.
לאחר שהבנו את ההבדל המהותי שבין ישראל למצרים, עלינו להבין שהחומר מציאות שפלה מפני 
יש  הגולמי  לחומר  3כלומר,  אותו.  המשלימה  בצורה  תלויה  ששלמותו  לפי  חסרה,  מציאות  שהוא 
נותנת  שהצורה  הרי  הפועל,  אל  יוצא  הוא  צורה  מקבל  הוא  וכאשר  שונות,  צורות  לקבל  אפשרות 
לחומר את המציאות בפועל וכל זמן שאין לו צורה הוא מציאות בכח ולא בפועל, וכל מה שבכח 

מצרים בבחינת 

חומר וישראל 

בבחינת צורה, 

לכן השתעבדו 

למצרים

כל זמן שצורת 

ישראל אינה 

שלמה כאילו 

אינם קיימים
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ולא יצא אל הפועל חסר. הצורה הרוחנית היא ההפך מהחומר, שלמות שאין בה חסרון, ולכן כאשר 
יש חסרון בצורה, כאילו אין היא קיימת כלל. עם ישראל הוא בחינת הצורה הרוחנית, לכן כאשר יש 
חסרון בצורתם הם נחשבים כאינם במציאות. לכן כשהיו במצרים, קודם שהיו בשלמותם, כלומר, 
לפני שהיו שש מאות אלף נפש, שזו צורתם השלמה, נחשבו כאילו אינם קיימים במציאות. לכן היו 
השפלה  המציאות  כי  בטלה,  מציאותם  ובזה  חומרית,  שמהותם  המצרים  תחת  משועבדים  ישראל 
היו  השלמה  הרוחנית  הצורה  חסרי  ישראל  את  לבטל  כדי  כן  על  החומרית.  המציאות  היא  ביותר 

צריכים להשתעבד דוקא תחת יד מצרים.
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49 48
המהר"ל המבואר 'קול חי'

הקדמה
מי היה משה רבנו? מדוע דווקא הוא מושיעם של ישראל ומקבל התורה?

בפרק זה נלמד על מעלתו של משה רבנו.

לאורך כל הדורות התייחס עם ישראל למשה רבנו באופן מיוחד. זהו נביא שלא היה ולא 
יהיה כמותו – "וְלֹא קָם נָבִיא עוֹד בְּיִשְׂרָאֵל כְּמֹשֶׁה אֲשֶׁר יְדָעוֹ ה' פָּנִים אֶל פָּנִים" ]דברים לד, 
י[. הרמב"ם אף כתב שידיעה זו היא מעיקרי האמונה, והסביר שמשה התרומם מעל הדרגה 
האנושית אל דרגת המלאכים ]פירוש המשנה לרמב"ם, מסכת סנהדרין, בהקדמה לפרק י[. 

התורה מקדישה פסוקים לא מעטים לסיפורו של משה. המהר"ל לומד מתוך פסוקי התורה 
משה רבנו מגלה בעולם את נשמת  ודרשות חז"ל עליהם על נשמתו המיוחדת של משה. 

העולם, את המשמעות והמגמה שלשמן נברא העולם. 

התהליכים  כל  את  הקלעים  מאחורי  מובילה  העולם  נשמת  כולה,  ההיסטוריה  לאורך 
העולמיים, ומקדמת את העולם למימוש הרצון האלוהי הטמון בו. ביציאת מצרים פרצה 
נשמת העולם מאחורי הקלעים אל קדמת הבמה – דרך אישיותו של משה רבנו. מתוך משה 

היא פעלה בגלוי, באותות ובמופתים, למען יצירת העם האלוהי.

ביאורים
בסוף  אותו  החזירה  והיא  שתניקהו,  לאִמו  משה  את  מסרה  פרעה  שבת  מספרת  התורה 
תקופת ההנקה כשהוא 'גדול'. גדלות זו לא מתפרשת בפסוק כשלב של סיום היניקה, ולכן 
היא מובנת כגדלות מושלמת. מכאן למד המדרש שמשה גדל באופן שונה מדרך בני האדם, 
הגדלים בקצב איטי ובשלבים. אין כאן ידיעה טכנית בלבד, אלא לימוד עמוק על מהותו 

של משה.

כל אדם בעולם הוא חלק מן האנושות, ויש לו תפקיד שבו הוא מקדם את האנושות אל 
יעדה. חלקיות זו מתבטאת בכך שלכל אדם יש נפש פרטית מיוחדת ושונה מחברו: "שאין 
דעתם דומה זה לזה, ואין פרצופיהן דומים זה לזה" ]ברכות נח.[. כל אדם חלקי גם מתפתח 
באופן של חלקים ושלבים, כך שכל ימי חייו הם שלבים של גדילתו. לעומת זאת משה רבנו 
אינו חלק מהאנושות אלא הוא במדרגת כלל האנושות. הוא כולל בתוכו את הכול, ועל כן 
הוא אינו מתפתח בשלבים, אלא גדל מיד לשלמותו. לכן אמרו חכמינו שגובהו של משה 
עשר אמות, שהרי עשר הוא המספר שכולל את הפרטים לדבר אחד. מאחד עד תשע אלה 
מספרים פרטיים, ועשר הוא יחידה אחת מצד אחד, אך כולל את כולם מצד שני. כך משה 

כולל בנשמתו את הכול. הוא האיש שדרכו יגלה הבורא לכלל אנשי העולם את ייעודם.

ב'באר הגולה' ]באר חמישי[ הסביר המהר"ל שגם אם מבחינה היסטורית-עובדתית אין זה 
ברור שבפועל היה גובהו כך, כוונת חז"ל היא שמצד נשמתו הכוללת-כול היה ראוי להיות 
כך, אלא שיש הבדל בין הפוטנציאל שטמון ברובד הנשמתי לבין ההתגשמות שלו בעולם 

החומר, שתלויה בפרטים נוספים.

פרק יח

נושא הפרק: תחילת דרכו של משה

דְרָשׁ )שמות רבה פרשה א, כו(: כ"ד חדֶֹשׁ, 1וְאַתְּ  מִּ רְשׁוּ בַּ רְעהֹ )שמות ב, י(. דָּ בִאֵהוּ לְבַת פַּ לֶד וַתְּ ל הַיֶּ גְדַּ וַיִּ
תִיב  כְּ יִצְחָק  י  גַבֵּ דְּ רוּשׁ,  פֵּ הָאָרֶץ.  ל  כָּ דֶרֶךְ  כְּ לּאֹ  שֶׁ דֵל  גָּ הָיָה  שֶׁ ד  מְלַמֵּ א  אֶלָּ לֶד?!  הַיֶּ ל  גְדַּ וַיִּ אֲמַרְתְּ 
מֵל, אֲבָל  הָיָה רָאוּי לְהִגָּ דוֹל עַד שֶׁ הָיָה גָּ דּוּל זֶה שֶׁ תוּב מְפָרֵשׁ גִּ מַל, הַכָּ גָּ לֶד וַיִּ ל הַיֶּ גְדַּ )בראשית כא, ח(: וַיִּ

לוֹם, לְהוֹרוֹת  ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ בָר נִפְלָא עַל משֶֹׁ ל עוֹלָם, וְהוּא דָּ מִנְהָגוֹ שֶׁ לּאֹ כְּ ה שֶׁ לֶד הַזֶּ דּוּל הַיֶּ גִּ
לְכָךְ  לָל,  הַכְּ מִן  חֵלֶק  אֶחָד  ל  כָּ שֶׁ נֵי  מִפְּ אֶחָד  כְלָל  בִּ נִכְלָלִים  ר  אֲשֶׁ אָדָם  נֵי  בְּ י  כִּ וְזֶה  ה.  מַדְרֵגַת משֶֹׁ
לֵם. אֲבָל  בָר שָׁ עַצְמוֹ דָּ הוּא חֵלֶק אֵינוֹ בְּ ֶ מַה שּׁ י הַחֵלֶק בְּ לֵמוּתוֹ, כִּ שְׁ אֵינוֹ בִּ מוֹ הַחֵלֶק שֶׁ לּוֹ כְּ דּוּל שֶׁ גִּ
ךְ הָיָה  בִיל כָּ לָל, וּבִשְׁ רִיּוֹת, לְכָךְ לאֹ הָיָה הוּא חֵלֶק מִן הַכְּ ל הַבְּ ל הָיָה מִכָּ לוֹם נִבְדָּ ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ משֶֹׁ
לוֹם י' אַמּוֹת,  ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ ה רַבֵּ י הָיָה קוֹמַת מֹשֶׁ לֵמָה. וְאָמְרוּ רַבּוֹתֵינוּ זִכְרוֹנָם לִבְרָכָה, כִּ קוֹמָתוֹ שְׁ
ה  הָיָה משֶֹׁ לּאֹ  שֶׁ נֵי  מִפְּ י  כִּ )בכורות מד, א(,  אֵלּוּ  וּבְפֶרֶק מוּמִין  צְנִיעַ )שבת צב, א(  הַמַּ פֶרֶק  בְּ דְאִיתָא  כִּ
לָל, לְכָךְ  לָל וְהוּא לאֹ הָיָה נִכְלָל עִם הַכְּ חַת הַכְּ רָטִי נִכְלָל תַּ ל פְּ כָּ רָטִי, שֶׁ לוֹם אָדָם פְּ ָ נוּ עָלָיו הַשּׁ רַבֵּ
ר  ר י' הוּא מִסְפָּ רָטִית, וּמִסְפָּ רָטִים, לְכָךְ קוֹמָתָם פְּ הֵם פְּ נֵי אָדָם שֶׁ אָר בְּ שְׁ רָטִית כִּ לאֹ הָיָה קוֹמָתוֹ פְּ
אֵר  סֵפֶר בְּ אֵר בְּ בָר זֶה נִתְבָּ ל דָּ כָּ אן מְקוֹמוֹ לְבָאֵר, שֶׁ ר אַמּוֹת, אֵין כָּ הָיָה קוֹמָתוֹ עֶשֶׂ לָלִי. וְעִנְיָן זֶה, שֶׁ כְּ
אֵר  הִתְבָּ ֶ ה שּׁ ם יֵשׁ לְךָ לְהָבִין זֶה מִמַּ עוּר. גַּ ִ עוּר מֻפְלָג� יוֹצֵא מִן הַשּׁ רְאֶה שִׁ ר תִּ אֲשֶׁ הַגּוֹלָה )באר ה'( כַּ

כֶרֵס אֶחָד. ים בְּ ִ שּׁ הָיוּ יוֹלְדִים שִׁ לְמַעְלָה�, אֵצֶל שֶׁ

1אם כן מדוע נאמר: ויגדל  ויגדל הילד ותביאהו לבת פרעה. דרשו במדרש: שהיה בן כ"ד חודשים, 
הילד, הרי עדיין אינו ילד? אלא ללמד שגדל שלא כדרך שאר ילדים. פירוש: לגבי יצחק נאמר: ויגדל 
ויגמל, הכתוב מפרש שגדל עד שנגמל, ואילו אצל משה נאמר רק שגדל, בלי פירוט, משמע  הילד 
שגדל עד שהיה לילד, והרי עדיין לא היה ילד אלא בן כ"ד חודשים בלבד! לכן דרשו, שהכתוב מלמד 
שגדל שלא על פי טבע העולם. אלו דברים נפלאים, המורים על מעלת משה רבנו עליו השלום. כל בני 
האדם נכללים בכלל אחד, מפני שכל אחד מבני האדם הוא חלק מהכלל. לכן תהליך הגדילה של כל 
אחד מבני האדם אינו שלם, בהיותו חלק מן השלם ולא שלם בפני עצמו. אבל משה רבנו עליו השלום 
נבדל משאר בני האדם, כי איננו חלק אלא שלם בפני עצמו, לכן הייתה קומתו שלמה. זו כוונת חכמינו 
ז"ל, שאמרו במסכת שבת ובמסכת בכורות שהייתה קומתו של משה עשר אמות. המספר עשר מבטא 
את הכלליות, לפי שהוא מאחד את כל הפרטים. קומתו של משה לא הייתה פרטית כשאר בני האדם, 
אלא כללית, לכן אמרו חכמים שהיה גובהו עשר אמות. אין כאן המקום לבאר עניין זה, ובבאר הגולה 
יוצא מהשיעור הרגיל. גם  בבאר החמישי, התבארו דברי חכמים כאשר תיארו דבר בשיעור מופלג 

עליך להבין ענין היות משה כללי ממה שהתבאר למעלה, שהיו יולדות שישים בכרס אחת.

]מֻפְלָג – חריג, מוגזם. לְמַעְלָה – בפרק יב.[

משה גדל שלא 

כדרך הטבע לפי 

שאינו אדם פרטי 

כשאר בני האדם
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