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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
והיא  היא הבריאה הראשונית,  ישראל  בריאתו של עם  בריאתו של העולם.  ישראל עומד במרכז  עם 
מהווה יסוד ושורש לכל המציאות. המהר"ל מלמד אותנו שהבורא, שהוא אחד, ברא דווקא עם אחד, 

ומתוך המציאות האחדותית שלו משתלשל הכול. 
לפי זה המציאות של עם ישראל אינה מציאות חלקית, המיוחדת דווקא לזמנים או למשימות מסוימות, 
עולמו.  של  ביסודו  ועומדת  ה'  כבוד  את  מגלה  ותמיד  מצטמצמת,  שלא  תמידית  מציאות  היא  אלא 
לכן אמרו חז"ל שישראל יכולים תמיד לומר שירה, כי הם תמיד מגלים את כבודו של הקב"ה, בלא כל 
הפסקה. אמירת השירה של המלאכים, לעומת זאת, עניינה גילוי כבודו של הבורא, ולכן היא מצומצמת 

לזמנים מסוימים, לפי המשימה שאליה הם נשלחו. 
עובדה זאת, שישראל הם המציאות הראשונה שנאצלה מהבורא, קושרת בין ישראל להקב"ה בקשר 
ישיר. הם אמנם נמצאים בעולם חומרי שפל – אך בכל זאת הם יכולים להתייחס אליו ישירות, ואפילו 
ב'שְׁמַע יִשְׂרָאֵל' הם מזכירים את שם ה' לאחר שתי מילים בלבד. לעומת זאת, המלאכים מזכירים את 
הנבדלות המוחלטת  בגלל  צְבָאוֹת'(,  ה'  קָדוֹשׁ  קָדוֹשׁ  )'קָדוֹשׁ  מילים  רק לאחר שלוש  הבורא  שמו של 
– כי ישראל הם  שלהם מהקב"ה, בלא כל חיבור וצירוף. המרחק של שתי המילים מעיד גם על פער 
בעולם הגשמי – אך הוא מעיד גם על שייכות. מרחק של שלוש מילים, לעומת זאת, מייצג מרחק שאין 

בו שייכות.

הרחבות
יתרון ישראל על המלאכים – רק בתור ציבור	 

ה'  שם  מוזכר  האזינו  בשירת  תֵּבוֹת.  שָׁלֹשׁ  אַחַר  וְהַמַּלְאָכִים  הַשֵּׁם  מַזְכִּירִין  תֵבוֹת  שְׁתֵּי  אַחַר  יִשְׂרָאֵל  וְכֵן 
לאחר עשרים ואחת מילים. דרשו על כך חז"ל: "נמצינו למידים שלא הזכיר משה שמו של מקום אלא 
לאחר עשרים ואחד דבר, ממי למד? ממלאכי השרת, שאין מלאכי השרת מזכירים את השם אלא לאחר 
שלוש קדושות שנאמר: 'וקרא זה אל זה ואמר קדוש קדוש קדוש ה' צבאות' ]ישעיה ו, ג[, אמר משה דיי 
שאהיה בפחות משבעה כמלאכי השרת" ]ספרי האזינו שו[. כלומר, המלאכים מזכירים את שם ה' לאחר 
שלוש מילים, ומשה רבנו הזכירו לאחר עשרים ואחת מילים, שהן פי שבע, כאילו הוא שביעית ממלאך. 
הדברים עומדים לכאורה בסתירה לדברי הגמרא שאומרת שישראל גדולים מן המלאכים, שכן ישראל 

מזכירים את שם ה' לאחר שתי מילים.
ביאר הרב מאיר שמחה מדווינסק, שיתרון עם ישראל על פני המלאכים הוא כשהם אומה, לכן דווקא 
באמירה הכללית "שמע ישראל" יכולים הם להזכיר את שם ה' לאחר שתי מילים. יהודי פרטי, לעומת 

זאת, אפילו הוא משה רבנו, די לו שיהיה שקול כשביעית מלאך ]משך חכמה דברים לב, ג[.

אוֹמְרִים  אֵין  לְאָכִים  הַמַּ שֶׁ הוּא,  רוּךְ  בָּ דוֹשׁ  הַקָּ לִפְנֵי  רָאֵל  יִשְׂ חֲבִיבִין  ב(:  )חולין צא,  ה  שֶׁ הַנָּ יד  גִּ וּבְפֶרֶק 
נָה, וְאָמְרֵי  שָׁ עַם אַחַת בְּ בוּעַ, וְאָמְרֵי לַהּ פַּ שָׁ עַם אַחַת בְּ יוֹם, 1וְאָמְרֵי לַהּ פַּ עַם אַחַת בְּ א פַּ ירָה אֶלָּ שִׁ
כָל יוֹם וּבְכָל עֵת וּבְכָל  ירָה בְּ רָאֵל אוֹמְרִים שִׁ עַם אַחַת לְעוֹלָם, וְיִשְׂ יוֹבֵל, וְאָמְרֵי לַהּ פַּ עַם אַחַת בְּ לַהּ פַּ
רֵת  רָאֵל ה' )דברים ו, ד(, וּמַלְאֲכֵי שָׁ מַע יִשְׂ י תֵבוֹת: שְׁ תֵּ ם לְאַחַר שְׁ ֵ ירִין הַשּׁ רָאֵל מַזְכִּ רְצוּ. וְיִשְׂ יִּ עָה שֶׁ שָׁ
ירָה  שִׁ אוֹמְרִים  רֵת  שָׁ מַלְאֲכֵי  וְאֵין  ג(.  ו,  )ישעיהו  צְבָאוֹת  ה'  קָדוֹשׁ  קָדוֹשׁ  קָדוֹשׁ  בוֹת:  תֵּ לשֹׁ  שָׁ אַחַר 
רִיעוּ  וַיָּ ךְ:  כָּ וְאַחַר  כּוֹכְבֵי בקֶֹר,  יַחַד  רָן  בְּ ז(:  )איוב לח,  אֱמַר  נֶּ שֶׁ ה,  לְמַטָּ רָאֵל אוֹמְרִים  שְׂ יִּ שֶׁ עַד  לְמַעְלָה 
הֵם  פִים לְפִי שֶׁ קִים מִתְחַלְּ תּוֹת מְחֻלָּ הֵם כַּ נֵי שֶׁ לְאָכִים, מִפְּ י הַמַּ אֲרוּ כִּ ה בֵּ אן. הִנֵּ נֵי אֱלהִֹים, עַד כָּ ל בְּ כָּ
ה  אָמְרוּ )זהר רעיא מהימנא פרשת פנחס ח"ג דף רכה ע"א בסולם אות רכג(: מִיכָאֵל מְמֻנֶּ מוֹ שֶׁ רָטִים, כְּ תּוֹת פְּ כַּ
ל אֶחָד וְאֶחָד. וּלְכָל  ר מִן כָּ סֻדָּ מְּ ֶ ינֵיהֶם מַה שּׁ מְצָא חִלּוּק בֵּ ן תִּ ה עַל אֵשׁ, וְאִם כֵּ עַל מַיִם וְגַבְרִיאֵל מְמֻנֶּ
יִם, וְיֵשׁ זְמַן מְיֻחָד  י יֵשׁ זְמַן מְיֻחָד לְכחַֹ הַמַּ נִי, כִּ ֵ ק מִן הַשּׁ פְנֵי עַצְמוֹ מְחֻלָּ עָה וּזְמַן בִּ מְצָא שָׁ בָרִים תִּ הַדְּ
ר  הוּא מְסֻדָּ ֶ ר הֵם פּוֹעֲלִים מַה שּׁ אֲשֶׁ לְאָכִים כַּ ירַת הַמַּ בָר וְדָבָר יֵשׁ זְמַן מְיֻחָד. וְשִׁ ל דָּ לְכחַֹ הָאֵשׁ, וְכֵן כָּ
ירָה  ר אוֹתָם, וּלְפִיכָךְ יֵשׁ מַלְאָכִים אוֹמְרִים שִׁ הֶם מוֹרָה עַל הַפּוֹעֵל וְהַמְסַדֵּ לָּ ם, וְאָז מְצִיאוּת שֶׁ מֵאִתָּ
ם  ר מֵאִתָּ שׁ מְסֻדָּ יֵּ ם, שֶׁ ר מֵאִתָּ סֻדָּ מְּ ֶ פִי מַה שּׁ נָה, וְיֵשׁ לְעוֹלָם, כְּ כָל שָׁ בוּעַ, וְיֵשׁ בְּ כָל שָׁ כָל יוֹם, וְיֵשׁ בְּ בְּ
לּאֹ  שֶׁ יְחִידָה  ה  אֻמָּ הֵם  י  כִּ לָל,  כְּ חֵלֶק  אֵינָם  רָאֵל  יִשְׂ אֲבָל  וכו'.  בוּעַ  שָׁ כָל  בְּ וְיֵשׁ  יוֹם,  כָל  בְּ מָה  בַר  דְּ
ירָה  שִׁ הָיוּ אוֹמְרִים  וְלאֹ  הַזּאֹת חֵלֶק  ה  הָאֻמָּ הָיְתָה  מוֹתָהּ,  כְּ ה מוֹצֵא  אַתָּ אִם  שֶׁ מוֹתָהּ,  כְּ תִמְצָא עוֹד 
ירָה מִן  ִ הַשּׁ וּלְפִיכָךְ  הַכֹּל.  יָחִיד הוּא  הוּא  ל מִי שֶׁ כָּ שֶׁ הַכֹּל,  יְחִידָה הִיא  הִיא  שֶׁ ה  עַתָּ תְמִידוּת, אֲבָל  בִּ

חֵלֶק, וְדָבָר זֶה מְבֹאָר.  ירָה בְּ ִ תְמִידוּת, וְאֵין הַשּׁ רָאֵל בִּ יִשְׂ

רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ י  כִּ וְזֶה  בוֹת•,  תֵּ לשֹׁ  שָׁ אַחַר  לְאָכִים  וְהַמַּ ם  ֵ הַשּׁ ירִין  מַזְכִּ תֵבוֹת  י  תֵּ שְׁ אַחַר  רָאֵל  יִשְׂ וְכֵן 
אַחַר  רַק  ם  ֵ הַשּׁ ירִין  מַזְכִּ אֵין  זֶה  נֵי  וּמִפְּ לָל.  כְּ לָהֶם  צֵרוּף  רַךְ  יִתְבָּ לוֹ  וְאֵין  לְגַמְרֵי  לְאָכִים  הַמַּ מִן  ל  נִבְדָּ
י תֵבוֹת הָיָה  תֵּ ם אַחַר שְׁ ֵ ירִין הַשּׁ י אִלּוּ הָיוּ מַזְכִּ ל מֵהֶם. וְעִנְיָן זֶה, כִּ ם נִבְדָּ ֵ י הַשּׁ בוֹת, לְהוֹרוֹת כִּ לשֹׁ תֵּ שָׁ
הֶם ראֹשׁ וְסוֹף וְאֶמְצָעִי, וְאֵין  ה יֵשׁ בָּ לשָֹׁ ל שְׁ י כָּ נַיִם, כִּ ְ ל מִן הַשּׁ י אֵינוֹ נִבְדָּ לִישִׁ ְ י הַשּׁ אן צֵרוּף עֲדַיִן, כִּ כָּ
ם  ֵ הַשּׁ ירִין  מַזְכִּ הָיוּ  ן אִם  כֵּ שֶׁ ל  וּמִכָּ הַסּוֹף הוּא סוֹף לָראֹשׁ,  הֲרֵי  שֶׁ מִן הָראֹשׁ,  וָכֹל  מִכּלֹ  ל  נִבְדָּ הַסּוֹף 
ם חוּץ  ֵ ירִין הַשּׁ הֲרֵי מַזְכִּ לָל, שֶׁ אן צֵרוּף כְּ בוֹת אֵין כָּ ם אַחַר ג' תֵּ ֵ ירִין הַשּׁ ר מַזְכִּ בָה אַחַת. וְכַאֲשֶׁ אַחַר תֵּ
וּלְכָךְ  וּבָרִאשׁוֹנָה,  עֶצֶם  בָּ נּוּ  מִמֶּ עֲלוּלִים  הֵם  ֶ שּׁ מַה  בְּ רָאֵל  יִשְׂ אֲבָל  יַחַד.  בְּ רִין  מִתְחַבְּ הֵם  שֶׁ ה  לשָֹׁ לִשְׁ
אֵר  הִתְבָּ מוֹ שֶׁ ה מִצְטָרֵף אֶל הֶעָלוּל כְּ הֲרֵי הָעִלָּ י תֵבוֹת, שֶׁ תֵּ ם אַחַר שְׁ ֵ ירִין הַשּׁ נָיו, הֵם מַזְכִּ נִקְרָאִים בָּ
רָאֵל  י יִשְׂ י תֵבוֹת, כִּ תֵּ י תֵבוֹת. וְדַוְקָא אַחַר שְׁ תֵּ ם אַחַר שְׁ ֵ ירִין הַשּׁ ה מְאדֹ, וּלְפִיכָךְ מַזְכִּ עָמִים הַרְבֵּ לְךָ פְּ
חְתּוֹנִים וְאַחַר  תַּ י הֵם בַּ נֵי מַעֲלוֹת, כִּ חְתּוֹנִים, יֵשׁ לָהֶם הִצְטָרְפוּת אֵלָיו אַחַר שְׁ תַּ הֵם עֲלוּלִים וְהֵם בַּ שֶׁ
הוּא  לְךָ שֶׁ וַהֲרֵי  לִים,  בְדָּ הַנִּ וְקָדוֹשׁ מִן הָעֶלְיוֹנִים  ל  נִבְדָּ רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ וְהַשּׁ לֶת הָעֶלְיוֹנָה,  בְדֶּ הַנִּ ךְ מַדְרֵגָה  כָּ
כָלִים,  טִים מִן הַחמֶֹר וְאֵינָם שְׂ רָאֵל אֵינָם מֻפְשָׁ הֲרֵי יִשְׂ נֵי מַעֲלוֹת, שֶׁ רַךְ מִצְטָרֵף אֲלֵיהֶם אַחַר שְׁ יִתְבָּ
אֲלֵיהֶם.  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ מִצְטָרֵף  ךְ  כָּ וְאַחַר  מִן הַחמֶֹר,  טֶת  פְשֶׁ הַמֻּ מַעֲלָה  ךְ  כָּ וְאַחַר  אַחַת,  מַעֲלָה  וְזֶהוּ 
י הֵם  וְקָא, כִּ חְתּוֹנִים דַּ תַּ ךְ בַּ יָּ לָה שַׁ בָּ לָה, וְהַקַּ מַע הוּא לְשׁוֹן קַבָּ י לְשׁוֹן שְׁ רָאֵל ה', כִּ מַע יִשְׂ ת: שְׁ וְהָבֵן מִלַּ
ם.  ֵ ירִין הַשּׁ ךְ מַזְכִּ לֶת יוֹתֵר עֶלְיוֹנָה, וְאַחַר כָּ בְדֶּ רָרָה 2הַנִּ עֲלָה וְהַשְּׂ ם הַמַּ רָאֵל נִקְרָא עַל שֵׁ לִים. וְיִשְׂ מְקַבְּ

רוּר מְאדֹ. וּפֵרוּשׁ זֶה בָּ

בכל  אומרים שירה  יותר ממלאכי השרת, שישראל  לפני הקב"ה  ישראל  גיד הנשה אמרו חכמים: חביבים  ובפרק 
פעם  שאומרים  ויש  בשבוע,  פעם  שאומרים  1ויש  ביום,  אחת  פעם  אלא  שירה  אומרים  אין  השרת  ומלאכי  שעה, 
ויש שאומרים פעם אחת בעולם.  ביובל,  ויש שאומרים פעם אחת  ויש שאומרים פעם אחת בשנה,  אחת בחודש, 
ועוד, ישראל מזכירים את השם לאחר שתי מילים, שנאמר: שמע ישראל ה', ואילו מלאכי השרת אין מזכירים את 
השם אלא לאחר שלוש מילים, שנאמר: קדוש קדוש קדוש ה' צבאות. ואין מלאכי השרת אומרים שירה למעלה עד 
שיאמרו ישראל שירה למטה, שנאמר: ברן יחד כוכבי בוקר, ואחר כך נאמר: ויריעו כל בני אלוקים. בארו חכמים 
בזה שמאחר והמלאכים מחולקים לכתות נפרדות, לכן הם כתות פרטיות, כמו שאמרו: מיכאל ממונה על המים, 
גבריאל ממונה על האש. הרי שיש בין המלאכים חילוק ופירוד, שלכל אחד תפקיד אחר, ולכן לכל אחד מהמלאכים 
זמן פעולה השונה מזמן פעולתם של מלאכים אחרים, כי יש זמן מיוחד לכח המים, ויש זמן מיוחד לכח האש, וכן 
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לכל פעולה זמן מיוחד לה. כשאמרו חכמים שהמלאכים שרים, כוונתם שבשעה שהמלאכים פועלים את הפעולה 
לשמה הם נבראו, אז מציאותם מורה על בוראם, וזוהי השירה. לכן אמרו שיש מלאכים שאומרים שירה פעם ביום, 
ויש שאומרים פעם בשבוע וכו'. כלומר כאשר הם ממלאים את תפקידם זוהי השירה. יש שתפקידם פעם ביום, ויש 
פעם בשבוע וכו'. בניגוד למלאכים, ישראל אינם חלק, אלא הם אומה יחידה שאין עוד כמותה. אם היתה עוד אומה 
כמו ישראל, ישראל היו נחשבים לחלק, ולא היו אומרים שירה באופן קבוע. אבל מאחר והם אומה יחידה, הם הכל, 

כי יחיד הוא הכל. לכן שירת ישראל תמידית ואינה שירה חלקית, ודבר זה מבואר. 
נבדל  הקב"ה  העניין:  הסבר  שלוש.  אחר  והמלאכים  מילים,  שתי  לאחר  השם  את  מזכירים  שישראל  אמרו  עוד 
מהמלאכים לגמרי ואין לו חיבור איתם כלל, לכן הם מזכירים את השם אחר שלוש מילים, דבר המורה שאין לו 
חיבור אליהם. אם היו מזכירים את השם אחר שתי מילים, היה זה מראה שיש חיבור בינו לבינם, כי המספר שלוש 
מורה על חיבור, שכן השלישי מחובר אל השניים הראשונים, שהרי לכל דבר יש תחילה אמצע וסוף, ואין הסוף 
מנותק מההתחלה, שהרי הסוף הוא סוף ההתחלה. בודאי אם היו מזכירים את השם אחר מילה אחת היה הדבר 
מורה על חיבור ביניהם, אבל כאשר מזכירים את השם אחר שלוש מילים, אין כאן חיבור כלל, שהרי מזכירים את 
השם במילה הרביעית שאין לה חיבור אל השלוש. אבל ישראל, מפני שהם נבראים מהבורא, מתוך כוונה שבהם 
יופיע רצונו ומגמתו בעולם בצורה ישירה וברורה, ולכן נקראים בניו. הם מזכירים את השם אחר שתי מילים, שהרי 
הבורא מחובר אל הנברא, כמו שבארנו הרבה מאד פעמים. לכן ישראל מזכירים את השם אחר שתי מילים, להורות 
על החיבור. ודוקא אחר שתי מילים, כי ישראל נמצאים בעולם התחתון, ומעליהם יש את העולם הרוחני העליון, 
שהקב"ה נבדל גם ממנו, שהרי הוא קדוש גם מהנבראים העליונים, הרי שהחיבור בין ישראל לקב"ה נעשה בהפרש 
של שתי מעלות, כי ישראל בעלי חומר ואינם רוחניים, זו מעלה אחת. המעלה השניה רוחנית ללא כל חומריות, 
ומעליה מתחבר הקב"ה עם ישראל. הבן את משמעות המילים: שמע ישראל ה', כי המילה שמע משמעותה קבלה, 
והקבלה שייכת דוקא בנמצאים בעולם התחתון, כי הם המקבלים. וישראל על שם המעלה והשררה העליונה יותר, 

שהיא המעלה 2הרוחנית, ואחר כך מזכירים את ה'. פירוש זה ברור.
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המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
מן  נבדל הבורא  דברים שבהם  גבאי, שמציין שלושה  רבי מאיר  דברי  המהר"ל מביא את 
המלאכים: הוא הסיבה שמהווה אותם, הוא זה שנותן להם קיום לאחר שבראם, והוא נבדל 
מהם לגמרי אף שהם לא נבדלים זה מזה. בגלל שלוש סיבות אלה, לדעת הסבר זה, מזכירים 
המלאכים את שמו של הבורא לאחר שלוש תיבות. המהר"ל מקשה על ההסבר הזה ומראה 
ששלושת הדברים הללו נכונים גם בפער שבין עם ישראל לבין הבורא, ולכן קשה להבין 
כיצד הדברים יסתדרו עם דברי המדרש שהדגיש דווקא את ההבדל שבין ישראל למלאכים 
)עם ישראל מזכיר את שמו של הבורא לאחר שתי תיבות בלבד(. לבסוף מסיק המהר"ל 

שביאורו של הרב גבאי אינו הפירוש העיקרי.

לאחר מכן חותם המהר"ל את דבריו בפרק זה וחוזר ומדגיש את מעלתם של עם ישראל. 
בתורתו של המהר"ל מודגש שעם ישראל הוא אחד מאבני היסוד המרכזיים בתורה. ספר 
שלם הקדיש המהר"ל ל'נצח ישראל', וכאן בספר זה האריך ללמדנו על לידתה ויסודותיה 
המציאות  הם  הקב"ה,  של  בניו  נקראים  ישראל  עם  הזה.  בעולם  הישראלית  האומה  של 
שגם  המהר"ל  מדגיש  לכן  סביבם.  סובבת  המציאות  שכל  אלה  והם  ממנו,  שנאצלת 
המלאכים, שלכאורה נראים כגדולים מעם ישראל, כי הם בלתי מוגבלים בעולם החומרי – 

לא מגיעים למעלתם של ישראל, שעל שמם הבורא בעצמו נקרא – אלוהי ישראל.

יותר מעם ישראל,  זו הוא חולק בתוקף על אלה שרצו לומר שהמלאכים גדולים  מסיבה 
וכותב שאמירה כזאת היא פגיעה בכבוד הבורא.

הרחבות
מי גדול ממי	 

יִתְבָּרַךְ.  הַשֵּׁם  כְּבוֹד  מְמַעֲטִים  הֵם  יִשְׂרָאֵל,  עַל  הַגַּלְגַּלִים  וְאַף  הַמַּלְאָכִים  שֶׁמַּגְדִּילִים  וְאוֹתָם 
חיים  רבי  לעומתו,  מישראל.  גדולים  שהמלאכים  הסוברים  את  בחריפות  תוקף  המהר"ל 
מוולוז'ין מפשר בין הדעות ומסביר שיש מקום לשתיהן: "...בענין שינוי דעות שבין גדולי 
וכל אחד משני  גדול ממנו,  גדול מהמלאך, או מלאך  ז"ל, אם האדם מישראל  הראשונים 
הדעות מביא ראיות מפורשות ומקראות מפורשים... אלו ואלו דברי אלוהים חיים, כי ודאי 
מלאך גדול מהאדם, הן בעצם מהותו, הן בגודל קדושתו ונפלאות השגתו... אמנם בדבר 
אחד יתרון גדול לאדם מהמלאכים, והוא העלאת והתקשרות העולמות והכוחות והאורות 
כי המלאך הוא בעצם כח אחד פרטי  אין בכח כלל לשום מלאך...  זה  אחד בחבירו אשר 
והאורות בכח מעשיו  ומיחד את העולמות  והמקשר  ורק האדם לבד הוא המעלה  לבד... 
מחמת שהוא כולל מכולם" ]נפש החיים א, י[. לדבריו, לאדם תפקיד כללי ומרכזי בעולם, 
ולכן לכל פעולה שלו יש השפעה על כל העולמות, וזה יתרונו על פני המלאך. לעומת זאת, 
למלאך מצד עצמו יש השגה גדולה יותר בבורא ויש לו קדושה גדולה יותר – וזו מעלתו על 

פני האדם. 

כָךְ  לְּ שֶׁ אֱלהִֹים,  מַרְאוֹת  סֵפֶר  בְּ לִבְרָכָה  זִכְרוֹנוֹ  אי  בַּ גַּ מֵאִיר  י  רַבִּ פְלָא  הַמֻּ לְהָרַב  רוּשׁ  פֵּ וּמָצָאתִי 
ה  לְאָכִים סִבָּ לְאָכִים וְאֵין הַמַּ ה לַמַּ רַךְ סִבָּ י הוּא יִתְבָּ בוֹת: כִּ לשֹׁ תֵּ ם אַחַר שָׁ ֵ ירִין הַשּׁ לְאָכִים מַזְכִּ הַמַּ
לְאָכִים נוֹתְנִים עֲמִידָה  וְאֵין הַמַּ וְקִיּוּם לָהֶם  רַךְ נוֹתֵן עֲמִידָה  יִתְבָּ צְאָם הוּא  י אַחַר הִמָּ כִּ נִי,  ֵ לוֹ. הַשּׁ
ה, וּלְכָךְ אַחַר  לִים זֶה מִזֶּ לְאָכִים נִבְדָּ לְאָכִים וְאֵין הַמַּ ל מִן הַמַּ רַךְ נִבְדָּ הוּא יִתְבָּ י, שֶׁ לִישִׁ ְ וְקִיּוּם לוֹ. הַשּׁ
רָאֵל  ן הָיָה לְיִשְׂ י אִם כֵּ ה: כִּ ד וְעָמקֹ מְאדֹ. אֲבָל קָשֶׁ רוּשׁ נִכְבָּ ם, וּפֵרוּשׁ זֶה פֵּ ֵ ירִין הַשּׁ בוֹת מַזְכִּ לשֹׁ תֵּ שָׁ
הֵם עַם  נֵי שֶׁ רָאֵל, מִפְּ יִשְׂ י  כִּ ר לְתָרֵץ  וְאֶפְשָׁ יִם!  תַּ בוֹת וְלאֹ אַחַר שְׁ ם אַחַר ג' תֵּ ֵ יר הַשּׁ ן לְהַזְכִּ כֵּ ם  גַּ
מְצָאִים, וּלְפִיכָךְ  ל מִן הַנִּ ם נִבְדָּ ֵ הַשּׁ מוֹ שֶׁ ל הָאֻמּוֹת, כְּ ן מִן כָּ ם כֵּ לִים גַּ בִים אֶחָד, וְהֵם נִבְדָּ אֶחָד נֶחְשָׁ
נוֹתֵן לָהֶם  רַךְ  יִתְבָּ וְהוּא  ה לוֹ,  סִבָּ אֵינָם  וְהֵם  ה לָהֶם  סִבָּ רַךְ  יִתְבָּ הוּא  שֶׁ דְבָרִים,  נֵי  שְׁ אַר רַק  נִשְׁ לאֹ 
אָרֶץ, אֵין אַחְדוּת  ה יְחִידָה בָּ רָאֵל הֵם אֻמָּ שְׂ יִּ י אַף שֶׁ ה: כִּ צְאָם וְהֵם אֵינָם לוֹ. וַעֲדַיִן קָשֶׁ קִיּוּם אַחַר הִמָּ
מְצָאִים!  ל מִן הַנִּ הוּא נִבְדָּ ֶ רַךְ, מַה שּׁ ב אֵצֶל אַחְדוּתוֹ יִתְבָּ לִים מִן הָאֻמּוֹת נֶחְשָׁ הֵם נִבְדָּ ֶ הֶם מַה שּׁ לָּ שֶׁ
ל  ב, מִכָּ ֵ בָר זֶה יֵשׁ לְיַשּׁ לְאָכִים! וְאַף דָּ רַךְ וּבֵין הַמַּ ם יִתְבָּ ֵ ין הַשּׁ בָרִים יֵשׁ הֶפְרֵשׁ בֵּ ה דְּ כַמָּ י בְּ וְעוֹד, כִּ
לָל,  רַךְ כְּ ם יִתְבָּ ֵ לְאָכִים אֵין צֵרוּף לָהֶם אֶל הַשּׁ י הַמַּ אָמַרְנוּ לְמַעְלָה: כִּ מוֹ שֶׁ רוּשׁוֹ רַק כְּ מָקוֹם אֵין פֵּ
ה  ין הָעִלָּ עֶצֶם, יֵשׁ יִחוּס וְצֵרוּף בֵּ נּוּ בְּ הֵם עֲלוּלִים מִמֶּ ֶ מַה שּׁ רָאֵל בְּ לשֹׁ, וְיִשְׂ ם אַחַר שָׁ ֵ ירִין הַשּׁ לְכָךְ מַזְכִּ
בְרֵי חֲכָמִים  אֵר קְצָת מִן הָרְאָיוֹת מִן דִּ ה הִתְבָּ י תֵבוֹת. הִנֵּ תֵּ ם אַחַר שְׁ ֵ ירִין הַשּׁ וּבֵין הֶעָלוּל, וּלְכָךְ מַזְכִּ
עֶצֶם  רַךְ בְּ נּוּ יִתְבָּ הֵם עֲלוּלִים מִמֶּ בִיל שֶׁ שְׁ רָאֵל בִּ שְׂ יִּ ידוּ, שֶׁ ם יַעֲנוּ וְיָעִידוּ וְיַגִּ חָכְמָתָם, וְכֻלָּ הִפְלִיגוּ בְּ שֶׁ
ה  ה לְךָ לָמָּ ן לאֹ יִקְשֶׁ רַךְ קָרוֹב אֲלֵיהֶם וּמִצְטָרֵף אֲלֵיהֶם. וְאִם כֵּ ם יִתְבָּ ֵ מְצָאִים, הַשּׁ וּבָרִאשׁוֹנָה לְכָל הַנִּ
רָאֵל,  לִים עַל יִשְׂ לְגַּ לְאָכִים וְאַף הַגַּ ילִים הַמַּ גְדִּ מַּ חְתּוֹנִים. וְאוֹתָם שֶׁ תַּ יבָתוֹ בַּ ישִׁ חַר בִּ רַךְ בָּ הוּא יִתְבָּ
אוּ לָעוֹלָם, מִי  בָּ לּאֹ  וְרָאוּי לָהֶם שֶׁ רָאֵל.  יִשְׂ נִקְרָא: אֱלהֵֹי  ר  רַךְ• אֲשֶׁ יִתְבָּ ם  ֵ בוֹד הַשּׁ כְּ הֵם מְמַעֲטִים 

ה.  קוֹם הַזֶּ מָּ זֶה בַּ בוֹד קוֹנוֹ. וְדַי בָּ לּאֹ חָס עַל כְּ שֶׁ

מצאתי בספרו של הרב מאיר גבאי, מראות אלוקים, פירוש נפלא מדוע המלאכים מזכירים את השם 
לאחר שלוש מילים. ישנם שלושה הבדלים בין הקב"ה למלאכים: האחד, הקב"ה הוא הסיבה להיות 
המלאכים, ולא הם סיבה למציאותו. השני, אחר שהם נמצאים הוא הנותן להם קיום, ואין הם נותנים 
לו קיום. השלישי, שהוא נבדל מהמלאכים ואין המלאכים נבדלים זה מזה. ובגלל שלושת הבדלים 
הללו, המלאכים מזכירים את השם אחרי שלוש מילים. פירוש זה נכבד ועמוק מאד, אבל קשה: כי לפי 
פירוש זה גם ישראל היו צריכים להזכיר את השם אחרי שלוש מילים ולא אחרי שתים. אפשר לתרץ 
שהסיבה השלישית אינה קיימת בישראל, כי הם נחשבים לעם אחד ואינם נבדלים זה מזה, אבל הם 
נבדלים מהאומות, כמו שהשם יתברך נבדל מהנמצאים. אם כן נשארו רק שתי הסיבות הראשונות: 
שהוא סיבה למציאותם והם אינם סיבה למציאותו, ושהוא נותן להם קיום ואין הם הנותנים לו. אך 
עדיין קשה: כי אף שישראל אומה יחידה ונבדלת מן האומות, אין זה נחשב לאחדות כאחדותו של 
הקב"ה ונבדלותו מהנמצאים! ועוד, הרי ניתן למצוא הבדלים נוספים בין הקב"ה למלאכים. ואף שיש 
ליישב שאלות אלו, מכל מקום נראה שהפירוש הוא כמו שכתבנו למעלה, שאין כלל חיבור בין הקב"ה 
למלאכים, לכן הם מזכירים אחר שלוש מילים, ואילו ישראל, מכיון שהם נבראים מעצמותו, יש להם 
חיבור וצירוף אל הקב"ה, ולכן מזכירים את השם אחר שתי מילים. בארנו מקצת מהראיות מדברי 
חכמים שהפליגו בחכמתם, וכל הראיות מוכיחות את הקשר והצירוף שקיים בין ישראל לקב"ה, היות 
שהם נבראו מעצמותו ונבראו מתוך כוונה שבהם יופיע רצונו ומגמתו בעולם בצורה ישירה וברורה. 
הטוענים  החכמים  ואותם  התחתון.  בעולם  שכינתו  להשרות  הקב"ה  בחר  מדוע  קשה  לא  כן  אם 
אלוקי  נקרא:  אשר  יתברך,  השם  כבוד  ממעטים  הם  מישראל,  יותר  נעלים  והגלגלים  שהמלאכים 

ישראל. וראוי להם שלא באו לעולם, כמי שאינו חס על כבוד קונו. ודי בזה במקום הזה.
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הקדמה
אחת המצוות המרכזיות שנצטוו עם ישראל היא מצוות הקרבת הקרבנות. התורה מייחדת 
כולו. מדוע  ויקרא  נתח מרכזי בחומש  זו תופסת  לכך פסוקים רבים כל-כך, עד שמצווה 
מצווה זו כה מרכזית? ומדוע חשוב למהר"ל לעסוק בה דווקא כאן, סביב העיסוק בלידתו 

של עם ישראל?

עם ישראל עומד במרכזו של העולם הזה. הקב"ה ברא יצורים רבים: מלאכים, בני אדם, חי, 
צומח ודומם. אולם במרכז כל הבריאה עומדים ישראל. הם נחשבים המציאות הראשונה 
והדבֵקות  המוחלטת  התלות  את  לבטא  שאמורים  אלה  הם  וממילא  מהבורא,  שנאצלה 
זה מופיע במצוות הקרבנות. הקרבנות מבטאים איך  הגדולה של הנבראים בבורא. עניין 
האדם כולו תלוי בבורא ודבוק בו, ולכן חשוב כל כך שישראל, שעומדים במרכזו של עולם, 
יקריבו קרבנות לקב"ה, ויבטאו את הדבֵקות המוחלטת של המציאות כולה בבורא. בעניינם 

העמוק של הקרבנות יעסוק המהר"ל בפרק שלפנינו.

ביאורים
החל מרגע בריאתו בידי הקב"ה, נע העולם במספר צירים. הציר הראשון הוא הציר הרגיל, 
שבו העולם כביכול מתנהל מעצמו, באופן טבעי: כדור הארץ סובב על צירו, כוחות הטבע 
פועלים בו, בני האדם נולדים, חיים ומתים וכדומה. הציר השני הוא הקשר של העולם אל 
הבורא. הקב"ה ברא את העולם הזה לכבודו, ורוצה שלמרות הנהגתו את העולם, הנסתרת 

בדרך כלל, יהיו תמיד יחסי גומלין ישירים בין הבורא לנבראים.

שדרכו  המרכזי  הצינור  הוא  ישראל  עם  ישראל.  עם  עומד  ובבסיסו  העולם  של  במרכזו 
וממנו קשור העולם כולו אל הבורא. ממילא הם אלה אשר דרכם היחסים הללו מתגלים. 
מתגלה  שהבורא  דהיינו  למטה',  'מלמעלה  הוא  הראשון  כיוונים:  בשני  מתבצע  זה  קשר 
ומשרה שכינתו על בני האדם. לצורך דבר זה נצטוו ישראל להקים את המשכן, ובכך לזכות 
להשראת שכינתו של הבורא: "וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי בְּתוֹכָם" ]שמות כה, ח[. הכיוון השני 
הוא 'מלמטה למעלה', דהיינו שהברואים מתעלים ועמלים לדבוק בבורא. כל מציאותם של 
הברואים היא מכוח הבורא, והוא שמקיימם ומחיה אותם בכל רגע ורגע, ולכן על הברואים 

לבטא את תלותם בבורא ולדבוק בו.

המהר"ל מסביר שזהו עניין הקרבנות. האדם הזוכה להקריב קרבן אל הבורא, זוכה להתמסר 
אליו ולדבוק בו. לכן, לאחר הציווי של בניית המשכן, שהוא כלי להשראת השכינה מלמעלה, 

ציוותה התורה על הקרבת הקרבנות, כדי שדרכם הנבראים יתעלו וידבקו בבורא.

פרק סט

נושא הפרק: חשיבות הקרבנות

ינֵיהֶם, וּכְמוֹ כֵן רָאוּי אֶל  כִינָתוֹ בֵּ ם שְׁ ֵ נּוּ, וּלְכָךְ נָתַן הַשּׁ הוּא 2עָלוּל מִמֶּ מִי שֶׁ ה בְּ בֵקוּת 1הָעִלָּ דְּ מוֹ שֶׁ כְּ
ינֵיהֶם,  בֵּ כִינָתוֹ  ן וְלִהְיוֹת שְׁ כָּ שְׁ ת הַמִּ יַּ עֲשִׂ בַּ ם  ֵ ה הַשּׁ וָּ צִּ תוֹ. לְכָךְ אַחַר שֶׁ הְיֶה פּוֹנֶה אֶל עִלָּ יִּ הֶעָלוּל שֶׁ
קְרִיבוּ  יַּ ן שֶׁ רְבָּ הַקְרָבַת הַקָּ רַךְ בְּ ם יִתְבָּ ֵ ה הַשּׁ נּוּ, צִוָּ הוּא עָלוּל מִמֶּ ה וְלִהְיוֹת עִם מִי שֶׁ פּוֹנֶה הָעִלָּ הוּ שֶׁ זֶּ שֶׁ
ר  עִקַּ עַל  לַעֲמדֹ  רוֹצֶה  ה  אַתָּ ר  וְכַאֲשֶׁ ה.  הָעִלָּ אֶל  הֶעָלוּל  יִפְנֶה  וּבָזֶה  רַךְ,  יִתְבָּ עֲבוֹדָתוֹ  לַעֲבדֹ  לְפָנָיו 
תוֹ,  ב אֶל עִלָּ ן שָׁ רַךְ, כֵּ ה יִתְבָּ ר הֶעָלוּל נִמְצָא מִן הָעִלָּ אֲשֶׁ י כַּ בָר זֶה. כִּ ן רַק דָּ רְבָּ ן, אֵין עִנְיַן הַקָּ רְבָּ הַקָּ
ה.  בַת הֶעָלוּל אֶל הָעִלָּ לוּיִים בּוֹ, וְזֶהוּ 3הֲשָׁ ה וְהֵם תְּ לאֹ הָעִלָּ מְצָאִים אֵין לָהֶם קִיּוּם בְּ י הַנִּ רָצָה לוֹמַר כִּ

ת הַכֹּל, וְאֵלָיו יָשׁוּב הַכֹּל. רַךְ עִלַּ הוּא יִתְבָּ רַךְ, לְפִי שֶׁ ן אֵלָיו יִתְבָּ רְבָּ וּלְפִיכָךְ הַקְרָבַת הַקָּ

כשם 1שהבורא דבק 2בנבראים, ולכן השרה שכינתו בישראל, כן ראוי שהנברא ירצה להיות דבוק במי 
שברא אותו. לכן לאחר שציווה ה' על עשיית המשכן כדי שיהיה מקום להשרות שכינתו ביניהם, שזו 
הפניה של הבורא אל הנבראים, ציווה הקב"ה על הקרבת הקרבנות, שיקריבו לפניו ושיעבדו עבודתו, 
ובזה יפנה הנברא אל הבורא. אם אתה רוצה לעמוד על עיקר עניין הקרבנות, דע שאין עניין הקרבן 
אלא דבר זה. כמו שהנברא קיים מהבורא, כן הנברא שב אל הבורא, רצוני לומר שלנבראים אין קיום 
בלי הבורא, וקיומם תלוי בו. זו הכוונה שהנברא 3שב אל הבורא. לכן צריך להקריב את הקרבן, לומר 

שהוא בורא הכל וכל הבריאה תלויה בו.

הקרבנות - 

חיבור הנברא אל 

בוראו

אב
ה' 

   
ט

ס"
ק 

פר



ם
ש

ה
ת 

רו
בו

 ג
- 

   
   

   
   

   
  

147 146
המהר"ל המבואר 'קול חי'

ביאורים
יכול  בני האדם לממונם, נמצא שהם קשורים אליו מאוד. אדם  יחסם של  אם נתבונן על 
להיות שמח מאוד ומצליח מאוד כאשר נכסיו רבים ומוצלחים, ולהיפך – מי שמאבד את 
ממונו, הדבר נוגע עד עמקי נפשו, עד שאמרו חז"ל: "א"ר יוחנן: כל הגוזל את חבירו שוה 
פרוטה – כאילו נוטל נשמתו ממנו" ]בבא קמא קיט.[. זו אחת הסיבות לכך שהקרבת קרבן 
מממונו של האדם נחשבת כאילו האדם נתן את נפשו אל הבורא. ממונו של האדם קשור 
אליו גם מכוח היותו בעלים עליו, וגם מכוח זה שדרכו האדם יכול להוציא את עצמו אל 

הפועל ולעשות דברים בעולם.

הקרבנות נקראו לחמו של הבורא, והם מוקרבים לאש שלו. דימוי זה לכאורה אינו מובן. וכי 
הבורא, שהוא המציאות העליונה האחדותית והמושלמת, זקוק לאכילה המשלימה אותו 

או למשהו שישלים את צרכיה של האש שלו? 

התשובה לכך עמוקה מאוד, ולכן אינה פשוטה להבנה אנושית. הקרבן משלים, כביכול, את 
הבורא בכך שהנבראים שנבראו ונאצלו מאִתו יתברך שבים אליו, מתמסרים אליו ועובדים 
אותו. במעשים אלו הם חוזרים ונדבקים במקור האלוהי, שהוא המקור שלהם. מציאות זו 
אינה מעידה על חיסרון שלו, שהרי כל המציאות כולה היא שלו, אולם היא מבטאת את 
במלכות ה' ודבקה בו, ומהווה השלמה  מודה ומכירה  השלמת רצונו בכך שכל המציאות 

וזכות לאדם בעצם התקרבותו אל הבורא.

הרחבות
להתקרב אל ה'	 

לכן  לקרבנותיהם,  זקוקים  חשבו שהאלים  זרה  עבודה  עובדי  אֵלָיו.  שָׁבִים  הַנִּמְצָאִים  שֶׁכָּל 
הקריבו להם, כדי להשקיט את רעבונם ולפייסם. על פי תובנה מוטעית זו, פירוש המילה 

'קרבן' הוא הגשת המתנה לאל )לקרב את המתנה למקבל(. 

אולם המהר"ל מבאר שהאל אינו חסר, ולכן הקרבנות לא נועדו לטובת המקבל )הקב"ה(. 
אלא שעל ידי הקרבנות בני האדם שבים ומתקרבים אל ה'. על פי תפיסה זו מסביר הרש"ר 
מכאן,  מוכח  להתקרב...  כמשמעו:  'קרב'  "פירוש  'קרבן':  המילה  משמעות  את  הירש 
שהקרבן בא לספק את צרכי המקריב )=האדם( ולא את צרכיו של זה שהקרבן קרב אליו 
ב[...  נח,  ]ישעיה  יֶחְפָּצוּן'  אֱלֹהִים  'קִרְבַת  אלהים.  קירבת  היא  הקרבן  תכלית  )=הקב"ה(... 
קרבת האלהים, שהיא הטוב היחיד לאדם מישראל, שבלעדיה הוא חש כ'בהמות', מעורטל 

מכל ייעוד האדם" ]רש"ר הירש, ויקרא א, ב[.

על  ותעלוני  שתזכרוני  "כדי  הקרבנות  שמטרת  מסביר  הוא  הרד"ק.  גם  הולך  זה  בכיוון 
הרעים"  מדרכיכם  ותשובו  הקרבן  עם  שתתודו  חטאתם  ואם  תחטאו,  ולא  תמיד  לבבכם 
]רד"ק ישעיהו א, יא[. קרבנות התמיד יוצרים רצף תמידי של עבודת ה', וכך אנו זוכרים כל 
הזמן שאנו עבדי ה', ובזכות זה אנו נמנעים מלחטוא ולפגום בייעודנו. אולם גם אם נחטא 
ונתרחק מה', הקרבן הוא זה שעוזר לנו לשוב ולהתקרב אליו. ההקרבה גורמת לאדם לחוש 
שדמו הוא שהיה צריך להישפך על גבי המזבח ]על פי הרמב"ן ויקרא א, ט[, ומתוך כך הוא 
מכיר בחומרת חטאו, ומתוודה בלב שלם על חטאיו. הרד"ק ]שם[ ממשיך לבאר שהקרבת 
קרבן באופן זה, הגורם לקירוב האדם אל ה', היא לריח ניחוח לפני ה'. אולם על הקרבה 
סתמית בלא כוונה נאמר הפסוק: "לָמָּה לִּי רֹב זִבְחֵיכֶם יֹאמַר ה', שָׂבַעְתִּי עֹלוֹת אֵילִים וְחֵלֶב 

מְרִיאִים וְדַם פָּרִים וּכְבָשִׂים וְעַתּוּדִים לֹא חָפָצְתִּי" ]ישעיהו א, יא[.

בָרִים. רַק  י חָלִילָה לוֹ 1מֵאֵלּוּ הַדְּ ה )שמות כט, יח ועוד(, לַחְמִי )במדבר כח, ב(, אַף כִּ ֶ ן: אִשּׁ רְבָּ וְנִקְרָא הַקָּ
וְכֵן  בָר,  דָּ חָסֵר  אֵינוֹ  שֶׁ לִימוֹ עַד  מַשְׁ חֶם  וְהַלֶּ חָסֵר  הָיָה  אֵלָיו הָאכֶֹל  ב  2וְשָׁ יאֹכַל  הָאָדָם אִם לאֹ  י  כִּ
ה הוּא  מַדְרֵגַת רוֹמְמוּתוֹ הִנֵּ י בְּ הַכּלֹ אֶפֶס זוּלָתוֹ, כִּ בִים אֵלָיו•, רָצָה לוֹמַר שֶׁ מְצָאִים שָׁ ל הַנִּ כָּ זֶה שֶׁ בָּ
בִים  אִם הָיוּ נֶחְשָׁ בָר זוּלָתוֹ, שֶׁ מְצָאִים הֵם 3דָּ הַנִּ עַת שֶׁ בָר. וְאַל יַעֲלֶה עַל הַדַּ רַךְ הַכֹּל וְאֵינוֹ חָסֵר דָּ יִתְבָּ
י  ךְ, כִּ בָר כָּ מְצָאִים זוּלָתוֹ, אֲבָל אֵין הַדָּ הַנִּ בָר, שֶׁ לוֹם יֶחְסַר דָּ רַךְ חַס וְשָׁ ן הוּא יִתְבָּ בָר זוּלָתוֹ, אִם כֵּ דָּ
ה הֶעָלוּל  מְצָאִים אֶפֶס זוּלָתוֹ. וּלְפִיכָךְ נִצְטַוָּ ת מְצִיאוּתוֹ, וְכָל הַנִּ אֲמִתַּ בִים אֵלָיו בַּ מְצָאִים שָׁ ל הַנִּ כָּ
הָאָדָם,  ךְ אֶל  יָּ שַׁ וְהוּא  קִנְיָנוֹ  מוֹן  וְהַמָּ לּוֹ,  שֶׁ מוֹן  מִמָּ ן  קָרְבָּ עָלָיו  ר מֵבִיא  אֲשֶׁ כַּ י  כִּ ן.  רְבָּ הַקָּ הַקְרָבַת  בְּ
מְצָאִים  הַנִּ ֶ מַה שּׁ בְּ נֵי שֶׁ ה. וּמִפְּ בַת הֶעָלוּל אֶל הָעִלָּ לּוֹ, הֲשָׁ מוֹן שֶׁ ן מִמָּ ר מֵבִיא אֵלָיו קָרְבָּ אֲשֶׁ ב כַּ וְנֶחְשָׁ
ה )ויקרא ג,  ֶ ן: לֶחֶם אִשּׁ רְבָּ בָר, וּלְפִיכָךְ נִקְרָא הַקְרָבַת הַקָּ י חָסֵר דָּ לְתִּ רַךְ בִּ ה הוּא יִתְבָּ בִים אֵלָיו הִנֵּ שָׁ
ן  רְבָּ אַף אִם לאֹ יַקְרִיב הָאָדָם הַקָּ ב שֶׁ מְצָא חָסֵר, וְאַף עַל גַּ אֵין הַנִּ ן גּוֹרֵם שֶׁ ם כֵּ חֶם גַּ י הַלֶּ יא ועוד(, כִּ

ם  לָּ מְצָאִים כֻּ הַנִּ נֵי שֶׁ אי מִפְּ וַדַּ בָר. זֶהוּ בְּ ן לוֹ הָאָדָם דָּ י לאֹ יִתֵּ לוֹם, כִּ י חָסֵר, וְחַס וְשָׁ לְתִּ ן בִּ ם כֵּ 4הוּא גַּ

רַךְ הוֹסָפָה  ב אֵלָיו יִתְבָּ הוּא שָׁ ה שֶׁ ן הַזֶּ רְבָּ רַךְ, וְאֵין הַקָּ ם אֶפֶס זוּלָתוֹ יִתְבָּ לוּיִים בּוֹ, וְכֻלָּ עַצְמָם הֵם תְּ בְּ
וֶהֱבִיאָם  מַיִם  נָטַל  אֶחָד  אָדָם  ל,  מָשָׁ רַךְ.  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ אֶל  כְלָלוּתוֹ  בִּ ב  שָׁ הוּא  שֶׁ צִיאוּת,  הַמְּ לַל  כְּ עַל 
יִם, וְהוּא הַכּלֹ,  ם הוּא יְסוֹד הַמַּ י הַיָּ כִּ לָל!  אן תּוֹסֶפֶת כְּ יִם? אֵין כָּ ם, וְכִי הוֹסִיף זֶה עַל יְסוֹד הַמַּ לַיָּ
הוּא הַקְרָבַת  בָר זֶה, שֶׁ ם. וְכֵן אֵין דָּ הֵבִיא מַיִם לַיָּ ל מָקוֹם נִקְרָא שֶׁ רָטִי מוֹסִיף עָלָיו, וּמִכָּ בָר פְּ וְאֵין דָּ
ם  ֵ הַשּׁ אֶל  ב  שָׁ צִיאוּת  הַמְּ לַל  כְּ ֶ שּׁ מַה  בְּ תּוֹסֶפֶת  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ אֶל  מְצָאִים  הַנִּ בַת  הֲשָׁ הוּא  שֶׁ ן,  קָרְבָּ
בַת  הֲשָׁ הוּא  שֶׁ עֲבוּר  בַּ לַחְמִי,  י,  ַ אִשּׁ נִקְרָא:  הוּא  שֶׁ ן,  קָרְבָּ הוּא מֵבִיא  נִקְרָא שֶׁ ל מָקוֹם  וּמִכָּ רַךְ,  יִתְבָּ
מְצָאִים יָשׁוּבוּ  הַנִּ רַךְ שֶׁ ם יִתְבָּ ֵ רְצוֹן הַשּׁ לּוֹ, שֶׁ פעַֹל שֶׁ מְצָאִים אֶל ה'. וְאֵין זֶה רַק לִזְכוּת הָאָדָם 5בְּ הַנִּ
נִי לַחְמִי )במדבר כח, ב(,  ן. וְהוּא נִקְרָא: קָרְבָּ רְבָּ הֵבִיא הַקָּ ה זֶה הָאָדָם, שֶׁ רַךְ, וַהֲרֵי עָשָׂ ם יִתְבָּ ֵ אֶל הַשּׁ

אֵר. הִתְבָּ מוֹ שֶׁ כְּ

כָל  עוֹלָם וְאֶפֶס זוּלָתוֹ, וּלְכָךְ לאֹ תִמְצָא בְּ רַךְ יָחִיד בָּ ם יִתְבָּ ֵ י הַשּׁ נוֹת לְהוֹרוֹת כִּ רְבָּ ל עִנְיַן הַקָּ וּלְפִיכָךְ כָּ
הֵם, לְהוֹרוֹת עַל  מוֹ שֶׁ נוֹת כְּ רְבָּ י הַקָּ ם הַמְיֻחָד. כִּ נוֹת לאֹ אֵל וְלאֹ אֱלהֶֹיךָ )מנחות קי, א(, רַק שֵׁ רְבָּ הַקָּ
בָר  אֵין דָּ ב אֵלָיו, שֶׁ בִים לְאֶפֶס וְהַכֹּל שָׁ מַדְרֵגַת רוֹמְמוּתוֹ וּמַעֲלָתוֹ נֶחְשָׁ מְצָאִים בְּ ל הַנִּ כָּ אַחְדוּתוֹ, שֶׁ
לֵמוּתוֹ  לָל, וְזֶהוּ שְׁ רִיאָה כְּ אן בְּ ב אֵלָיו וְאֵין כָּ ת מְצִיאוּתוֹ הַכּלֹ שָׁ אֲמִתַּ נִמְצָא זוּלַת מֵחַסְדֵי ה', אֲבָל בַּ

אֵין מְצִיאוּת זוּלָתוֹ. רַךְ, שֶׁ יִתְבָּ

הקרבן נקרא: אשה, ונקרא: לחמי, אף כי חלילה 1לומר שהקרבן הוא לחמו או אשו של הקב"ה. ביאור 
2האוכל הופך להיות חלק ממנו,  וכאשר הוא אוכל  זה: כאשר האדם לא אוכל הרי הוא חסר,  דבר 
והאוכל משלים את החסרון עד שהאדם שלם מבלי חסרון. על דרך זו יש להבין את עניין הקרבן. כל 
הנמצאים שבים אל הקב"ה, כלומר, כל המציאות היא כאין, זולת מציאות הקב"ה, שהוא הכל ואינו 
חסר דבר. אין להעלות על הדעת שלנבראים 3יש מציאות עצמית, כי אם היתה להם מציאות עצמית 
הנבדלת ממציאות ה', נמצא שהקב"ה חסר, שהרי לנבראים יש קיום שאיננו תלוי בו. אבל האמת היא 
שכל הנמצאים שבים אל אמיתת מציאות ה', והם אפס זולתו. לכן נצטוו הנבראים להביא קרבן, כי 
כאשר מביא האדם קרבן מממונו, הרי הוא מביא לה' ממון שהוא קנינו ושייך לו, וזה נחשב כאילו 
האדם מביא את עצמו אל בוראו. כאשר הנבראים שבים אל הקב"ה באמצעות הקרבן, הרי כביכול אין 
הקב"ה חסר דבר, ולכן נקרא הקרבן: לחם ואשה, כי גם הלחם גורם לאדם שלא יהיה חסר. ואף שאין 
הדמיון גמור, שהרי גם אם לא יקריב האדם קרבן לא יהיה 4הקב"ה חסר כלום, שהרי האדם לא יכול 
להוסיף דבר לקב"ה. דבר זה בודאי נכון, מפני שכל הנבראים תלויים בו וכולם אפס חוץ ממנו יתברך, 
יתברך. משל  ה'  ומתחבר אל  כל שהיא על המציאות, אלא שהוא שב  ואין בהבאת הקרבן הוספה 
למה הדבר דומה, לאדם שנטל מים והוסיפם לים, וכי הוסיף דבר על יסוד המים שבים? הרי אין כאן 
תוספת כלל! כי הים הוא יסוד המים והוא הכל, ואין דבר פרטי מוסיף על הכלל. בכל אופן, במעשה 
זה האדם מביא מים לים. וכן הוא בעניין הקרבן, שהוא חיבור הנבראים אל השם יתברך. אין במעשה 
זה תוספת, מפני שכלל המציאות מחוברת אל הקב"ה, אבל בכל זאת במעשה ההקרבה נקרא שהביא 
קרבן. קרבן זה נקרא: אשי, ונקרא: לחמי, כי הקרבן הוא ההשבה אל הקב"ה. הבאת הקרבן מזכה את 

הקרבן - לחם ה', 

כי הכול שב אל 

הקב"ה

בקרבנות נאמר 

רק השם המיוחד
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האדם המביא 5בעצם המעשה שעשה, מפני שרצון השם הוא שישובו אליו הנבראים, וזה מה שעשה 
המקריב. לכן הקרבן נקרא: קרבני לחמי, וכמו שהתבאר.

בפרשות  בתורה  הוזכר  לא  לכן  זולתו,  ואין  בעולם  יחיד  שהקב"ה  להורות  הקרבנות  שעניין  כיון 
אחדותו,  על  להורות  באו  הקרבנות  המיוחד.  השם  רק  אלא  אלוקיך  ולא  אל  השם  לא  הקרבנות 
ושכל הנבראים נחשבים לאפס בפני רוממותו, ושהכל שב אליו, שאין דבר נמצא אם לא בחסדי ה'. 
המציאות האמיתית היא שהכל מחובר אל ה' ואין הבריאה נחשבת כלל, וזו שלמותו, שאין דבר זולתו.
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ביאורים
חלק גדול ועיקרי בחומש השלישי – חומש ויקרא – עוסק בקרבנות ובענייני הכהנים עובדי 
המקדש. המהר"ל מסביר שעניין זה אינו מקרי, והוא חלק ממהלך שמתחיל כבר מתחילת 

התורה, מספר בראשית.

עשרה.  שמונה  תפילת  בפתיחת  יום  בכל  הבורא  את  לתאר  רגילים  אנו  תארים  בשלושה 
הָאֲדֹנִים  וַאֲדֹנֵי  הָאֱלֹהִים  אֱלֹהֵי  אֱלֹהֵיכֶם הוּא  ה'  "כִּי  תארים אלו מקורם בדברי משה רבנו: 
הָאֵל הַגָּדֹל הַגִּבֹּר וְהַנּוֹרָא" ]דברים י, יז[. המהר"ל מסביר שחומש בראשית הוא כנגד התואר 
ובהנחת  העולם  בבריאת  הבורא  של  גדולתו  את  מתאר  שהוא  מפני  הגדול,   – הראשון 
בספר  מתוארים  במרכזו  העומדים  האדם  בני  ושל  עצמו  העולם  של  בריאתו  יסודותיו. 
בראשית, יחד עם החיים של האבות, המהווים את היסוד של העולם, והם אלה שעומדים 

במרכז כל הבריאה וסביבם הכל סובב.

גבורתו של הקב"ה מתגלה דרך פעילותו  – הגיבור.  חומש שמות הוא כנגד התואר השני 
ימות  ומי  יחיה  מי  שקובע  זה  הוא  המציאות,  כל  על  בגבורה  מושל  היותו  דרך  בעולם, 
לך מלך ממית  דומה  ומי  גבורות  בעל  כמוך  "מי  אפילו המצרים החזקים מתים:  וברצונו 
ומחיה ומצמיח ישועה" ]תפילת שמונה עשרה[. שיאה של אותה פעילות אלוהית בעולם 
שכינתו  ובהשראת  הישראלית  האומה  בלידת  ממצרים,  ישראל  של  ביציאתם  מתבטא 

בעולם באמצעות הקמת המשכן שבו נחתם ספר שמות.

לאחר שני החומשים הללו, מגיע השלישי – חומש ויקרא, כנגד התואר השלישי – הנורא. 
הקרבת  דרך  בידו.  הכוח  שכל  מישהו  אל  מתייחסים  אנו  כאשר  שייכת  היראה  מציאות 

הקרבנות אנו נדבקים בבורא, ומבטאים את העובדה שכל מציאותנו תלויה בו.

הרחבות
ישראל – שלֵמות העולם	 

מֵאֶרֶץ  לְהוֹצִיאָם  לַה'  הוּא  שִׁמֻּרִים  "לֵיל  הפסוק  על  הירושלמי  התרגום  הָעוֹלָם.  נִשְׁלַם  וְאָז 
מִצְרָיִם..." ]שמות יב, מב[, מרחיב את היריעה בנושא 'ישראל משלימי העולם': "לֵיל נְטִיר 
וּמְזוּמָן לְפוּרְקַן הוּא מִן קֳדָם ה'" – לילה שמור ומזומן לישועה הוא לפני ה', בהוציאו את בני 

ישראל גאולים מארץ מצרים:

"ארבעה לילות... בספר הזכרונות: לילה ראשון כשהתגלה דבר ה' על העולם לברוא אותו... 
לילה שני כשהתגלה דבר ה' על אברהם בין הבתרים ... לילה שלישי כשהתגלה דבר ה' על 
של  בכוריהם  מצילה  וימינו  מצרים  של  בכוריהם  הורגת  ימין  היתה  לילה  בחצות  מצרים 
ודבר  המשיח...  ומלך  יצא...  משה  להגאל...  קיצו  העולם  כשישלים  רביעי  לילה  ישראל... 
ה' מדבר בין שניהם... הוא ליל פסח לפני ה' שמור ומזומן לכל ישראל לדורותם" )מתורגם 

לעברית(.

התרגום ציין ארבעה לילות שהם גרעין ההיסטוריה של העולם כולו, והציב את הנקודות 
המשמעותיות ביותר, שהן התמצית של העולם מבריאתו ועד סופו. ליל יציאת מצרים היה 
אחד מארבעת הלילות הללו, המהווים נקודת מעבר ושלב משמעותי בתהליך של העולם 

כולו. בכל שנה אנחנו מתחברים להתקדמות הזו כשמגיע ליל הסדר ]דרך ה' ד, ז[.

הם  לדברי המהר"ל אצלנו, שישראל  הירושלמי מקביל  בדברי התרגום  העיקרון המופיע 
השלמת העולם, ובנוסף, הם גם המנוע שמושך את העולם להתקדם.

ר צָרִיךְ לַכּהֲֹנִים עוֹבְדֵי  בָרִים אֲשֶׁ ן וְכָל הַדְּ רְבָּ הַקְרָבַת הַקָּ ר בְּ י מִן הַתּוֹרָה מְדַבֵּ לִישִׁ ְ פֶר הַשּׁ וּלְפִיכָךְ הַסֵּ
ין,  פִלִּ יּוֹת תְּ רָשִׁ מִיד, וְהֵם ד' פָּ ר זְכָרָם הַתּוֹרָה תָּ בָרִים אֲשֶׁ עָה דְּ נֶגֶד אַרְבָּ עָה סְפָרִים הֵם כְּ י אַרְבָּ ה', כִּ

ין.  פִלִּ יּוֹת תְּ רָשִׁ אוּר פָּ אֵר לְמַעְלָה אֵצֶל בֵּ הִתְבָּ מוֹ שֶׁ כְּ

ל  תוֹ שֶׁ דֻלָּ גְּ ית,  רֵאשִׁ סֵפֶר בְּ ר בְּ נִזְכַּ רָא הַכֹּל, וְזֶה  רַךְ בָּ יִתְבָּ הוּא  דוֹל, שֶׁ נֶגֶד הָאֵל הַגָּ כְּ סֵפֶר הָרִאשׁוֹן 
ת הָעוֹלָם.  תַּ הֶם 1הֻשְׁ מֵּ רִיאַת הָאָבוֹת, שֶׁ רַךְ הָעוֹלָם. וְכֵן בּוֹ בְּ רָא הוּא יִתְבָּ רוּךְ הוּא אֵיךְ בָּ דוֹשׁ בָּ הַקָּ
לַח,  שְׁ וַיִּ ת  פָרָשַׁ בְּ ר  זְכַּ נִּ שֶׁ מוֹ אֱדוֹם,  כְּ הָאֻמּוֹת  נִבְרָאִים  לִהְיוֹת  לַפּעַֹל,  יוֹצֵא  הָיָה הָעוֹלָם  מִיד  תָּ וְכֵן 
מִצְרַיִם, וְאָז  רוּ וְרָבוּ בְּ פָּ עוֹלָם עַד שֶׁ רָאֵל בָּ צָאת לָעוֹלָם. וַעֲדַיִן לאֹ הָיוּ יִשְׂ יָּ ה אַחֲרוֹנָה שֶׁ הֵם הָאֻמָּ שֶׁ
לָל. וּלְפִיכָךְ  ה כְּ רָאֵל לאֹ נִבְרֵאת שׁוּם אֻמָּ רִיאָה, וְאַחַר יִשְׂ בִים בְּ ל הָאֻמּוֹת נֶחְשָׁ כָּ לַם הָעוֹלָם•. שֶׁ נִשְׁ

רִיאַת עוֹלָם. ר מִן בְּ ת וַיְחִי מְדַבֵּ רָשַׁ עַד סוֹף פָּ

בְרָאִים  רְצוֹנוֹ הַנִּ ךְ הוּא 2מַפְסִיד בִּ רָא הָעוֹלָם, כָּ רַךְ בָּ ם יִתְבָּ ֵ הַשּׁ מוֹ שֶׁ בּוֹר. כְּ ר נֶגֶד הַגִּ מוֹת מְדַבֵּ וְסֵפֶר שְׁ
ר  נִזְכַּ מִצְרַיִם  וִיצִיאַת  עוֹלָם.  בָּ רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ פּוֹעֵל  ֶ שּׁ מַה  מִצְרַיִם,  בְּ ה  עָשָׂ שֶׁ מוֹ  כְּ בוּרוֹת,  גְּ ה  וְעוֹשֶׂ
דוֹשׁ  אַל הַקָּ גָּ ֶ כְלִית�, מַה שּׁ רַךְ. וּכְדֵי לוֹמַר לְךָ הַתַּ ם יִתְבָּ ֵ אָלָם הַשּׁ גְּ מוֹת, עַד שֶׁ ת שְׁ רָשַׁ ת פָּ חִלַּ מִתְּ
וּלְפִיכָךְ  ינֵיהֶם,  בֵּ כֹּן  לִשְׁ אָמַרְנוּ  שֶׁ מוֹ  כְּ הוּא  כְלִית  וְהַתַּ בָר,  הַדָּ ר  מֵעִקַּ הוּא  כְלִית  הַתַּ י  כִּ הוּא,  רוּךְ  בָּ

נִי. אן סֵפֶר שֵׁ ן )שמות מ, לד-לה(. וְעַד כָּ כָּ שְׁ ן עַד: וּכְבוֹד ה' מָלֵא הַמִּ כָּ שְׁ ת הַמִּ יַּ ר עֲשִׂ מְסַפֵּ

וּמִי  אֶחָד,  י הוּא  כִּ רְאָה.  הַיִּ נּוּ  מִמֶּ לְכָךְ  עוֹלָמוֹ  בְּ אֶחָד  רַךְ  יִתְבָּ הוּא  שֶׁ וְהַנּוֹרָא.  נֶגֶד  י  לִישִׁ ְ הַשּׁ פֶר  וְהַסֵּ
הוּא הוֹרָאָה  נוֹת, שֶׁ רְבָּ ה, וְהַכֹּל אֶפֶס זוּלָתוֹ. וּלְפִיכָךְ מַקְרִיבִין אֵלָיו הַקָּ ר הוּא עוֹשֶׂ יָדוֹ אֲשֶׁ מוֹחֶה בְּ

קְרָא. אֵר. וְזֶהוּ סֵפֶר וַיִּ הִתְבָּ מוֹ שֶׁ רַךְ אֶחָד, כְּ הוּא יִתְבָּ שֶׁ

ובכל הנושאים הקשורים לכהנים  ויקרא, שהוא החומש השלישי, עוסק בעניין הקרבנות  לכן ספר 
עובדי ה', כי ארבעת החומשים הראשונים כנגד ארבע הפרשיות של התפילין, כמו שבארנו בפרק מד.
את  המתאר  בראשית  ספר  עוסק  ובזה  הכל,  ברא  יתברך  שהוא  הגדול,  הא-ל  כנגד  הראשון  הספר 
גדולתו של הקב"ה כיצד ברא את העולם. בספר בראשית מסופר גם על בריאת האבות, שהם 1תשתית 
העולם. גם המשך הספר ענינו בריאת העולם, כי מסופר בו כיצד העולם התפתח ויצא מן הכח אל 
הפועל ביצירת האומות. האומה האחרונה שנבראה לפני שהופיעו ישראל, היא אדום, כנזכר בפרשת 
וישלח. עם ישראל לא נוצר עד שפרו ורבו במצרים, ובהם נשלם העולם, ואחריהם לא נבראה שום 

אומה. לכן למעשה עד סוף פרשת ויחי עוסק החומש בבריאת העולם.
2מאבד מן העולם את  ספר שמות כנגד הגבור. כשם שהקב"ה ברא את העולם, כך ברצונו הוא גם 
הנבראים ועושה גבורות, כמו שעשה במצרים ובשאר פעולות שפעל בעולם. יציאת מצרים כתובה 
בתחילת חומש שמות, עד שגאלם השם יתברך. אחר כך מדובר על בניית המשכן, כדי להודיע מהי 
תכלית  הפעולה.  עיקר  התכלית  כי  זאת,  לדעת  מאד  וחשוב  ממצרים,  וההוצאה  הגאולה  תכלית 
ההוצאה ממצרים היא כדי שישכון הקב"ה בתוכם, לכן נכתב עניין המשכן כהמשך ליציאת מצרים, 

ומסיים בהשראת השכינה שנאמר: וכבוד ה' מלא את המשכן. עד כאן ספר שני.
מי  ואין  אחד  הוא  כי  בלבד,  ממנו  היראה  ולכן  בעולם  יחיד  שהקב"ה  הנורא,  כנגד  השלישי  הספר 
שימחה בידו כל אשר הוא עושה, והכל אפס חוץ ממנו. לכן מקריבים אליו קרבנות, להורות שהוא 

אחד כמו שבארנו. וזהו ספר ויקרא.

]הַתַּכְלִית – המטרה.[
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ביאורים
שלוש מידות של הבורא הביא המהר"ל לעיל כמקבילות לשלושת החומשים הראשונים. 
"כִּי ה' אֱלֹהֵיכֶם הוּא  ראינו שם ששלוש המידות הללו מופיעות לראשונה בחומש דברים: 
אֱלֹהֵי הָאֱלֹהִים וַאֲדֹנֵי הָאֲדֹנִים הָאֵל הַגָּדֹל הַגִּבֹּר וְהַנּוֹרָא" ]דברים י, יז[. כעת נותר לפרש מהו 

עניינם של שני הספרים האחרונים – במדבר ודברים.

יָתוֹם  מִשְׁפַּט  "עֹשֶׂה  הבא:  בפסוק  הנאמר  כנגד  הוא  במדבר  שחומש  מסביר  המהר"ל 
ה' בעולם, תפקידו של השופט הוא  יח[. עשיית המשפט קשורה להנהגת  ]שם  וְאַלְמָנָה" 
להחליט מה היא ההנהגה הנכונה בעולם בדברים רבים. הנהגה זו הופיעה במדבר בהליכה 

של עם ישראל לפי ציווי ה', בזמנים ובדרך שהתווה.

השלֵמה  במציאות  עוסק  זה  חומש  כולה.  התורה  את  החותם  החומש  הוא  דברים  חומש 
של עם ישראל בארצו כאשר הנהגתו על פי התורה, ומהווה מעין הכנה אחרונה לקראת 
עם  של  ההשלמה  את  מבטא  הספרים,  משאר  במהותו  השונה  זה,  ספר  לארץ.  הכניסה 

ישראל, ומבטא את המציאות השלֵמה שבאה מתוך הנהגת ה' את המציאות.

הרחבות
החסיד הוא המנהיג	 

וְכָל הַנְהָגָה לָהּ שְׁלֵמוּת. רבי יהודה הלוי בספר הכוזרי מתאר בפירוט רב את החסיד, האיש 
שנמצא במדרגה העליונה על פי התורה, כמושל: 

)=גופניים(,  והגופיים  הנפשיים  וכוחותיו  בחושיו  נשמע  מושל,  שהוא  מי  הוא  "החסיד 
כאשר  בצדק  בה  נוהג  היה  במדינה  מושל  היה  אלׅו  כי  לממשלה,  המוכן  והוא  ומנהיגם... 
הריבוי  מן  אותם  ומנע  התאוות(  )=המתאווים,  התאויים  הכוחות  וחסם  ונפשו.  בגופו  נהג 
נתן  אשר  אחר  לנצוח,  המבקשים  הכעסנים  הכוחות  וחסם  חלקם...  להם  נתן  אשר  אחר 
להם חלקם בניצחון המועיל... ונתן לחושים חלקם במה שמועיל לו... וכן השמע והראות 
וההרגשה המשתתפת הולכת אחריהם, ואחר כן היצר והרעיון והמחשב והזכרון, ואחר כן 
הכח החפצי המשתמש בכל אלה, והם משמשים עובדים לחפץ השכל. ולא עזב אחד מאלו 
ויפחית הנשארים. וכאשר עשה צרכי כל  הכחות והאיברים שירבה במה שהוא מיוחד בו 
אחד מהם... אז יקרא אל עדתו כמושל הנשמע שקורא אל חילו השומע לעזור לו" ]ספר 

הכוזרי ג, ה[.

ו'מחלק את התקציב', כך החסיד  כמו המושל, הדואג לכל האנשים שיקבלו את צרכיהם 
האמִתיים  צרכיה  לפי  בנפש,  נטייה  לכל  הכוחות  'תקציב'  את  ומחלק  בכוחותיו  מושל 
בהנהגת השכל. החסיד יוכל להתמנות גם כמנהיג של ציבור, כיוון שיודע לחלק את המצוי 
– וכוחותיו  יכול להתקדם  לפי הצרכים. בזכות יכולתו של החסיד לשלוט בכוחותיו, הוא 

יישמעו לו.

לעילוי נשמת פרידה אספיס בת דב יששכר הלוי ע"ה
לעילוי נשמת מרים בת יצחק קלמן ע"ה

מַנְהִיג  הָיָה  שֶׁ מוֹ  כְּ וּבְהַנְהָגָה רְאוּיָה,  חָכְמָתוֹ  בְּ מְצָאִים  הַנִּ מַנְהִיג אֶת  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ שֶׁ הָרְבִיעִי  סֵפֶר 
הַנְהָגַת  זֶה  ל  כָּ שֶׁ וגו'.  ט  פָּ מִשְׁ ה  עוֹשֶׂ נֶגֶד  וְזֶה  הוֹלְכִים,  הָיוּ  שֶׁ מַסְעֵיהֶם  כָל  בְּ ר  דְבָּ מִּ בַּ רָאֵל  יִשְׂ אֶת 
גָלִים, וְאֵיךְ הָיוּ  סֵדֶר הַדְּ ר בְּ מִדְבַּ פֶר בְּ הַנְהָגָה רְאוּיָה, וּלְפִיכָךְ מַתְחִיל הַסֵּ מְצָאִים בְּ רַךְ הַנִּ ם יִתְבָּ ֵ הַשּׁ
ע הָאַחֲרוֹן.  הוּא מַסָּ עַרְבוֹת מוֹאָב, שֶׁ בְּ חָנוּ  פֶר שֶׁ י הֶעָנָן, עַד סוֹף הַסֵּ פִּ וּמַנְהִיג אוֹתָם עַל  נוֹסְעִים, 
מְקוֹמוֹ  אַרְנוּ לְמַעְלָה בִּ ר בֵּ ן, וְכַאֲשֶׁ ם כֵּ ין גַּ פִלִּ יּוֹת תְּ רָשִׁ ע פָּ אַרְבַּ רִים בְּ עָה דְבָרִים הֵם נִזְכָּ וְאֵלּוּ אַרְבָּ

עָה דְבָרִים. ה, עִנְיַן אֵלּוּ אַרְבָּ אֲרֻכָּ בַּ

לָם. וְדָבָר זֶה  הַכּלֹ מֻשְׁ לִים הַכּלֹ עַד שֶׁ רַךְ מַשְׁ הוּא יִתְבָּ נֵה תוֹרָה הוּא עִנְיָן זוּלַת זֶה, וְזֶה שֶׁ אָמְנָם מִשְׁ
רָאֵל עַד  לִים עִנְיַן יִשְׂ לֵמוּת הַתּוֹרָה. וּבָזֶה הָיָה מַשְׁ הוּא שְׁ נֵה תוֹרָה שֶׁ ה הוּא מִשְׁ פְנֵי עַצְמוֹ, וּמִזֶּ עִנְיָן בִּ
לֵמוּת•, וּלְפִיכָךְ  רָאֵל, וְכָל הַנְהָגָה לָהּ שְׁ ם הַנְהָגַת יִשְׂ פֶר הָרְבִיעִי שָׁ סֵּ י בַּ לֵמִים מִכּלֹ וָכלֹ, כִּ הָיוּ שְׁ שֶׁ
פְנֵי עַצְמוֹ, לְכָךְ  ל בִּ בָר נִבְדָּ לָמָה דָּ לֵמִים לְגַמְרֵי. וְהַהַשְׁ הָיוּ שְׁ רָאֵל עַד שֶׁ לֶמֶת יִשְׂ י מַשְׁ פֶר הַחֲמִישִׁ סֵּ בַּ
נָה,  עִים שָׁ סוֹף אַרְבָּ רָאֵל בְּ לָמַת יִשְׂ י הָיָה הַשְׁ אי כִּ פְנֵי עַצְמוֹ. וּבְוַדַּ לָמִים הוּא סֵפֶר בִּ הָיוּ מֻשְׁ ֶ מַה שּׁ
רָאֵל  הָיוּ יִשְׂ ה. שֶׁ וּכְדִכְתִיב )דברים כט, ג(: וְלאֹ נָתַן ה' לָכֶם לֵב לָדַעַת, וְעֵינַיִם לִרְאוֹת וגו', עַד הַיּוֹם הַזֶּ
י. וּלְפִיכָךְ סֵפֶר  לֵמִים. וְזֶהוּ סֵפֶר חֲמִישִׁ הָיוּ שְׁ ר לְנַסּוֹתָם, עַד שֶׁ דְבָּ מִּ הָלְכוּ בַּ נָה שֶׁ סוֹף מ' שָׁ לֵמִים בְּ שְׁ
פִילוּת, וְאֵין זֶה  ל סוֹף יֵשׁ לוֹ כְּ י כָּ פוּל. וְדָבָר זֶה יָדוּעַ כִּ לָמָה וְסוֹף, כָּ ל הַשְׁ י כָּ נֵה תוֹרָה, כִּ י מִשְׁ הַחֲמִישִׁ
לָמָה  י זֶה עִנְיַן הַהַשְׁ עָה סְפָרִים, כִּ ר לְגַמְרֵי עִם הָאַרְבָּ ף מְחֻבָּ תָּ נֵה תוֹרָה אֵינוֹ מְשֻׁ מְקוֹמוֹ. וְסֵפֶר מִשְׁ

בָר נֶעֱלָם. הוּא דָּ לָמָה הַזּאֹת, שֶׁ עִנְיַן הַהַשְׁ הוּא יָדוּעַ לַמְבִינִים בְּ מוֹ שֶׁ הוּא מְיֻחָד, כְּ שֶׁ

הספר הרביעי מלמד שהקב"ה מנהיג את הנבראים בחכמתו בהנהגה ראויה, כדוגמת הנהגת ישראל 
הדגלים,  בהנהגת  במדבר  ספר  מתחיל  לכן  משפט.  עושה  כנגד  וזה  שהלכו,  המסעות  בכל  במדבר 
וכיצד נסעו במדבר על פי הנהגת הענן, עד סוף הספר שחנו בערבות מואב, שהוא המקום האחרון 
נזכרים  לפני כניסתם לארץ. ארבעת הענינים שכנגדם בא כל אחד מארבעת החומשים הראשונים 

בארבע פרשיות התפילין, כמו שבארנו באריכות בפרק מד. 
ספר משנה תורה הוא עניין אחר, וענינו שהקב"ה משלים את הכל עד שהכל מושלם. דבר זה הוא עניין 
נפרד מעניין ארבעת החומשים הראשונים, וזה משנה תורה, שהוא שלמות התורה. בספר זה משלים 
את ענינם של ישראל, עד שהם שלמים לגמרי. בספר הרביעי דובר על הדרך בה מונהג עם ישראל, 
וכל הנהגה יש בה שלמות, ובספר החמישי משלימם לגמרי. ההשלמה היא דבר נפרד בפני עצמו, לכן 
ספר החמישי הוא ספר בפני עצמו. השלמת ישראל היתה בסוף שנת הארבעים, וכמו שנאמר: "ולא 
נתן ה' לכם לב לדעת, ועיניים לראות ואזנים לשמוע עד היום הזה", ואז, בסוף הארבעים שנה בהם 
התנסו עד שלמותם, היו ישראל שלמים. זהו הספר החמישי, ולכן הספר החמישי הוא ספר משנה 
תורה, כי כל סוף יש בו כפילות. דבר זה ידוע שלכל סוף יש כפילות, ואין כאן המקום להרחיב. ספר 
משנה תורה אינו מחובר לגמרי לארבעת הספרים הקודמים, כי ההשלמה היא עניין בפני עצמו, דבר 

הידוע למבינים בעניין ההשלמה, שהוא דבר נסתר. 

ספר במדבר כנגד 

עושה משפט, 

שהוא מנהיג

ספר דברים, 

משנה תורה, 

השלמת התורה 

והשלמת ישראל
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ביאורים
אבות האומה הישראלית, העומדת ביסודו של העולם, כוללים בתוכם את כל המידות השונות 
שמרכיבות את העולם, ולכן מתאים שכל האבות יחד, שהם יחידה אחת העומדת בראש האומה 

הישראלית, יופיעו את אותן שבע מידות.

אליו,  ומחוברות  לטבע  שייכות  העולם  אומות  העולם.  אומות  של  נביאם  היה  הרשע  בלעם 
וממילא ההופעה שלהן היא כחלק מעולם הטבע. לכן רצה בלעם הרשע לבנות שבעה מזבחות, 

ולהשוות את עצמו כביכול לאבות, כאילו הוא כולל את כל המידות.

בטעותו של בלעם יעסוק המהר"ל בהמשך. 

הרחבות
מטרת עבודת הקרבנות	 

מְקַבֵּל  אֲנִי  אֵין  שֶׁיַּקְרִיבוּ...  וְגַבְרִיאֵל  לְמִיכָאֵל  הָיִיתִי אוֹמֵר  קָרְבָּן  מְבַקֵּשׁ  הָיִיתִי  רָשָׁע, אִלּוּ  אָמַר לוֹ: 
קָרְבָּנוֹת אֶלָּא מִבְּנֵי יִשְׂרָאֵל. המהר"ל מסביר שהקרבת הקרבנות אינה כדי 'לעזור' לקב"ה באיזה 
אופן, אלא היא ביטוי לכך שיצירי כפיו של הקב"ה משתוקקים אליו. זו הנקודה שבלעם לא הבין, 
כפי שמסביר המהר"ל בספרו 'נתיבות עולם' את הפסוק: "זבח רשעים תועבת ה' ותפלת ישרים 

רצונו" ]משלי כא, כז[.

אפשר היה להבין בטעות שיש לקב"ה תועלת מעצם עבודת הקרבנות והתפילה, ולכן הוא חפץ 
בה. אם כך היו פני הדברים, לא צריך היה להיות הבדל בין עבודת הצדיק לזו של הרשע. כדי 
לשלול טעות זו אמר שלמה: "זבח רשעים תועבת ה'". אם הייתה לה' תועלת מעבודת הקרבנות 
– לא היה שייך להבדיל בין המקריבים, אך כיוון שמטרתן היא להעלות את האדם – מובן שיש 
ובתפילה,  בקרבנות  השם, המתבטאת  המהר"ל שעבודת  לרשע. מכאן מסיק  צדיק  בין  הבדל 

נועדה לתועלת האדם ]נתיב העבודה א[.

התפילה, כמו הקרבנות, היא עבודה שבאמצעותה האדם "מוסר עצמו" – מתמסר כולו אל ה' 
יתברך. התפילה אינה ניסיון לשנות את רצון הקב"ה, אלא מטרתה לשנות את עצמנו. כאשר אנו 
עומדים ומתחננים לפני ה', כבן לפני אביו, הדבר יוצר שינוי בקרבנו, ואנו הולכים ומתקרבים 

אליו. את תקווֹתינו אנו תולים בו ולא בנו, ובכך אנו נותנים לה' מקום נרחב בחיינו.

לרפואת חיים יונתן מרדכי בן פאשא אלקה הי"ו
לעילוי נשמת ראובן שמעון בן אורידה לבית כהן ז"ל

בְנֵי  חַק יַעֲרֹךְ לַה' יִדְמֶה לַה' בִּ ַ תוּב )תהילים פט, ז(: מִי בַשּׁ אָמַר הַכָּ נְחוּמָא )פרשת צו סי' א(: זֶה שֶׁ וּבְמִדְרַשׁ תַּ
ה אַיִל  אֱמַר )בראשית כב, יג(: וְהִנֵּ נֶּ ע הָיָה אוֹמֵר: מָה הִקְרִיב לְפָנָיו אַבְרָהָם? אַיִל אֶחָד, שֶׁ לְעָם הָרָשָׁ אֵלִים. בִּ
כוֹר.  נוֹ הַבְּ עִי, זֶה בְּ שְׁ כוֹרִי פִּ ן בְּ אֱמַר )מיכה ו, ז(: הַאֶתֵּ נֶּ י, שֶׁ נִי וּבִתִּ אַחַר וכו'. אִם רוֹצֶה, אֲנִי מַקְרִיב לְפָנָיו בְּ
חוֹת  זְבְּ בְעַת הַמִּ ה{ הָיָה עָרוּם, אוֹמֵר: אֶת שִׁ מָּ ע }כַּ לְעָם הָרָשָׁ בִּ תּוֹ. רְאֵה  בִּ י, זֶה  נַפְשִׁ את  רִי בִטְנִי חַטַּ פְּ
בְרָא אָדָם עַד  נִּ ֶ חוֹת. אָמַר: מִשּׁ זְבְּ א הַמִּ י, אֶלָּ חוֹת עָרַכְתִּ בְעַת מִזְבְּ י )במדבר כג, ד(, לאֹ הָיָה אוֹמֵר: שִׁ עָרַכְתִּ
י.  ם עָרַכְתִּ לָּ נֶגֶד כֻּ נַיִם, וַאֲנִי כְּ נָה אֶחָד, יַעֲקבֹ שְׁ עָה, יִצְחָק בָּ נָה אַרְבָּ נוּ: אַבְרָהָם בָּ חוֹת בָּ בְעָה מִזְבְּ ו שִׁ עַכְשָׁ
אֱמַר )תהילים  נֶּ ן, שֶׁ קְרִיבוּ קָרְבָּ יַּ ן הָיִיתִי אוֹמֵר לְמִיכָאֵל וְגַבְרִיאֵל שֶׁ שׁ קָרְבָּ ע, אִלּוּ הָיִיתִי מְבַקֵּ אָמַר לוֹ: רָשָׁ
אֱמַר  נֶּ רָאֵל•, שֶׁ נֵי יִשְׂ א מִבְּ נוֹת אֶלָּ ל קָרְבָּ בְנֵי אֵלִים. אֵין אֲנִי מְקַבֵּ חַק יַעֲרךְֹ לַה', יִדְמֶה לַה' בִּ ַ פט, ז(: מִי בַשּׁ

הֶעָלוּל  שֶׁ ן הוּא  רְבָּ הַקָּ הַקְרָבַת  שֶׁ לְעָם  בִּ רָאָה  שֶׁ נֵי  מִפְּ אן.  כָּ עַד  וגו'  נָיו  בָּ וְאֶת  אַהֲרןֹ  צַו אֶת  ו, ב(:  )ויקרא 

תּוֹקֵק  ךְ הוּא מִשְׁ כָּ וּבִתּוֹ אֵלָיו, שֶׁ נוֹ  בְּ קְרִיב  יַּ שֶׁ תּוֹקֵק,  ךְ הוּא מִשְׁ כָּ בּוֹ, אָמַר שֶׁ בֵק  תוֹ לְהִדָּ שׁוֹאֵף אֶל עִלָּ
ה.  אֶל הָעִלָּ

חוֹת,  עָה מִזְבְּ נָה אַרְבָּ חוֹת. אַבְרָהָם בָּ בְעָה מִזְבְּ נוּ שִׁ י הָאָבוֹת בָּ י, אָמַר כִּ חוֹת עָרַכְתִּ זְבְּ בְעַת הַמִּ וְאָמַר: שִׁ
עָה  ק לְאַרְבָּ תְחַלֵּ ת הַחֶסֶד תִּ ת הַחֶסֶד, וּמִדַּ תוֹ מִדַּ דָּ מִּ נֵי שֶׁ חוֹת, מִפְּ עָה מִזְבְּ נָה אַבְרָהָם אַרְבָּ בָּ וּבֵאוּר זֶה שֶׁ
נַיִם,  נָה שְׁ חַ אֶחָד. וְיַעֲקבֹ בָּ נָה רַק מִזְבֵּ לָל, וּלְפִיכָךְ לאֹ בָּ ק כְּ ין, אֵינוֹ מִתְחַלֵּ ת הַדִּ תוֹ מִדַּ חֲלָקִים. וְיִצְחָק מִדָּ
ע,  הָרָשָׁ וְלאֹ  יק  דִּ הַצַּ רַק  ין  דִּ בַּ לַעֲמדֹ  יָכוֹל  אֵין  י  כִּ וְזֶה  לְבַד,  בִּ נַיִם  לִשְׁ ק  מִתְחַלֵּ הָרַחֲמִים  ת  מִדַּ תוֹ  דָּ מִּ שֶׁ
הֲרֵי  נַיִם, שֶׁ ק לִשְׁ ת הָרַחֲמִים הוּא מִתְחַלֵּ ין אֵין נוֹתֵן לוֹ עַל צַד הַיּוֹתֵר טוֹב, אֲבָל מִדַּ ד הַדִּ יק מִצַּ דִּ וְגַם לַצַּ
רִיךְ  צָּ ֶ שּׁ וְנוֹתֵן לוֹ מַה  עָלָיו,  רַךְ  יִתְבָּ ם  ֵ הַשּׁ צָרָה מְרַחֵם  יעַ לוֹ  יַגִּ ר  אֲשֶׁ כַּ ע,  לָרָשָׁ וּבֵין  יק  דִּ לַצַּ ין  בֵּ הָרַחֲמִים 
מוֹ  ע, כְּ וְלָרָשָׁ יק  דִּ לַצַּ ר הוּא צָרִיךְ  אֲשֶׁ כַּ ה חֶסֶד  עוֹשֶׂ נַיִם, שֶׁ ק לְאֵלּוּ שְׁ רָה. וְהַחֶסֶד הוּא מִתְחַלֵּ מִתּוֹךְ הַצָּ
רָה, וְכֵן הַחֶסֶד,  בָר מִתּוֹךְ הַצָּ יעַ לוֹ צָרָה וְצָרִיךְ לַדָּ ר הִגִּ אֲשֶׁ אֵין רַחֲמִים רַק כַּ הוּא אֵצֶל רַחֲמִים, שֶׁ הָעִנְיָן שֶׁ
ל  נֵי חֲלָקִים שֶׁ ל חֶסֶד. וְעוֹד שְׁ נֵי חֲלָקִים שֶׁ ע, הֲרֵי לְךָ שְׁ יק וְלָרָשָׁ דִּ ה חֶסֶד לַצַּ ר הוּא צָרִיךְ לְחֶסֶד עוֹשֶׂ אֲשֶׁ כַּ
ין  שׁ בֵּ יֵּ י זֶה הַחִלּוּק שֶׁ ע עַל צַד הַיּוֹתֵר טוֹב, כִּ יק וְלָרָשָׁ דִּ אֵינוֹ צָרִיךְ, וְנוֹתֵן לַצַּ ה חֶסֶד אַף שֶׁ עוֹשֶׂ חֶסֶד, שֶׁ
רִיךְ לְאוֹתוֹ  צָּ ין שֶׁ בָר מִתּוֹךְ צָרָה, וְחֶסֶד בֵּ ר הוּא צָרִיךְ לְאוֹתוֹ דָּ אֲשֶׁ י הָרַחֲמִים אֵינָם רַק כַּ חֶסֶד וְרַחֲמִים, כִּ
חוֹת,  עָה מִזְבְּ נָה אַבְרָהָם אַרְבָּ בָר, נוֹתֵן חֶסֶד עַל צַד הַיּוֹתֵר טוֹב. וּלְפִיכָךְ בָּ אֵין צָרִיךְ לְאוֹתוֹ דָּ בָר וּבֵין שֶׁ דָּ

נַיִם. וְיִצְחָק אֶחָד, וְיַעֲקֹב שְׁ

ל אֵלּוּ  הּ כָּ בַע נִכְלָלִים בָּ י הַטֶּ ר הַנְהָגָתָם עַל פִּ י הָאֻמּוֹת אֲשֶׁ י, כִּ חוֹת עָרַכְתִּ זְבְּ בְעַת הַמִּ וּבִלְעָם אָמַר: אֶת שִׁ
עְתּוֹ  בָר הָיָה מֵת לְשַׁ אִם לאֹ הָיָה אוֹתוֹ דָּ ין, שֶׁ דִּ בַע, בַּ טֶּ רַךְ בַּ ם יִתְבָּ ֵ ר נָתַן הַשּׁ בָרִים אֲשֶׁ ה דְּ הַרְבֵּ דּוֹת. שֶׁ הַמִּ
רָא עַל צַד הַיּוֹתֵר טוֹב  בָּ רוֹן וְצָרָה. וְיֵשׁ שֶׁ ךְ, הָיָה לוֹ חִסָּ ם כָּ ֵ רָא הַשּׁ אִם לאֹ בָּ בָר שֶׁ וְלאֹ הָיָה קִיּוּם לוֹ. וְיֵשׁ דָּ
הֵם:  רַךְ מַנְהִיג בּוֹ עוֹלָמוֹ, שֶׁ ם יִתְבָּ ֵ הַשּׁ דּוֹת שֶׁ בְעִית. הֲרֵי הַמִּ טִּ בַּ ן  עִיֵּ דוּעַ לְמִי שֶׁ יָּ מוֹ שֶׁ וְעַל צַד הַחֶסֶד, כְּ
אֵר. וְהָאֻמּוֹת, אַף עַל  ר הִתְבָּ אֲשֶׁ בְעָה חֲלָקִים כַּ קִים לְשִׁ ה מִדּוֹת מִתְחַלְּ לשָֹׁ ין וְהָרַחֲמִים, אֵלּוּ שְׁ הַחֶסֶד וְהַדִּ
ל הַנְהָגוֹת  הִיא כּוֹלֶלֶת כָּ בַע, שֶׁ הַנְהָגַת הָאֻמּוֹת הַנְהָגַת הַטֶּ הַנְהָגָה הָאֱלהִֹית, אָמַר שֶׁ אֵינָם מֻנְהָגִים בַּ ב שֶׁ גַּ

ךְ יֵשׁ לְפָרֵשׁ. הָאֵלּוּ, כָּ

אמרו במדרש תנחומא על הפסוק: כי מי בשחק יערוך לה' ידמה לה' בבני אלים. אמר בלעם הרשע: מה 
הקריב אברהם לפניו? איל אחד, שנאמר: והנה איל אחר וכו', אם הוא רוצה אקריב לפניו בני ובתי, שנאמר: 
האתן בכורי פשעי - זה בנו הבכור. פרי בטני חטאת נפשי - זו בתו. ראה כמה ערום היה בלעם הרשע, אמר: 
את שבעת המזבחות ערכתי, לא אמר: שבעת מזבחות ערכתי, אלא המזבחות. אמר: משנברא אדם עד 
עכשיו שבעה מזבחות בנו. אברהם בנה ארבעה, יצחק בנה אחד, יעקב בנה שניים, ואני ערכתי כנגד כולם. 
אמר לו הקב"ה: רשע, אילו הייתי מבקש קרבן הייתי אומר למיכאל וגבריאל שיקריבו קרבן, שנאמר: כי 
מי בשחק יערוך לה' ידמה לה' בבני אלים. אין אני מקבל קרבנות אלא מבני ישראל, שנאמר: צו את אהרון 
ואת בניו וכו'. מפני שידע בלעם שהקרבן הוא דבקות הנברא בבוראו, אמר שכל כך הוא משתוקק להדבק 

בבורא, עד שהוא מוכן להקריב את בנו ואת בתו.
אמר בלעם: שבעת המזבחות ערכתי. כוונת בלעם שהוא בנה שבעה מזבחות כנגד שבעה מזבחות שהקימו 
מידת  שמידתו  מפני  מזבחות  ארבעה  בנה  אברהם  שניים.  ויעקב  אחד,  יצחק  ארבעה,  אברהם  האבות, 

בלעם ידע סוד 

הקרבנות

אברהם בנה 

ארבעה מזבחות, 

יצחק אחד ויעקב 

שניים בהתאם 

למידותיהם - 

חסד, דין ורחמים

בלעם בנה שבעה 

מזבחות כנגד 

שבע מידות של 

הנהגת הטבע

אב
ט' 

   
ט

ס"
ק 

פר

החסד, ומידת החסד מתחלקת לארבעה חלקים. יצחק שמידתו דין, אינו מתחלק כלל, ולכן בנה רק 
מזבח אחד. ויעקב בנה שניים, כי מידתו רחמים, ומידת הרחמים מתחלקת לשניים. ביאור הדברים: 
במידת הדין יכול לעמוד רק הצדיק ולא הרשע, וגם הצדיק במידת הדין אינו זוכה לטוב גמור. אבל 
ולרשע, שכאשר מגיעה צרה, הקב"ה  מידת הרחמים מתחלקת לשניים, שהרי הרחמים הם לצדיק 
ונותן להם צרכיהם בשעת צרתם. החסד כמו הרחמים מתחלק לשניים אלו, לצדיק  מרחם עליהם 
ולרשע, שעושה חסד לצדיק ולרשע בשעה שהם צריכים, כמו מידת הרחמים. מידת הרחמים מתגלה 
ועם  זקוק לחסד עושה חסד עם הצדיק  וכן החסד, כאשר הוא  רק בשעת צרה, כאשר צריך סיוע, 
הרשע, הרי שני חלקים של החסד. אבל למידת החסד יש שני חלקים נוספים, שעושה חסד גם עם מי 
שאינו צריך, ונותן לרשע ולצדיק עזרה על הצד הטוב ביותר. זהו ההבדל בין חסד לרחמים. שהרחמים 
אינם אלא בשעה שזקוקים להם בשעת הצרה, ואילו החסד הוא בין כאשר זקוקים לעזרה בצרה ובין 
אם לא נמצאים בצרה עושה חסד על הצד הטוב ביותר. לכן בנה אברהם ארבעה מזבחות, יצחק אחד 

ויעקב שניים.
ובלעם אמר: שבעת המזבחות ערכתי, כי הנהגת האומות היא הנהגה טבעית, ובהנהגה טבעית נכללות 
כל המידות הנזכרות. פירוש: הרבה דברים שנתן הקב"ה בטבע ניתנו בדין, שאם לא יהיו דברים אלו, 
אותם דברים אינם יכולים להתקיים. ויש דברים שאם לא היה הקב"ה בורא אותם באופן זה, יהיו בצרה 
וחסרון תמידיים. ויש דברים שנבראו על צד החסד והטוב, כמו שידוע למי שעיין בדברים הטבעיים. 
הרי שהמידות שהקב"ה מנהיג בהם את עולמו, שהן: דין, רחמים וחסד, נחלקות לשבעה חלקים. ואף 
שאין האומות מונהגות בהנהגה אלוקית, אמר בלעם שהנהגת הטבע בה מונהגות האומות כוללת את 

כל ההנהגות הללו. 


