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ביאורים
יש שלוש קבוצות נוספות של חטאים המעכבים את התשובה והן:

חמישה חטאים שהעושה אותם אי אפשר לו שישוב תשובה גמורה. בקבוצה זו אין עונש אלוהי של 
עיכוב התשובה וגם לא מחסום נפשי. העיכוב כאן הוא מציאותי, טכני. קשה מאוד לשוב בתשובה 
גמורה הכוללת תיקון המעוות מכיוון שאין הוא יודע היכן למצוא אנשים אלו ולהחזיר להם את 

אשר נטל מהם.

חמישה חטאים אשר אין חזקה שהעושה אותם ישוב )בתשובה( עליהם, כיוון שהם נראים כחטאים 
תורה  ששומר  לאדם  גם  בתשובה.  לשוב  פסיכולוגי  מחסום  יש  אלו  בחטאים  האדם.  בעיני  קלים 
ומצוות הדבר קשה מכיוון שהאדם אינו מבין את חומרת מעשיו, ולכן אינו מבין את הצורך לשוב 

בתשובה. הרמב"ם מברר שכל אחת מעברות אלו היא עברה ממש ולא רק חומרה או חסידות.

הקבוצה החמישית היא החידוש הגדול בדברי הרמב"ם. הרמב"ם מונה חמישה חטאים שהם בעצם 
נהפכות  הן  לשנות.  מאוד  קשה  ממעשים,  בשונה  מידות,  בהן.  שבוי  שהאדם  מקולקלות  מידות 
לטבע שני שלנו. זהו עיכוב גדול מכיוון שגם אם האדם רוצה לשנות הוא מרגיש שהוא צריך לעקור 
חלק מאישיותו ולא רק לשנות מעשים חיצוניים לו. אגב דיבורו על המידות, הרמב"ם אומר שגם 

התחברות לרשע היא מידה מקולקלת של נטייה והימשכות אחרי דבר שאינו טוב. 

– אפשר לשוב בתשובה ולהיות בן  גם כאן מסיים הרמב"ם שגם על עברות אלו שיש בהן עיכוב 
את  שקילל  אדם  כמו  בתשובה,  עליהם  לשוב  טכני  קושי  שיש  שאמרו  עברות  גם  הבא.  העולם 
הרבים, יש לאדם לעשות ככל שביכולתו כדי לשוב, והשאר נתון לריבונו של עולם. הדבר דומה 
וכשהחליט לחזור בתשובה כבר מת החבר ללא  למה שהרמב"ם לימדנו על אדם שחטא לחברו, 
שהניח יורשים. עליו להשאיר את הממון בבית דין ובכך תשובתו נעשית. כך גם כאן, יעשה ככל 

שביכולתו וה' יקבל את תשובתו.

הרחבות
• לא תקלל

הקללה:  את  אסרה  התורה  בגללו  הטעם  את  מבאר  המצוות  בספר  הרמב"ם  הָרַבִּים.  אֶת  הַמְּקַלֵּל 
זה,  את  שומע  הוא  אם  היא:  מישראל  אדם  קללת  שאסרה  התורה  שכוונת  בדעתנו  עולה  "והיה 
ואינו מצטער בכך, הרי  כיון שאינו שומע  לו. אבל קללת החרש  מחמת הבושה והצער המגיעים 
אין חטא בדבר". על כן מסביר הרמב"ם שהסיבה לאיסור הקללה נעוצה בעיקר בפגם המוסרי של 
המקלל: "לפיכך השמיענו שהוא אסור, והזהיר עליו, לפי שאין התורה מביטה על מצב המתחרף 
ירגילנה לכעוס"  ולא  יעורר נפשו לנקמה  בלבד, אלא הביטה גם על מצב המחרף, שהוזהר שלא 

]מצוות לא תעשה שיז[.

על דברי הרמב"ם כותב ספר החינוך: "ונראה לי מדבריו, שלא יראה הוא בדעתו נזק אל המקולל 
בקללה, אלא שתרחיק התורה העניין מצד המקלל שלא ירגיל נפשו אל הנקמה והכעס ואל פחיתות 

המדות" ]מצוה רלא[.

לדעת ספר החינוך הטעם שונה: "נאמר כי משרשי המצווה, שמנענו השם מהזיק בפינו לזולתינו 
ידי  על  לצאת למתקלל  נזק שעשוי  יש  אכן  דבריו  לפי  )שם(.  להם במעשה"  כמו שמנענו מהזיק 
המקלל: "ועל כן ידענו ונראה תמיד כי לפי חשיבות נפש האדם ודבקותה בעליונים כנפש הצדיקים 
יודעי דעת  בין  ומפורסם  ידוע  וזה דבר  ימהרו דבריהם לפעול בכל מה שידברו עליו,  והחסידים, 
ומביני מדע". עוד מוסיף טעם אחר: "ואפשר לומר עוד, כי העניין להשבית ריב בין בני אדם ולהיות 

ביניהם שלום, כי עוף השמים יוליך את הקול ואולי יבואו דברי המקלל באזני מי שקילל". 

ומסכם את שתי השיטות: "וכל דברי רבנו נקבל, עם היות לבנו נאחז במה שכתבנו יותר"

שאלות לדיון
א. משתמע מהרמב"ם שהבעייתיות בהסתכלות בעריות היא רק מצד זה שבהסתכלות כזו טמונה 

ההתחלה של החטא. האם יש בעיות נוספות בחטא זה?

ב. "המתחבר לרשע". האם יש מצב שבו מותר או אפילו כדאי להתחבר לרשע?

ג וּמֵהֶם חֲמִשָּׁה דְּבָרִים - הָעוֹשֶׂה אוֹתָן אִי אֶפְשָׁר לוֹ שֶׁיָּשׁוּב תְּשׁוּבָה גְּמוּרָה, לְפִי שֶׁהֵן עֲווֹנוֹת 
שֶׁבֵּין אָדָם לַחֲבֵרוֹ, וְאֵינוֹ יוֹדֵעַ חֲבֵרוֹ שֶׁחָטָא לוֹ, כְּדֵי שֶׁיַּחֲזִיר לוֹ אוֹ יִשְׁאַל מִמֶּנּוּ לִמְחֹל לוֹ, 
וְאֵלּוּ הֵן: א( הַמְּקַלֵּל אֶת הָרַבִּים• - לֹא קִלֵּל אָדָם יָדוּעַ כְּדֵי שֶׁיִּשְׁאַל מִמֶּנּוּ כַּפָּרָה. ב( וְהַחוֹלֵק 
וְהוּא  לוֹ,  וּמֵבִיא  רַבִּים  גּוֹנֵב  הַגַּנָּב  אֶלָּא  הִיא,  שֶׁלְּמִי  זוֹ  גְּנֵבָה  יוֹדֵעַ  שֶׁאֵינוֹ  לְפִי  הַגַּנָּבױ,  עִם 
עָלֶיהָ  מַכְרִיז  וְאֵינוֹ  אֲבֵדָה  וְהַמּוֹצֵא  ג(  וּמַחֲטִיא אוֹתוֹױ.  הַגַּנָּב  יַד  מְחַזֵּק  וְעוֹד, שֶׁהוּא  לוֹקֵחַ. 
עַד שֶׁיַּחֲזִירָהּ לִבְעָלֶיהָ; לְאַחַר זְמַן, כְּשֶׁיַּעֲשֶׂה תְּשׁוּבָה - אֵינוֹ יוֹדֵעַ לְמִי יַחֲזִיר. ד( וְהָאוֹכֵל שֹׁד 
עֲנִיִּיםױ וִיתוֹמִים וְאַלְמָנוֹת; אֵלּוּ בְּנֵי אָדָם אֲמֵלָלִיןױ הֵן, וְאֵינָן יְדוּעִין וּמְפֻרְסָמִין, וְגוֹלִין מֵעִיר 
לְעִיר וְאֵין לָהֶם מַכִּיר כְּדֵי שֶׁיֵּדַע שֹׁד זֶה שֶׁלְּמִי הוּא וְיַחֲזִירֶנּוּ לוֹ. ה( וְהַמְּקַבֵּל שֹׁחַד לְהַטּוֹת 
לוֹ  יֵשׁ  שֶׁהַדָּבָר  שֶׁיַּחֲזִיר,  כְּדֵי  כֹּחָהּױ  וְכַמָּה הוּא  זוֹ  הַטָּיָה  הִגִּיעָה  הֵיכָן  עַד  יוֹדֵעַ  אֵינוֹ   - דִּיןױ 

רַגְלַיִםױ. וְעוֹד, שֶׁהוּא מְחַזֵּק יַד זֶה וּמַחֲטִיא אוֹתוֹ.

ד וּמֵהֶן חֲמִשָּׁה - הָעוֹשֶׂה אוֹתָן אֵין חֶזְקָתוֹ לָשׁוּב מֵהֶן, לְפִי שֶׁהֵן דְּבָרִים קַלִּים בְּעֵינֵי רֹב הָאָדָם, 
מַסְפֶּקֶת  שֶׁאֵינָהּ  מִסְּעוּדָה  הָאוֹכֵל  הֵן: א(  וְאֵלּוּ  חֵטְא,  זֶה  שֶׁאֵין  יְדַמֶּה  וְהוּא  וְנִמְצָא חוֹטֵא, 
וְיֹאמַר: כְּלוּם אָכַלְתִּי אֶלָּא בִּרְשׁוּתָן?  גָּזֵלױ, וְהוּא מְדַמֶּה שֶׁלֹּא חָטָא,  לִבְעָלֶיהָױ, שֶׁזֶּה אֲבַק 
ב( וְהַמִּשְׁתַּמֵּשׁ בַּעֲבוֹטוֹ שֶׁלֶּעָנִיױ, שֶׁהָעֲבוֹט שֶׁלֶּעָנִי אֵינוֹ אֶלָּא כְּגוֹן קַרְדֹּםױ וּמַחֲרֵשָׁה, וְיֹאמַר 
בְּלִבּוֹ: אֵינָן חֲסֵרִים, וַהֲרֵי לֹא גָּזַלְתִּי אוֹתוֹ. ג( וְהַמִּסְתַּכֵּל בָּעֲרָיוֹתױ, מַעֲלֶה עַל דַּעְתּוֹ שֶׁאֵין בְּכָךְ 
כְּלוּם, שֶׁהוּא אוֹמֵר: וְכִי בָּעַלְתִּי אוֹ קָרַבְתִּי? וְהוּא אֵינוֹ יוֹדֵעַ שֶׁרְאִיַּת הָעֵינַיִם עָווֹן גָּדוֹל, שֶׁהִיא 
גּוֹרֶמֶת לְגוּפָן שֶׁלָּעֲרָיוֹת, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְלֹא תָתוּרוּ אַחֲרֵי לְבַבְכֶם וְאַחֲרֵי עֵינֵיכֶם" )במדבר טו,לט(. 
הִגִּיעָה  וְלֹא  לְפִי שֶׁאֵין חֲבֵרוֹ עוֹמֵדױ,  בְּלִבּוֹ שֶׁאֵינוֹ חֵטְא,  בִּקְלוֹן חֲבֵרוֹ, אוֹמֵר  וְהַמִּתְכַּבֵּד  ד( 
לוֹ בֹּשֶׁת וְלֹא בִּיְּשׁוֹ, אֶלָּא עָרַךְ מַעֲשָׂיו הַטּוֹבִים וְחָכְמָתוֹ לְמוּל מַעֲשֵׂה חֲבֵרוֹ אוֹ חָכְמָתוֹ, כְּדֵי 
שֶׁיֵּרָאֶה מִכְּלָלָן שֶׁהוּא מְכֻבָּד וַחֲבֵרוֹ בָּזוּי. ה( וְהַחוֹשֵׁד כְּשֵׁרִים, אוֹמֵר בְּלִבּוֹ שֶׁאֵינוֹ חֵטְא, לְפִי 
שֶׁהוּא אוֹמֵר: מֶה עָשִׂיתִי לוֹ, וְכִי יֵשׁ שָׁם אֶלָּא חֲשָׁד שֶׁמָּא עָשָׂה אוֹ לֹא עָשָׂה? וְהוּא אֵינוֹ 

יוֹדֵעַ שֶׁזֶּה עָווֹן, שֶׁמֵּשִׂים אָדָם כָּשֵׁר בְּדַעְתּוֹ כְּבַעַל עֲבֵרוֹת. 

ה וּמֵהֶן חֲמִשָּׁה דְּבָרִים - הָעוֹשֶׂה אוֹתָן יִמָּשֵׁךְ אַחֲרֵיהֶן תָּמִיד, וְהֵן קָשִׁין לִפְרֹשׁ מֵהֶן, לְפִיכָךְ 
צָרִיךְ אָדָם לְהִזָּהֵר מֵהֶן שֶׁמָּא יִדְבַּק בָּהֶן, וְהֵן כֻּלָּן דֵּעוֹת רָעוֹתױ עַד מְאֹד, וְאֵלּוּ הֵן: רְכִילוּתױ, 
לָמֵד  שֶׁהוּא  מִפְּנֵי  לָרָשָׁע,  וְהַמִּתְחַבֵּר  רָעָהױ,  מַחֲשָׁבָה  וּבַעַל  חֵמָהױ,  וּבַעַל  הָרַעױ,  וְלָשׁוֹן 
וּכְבָר  )משלי יג,כ(.  יֵרוֹעַ"ױ  כְסִילִים  "וְרֹעֶה  בְּלִבּוֹ; הוּא שֶׁאָמַר שְׁלֹמֹה:  נִרְשָׁמִין  וְהֵם  מִמַּעֲשָׂיו 

חִבַּרְנוּ בְּהִלְכוֹת דֵּעוֹת דְּבָרִים שֶׁצָּרִיךְ כָּל אָדָם לִנְהֹג בָּהֶן תָּמִיד, קַל וָחֹמֶר לְבַעַל תְּשׁוּבָה. 

ו כָּל אֵלּוּ הַדְּבָרִים וְכַיּוֹצֵא בָּהֶן - אַף עַל פִּי שֶׁמְּעַכְּבִין אֶת הַתְּשׁוּבָה, אֵינָן מוֹנְעִין אֶת הַתְּשׁוּבָה; 
אֶלָּא אִם עָשָׂה אָדָם תְּשׁוּבָה מֵהֶן - הֲרֵי זֶה בַּעַל תְּשׁוּבָה, וְיֵשׁ לוֹ חֵלֶק לָעוֹלָם הַבָּא.

וּמַחֲטִיא  הַגַּנָּב  יַד  מְחַזֵּק  שֶׁהוּא  ה,א(.  )גנבה  הגנובים  החפצים  את  ממנו  הַגַּנָּב – הקונה  עִם  הַחוֹלֵק 
שֹׁד  ה,א(.  ואבדה  גזלה  ה,א;  )גנבה  מכשול"  תתן  לא  עִור  "ולפני  על  ועובר  עוד,  לגנוב  לו  אוֹתוֹ – וגורם 
מי  לטובת  במשפט  הדין  את  דִּין – לשנות  לְהַטּוֹת  אֲמֵלָלִין – אומללים.  עניים.  נכסי  עֲנִיִּים – גזלת 
לוֹ  יֵשׁ  שֶׁהַדָּבָר  האמת.  את  לראות  יכול  שאינו  עד  לבו  את  כֹּחָהּ – להטות  הוּא  כַּמָּה  שוחד.  שנותן 
לִבְעָלֶיהָ – שהעני  מַסְפֶּקֶת  שֶׁאֵינָהּ  מִסְּעוּדָה  נזירות ט,ב(.  )פה"מ  רַגְלַיִם – השפעת השוחד ארוכת טווח 
לתת  רוצה  העני  גָּזֵל – שאין  אֲבַק  לעני.  אף  מספיקה  אינה  והארוחה  בושה,  מתוך  לאכול  מזמינו 
ממאכלו, ורק נאלץ לעשות כן. הַמִּשְׁתַּמֵּשׁ בַּעֲבוֹטוֹ שֶׁלֶּעָנִי – חינם. שמשתמש לצרכיו במשכון )"עבוט"( 
שנטל מן הלווה כעירבון לפירעון חובו )ראה מלווה ולווה ג,ח(. קַרְדֹּם – גרזן. וְהַמִּסְתַּכֵּל בָּעֲרָיוֹת – מתבונן 
רָעוֹת – הרגלים רעים הבאים מתפיסות רעות.  דֵּעוֹת  בנשים שאסור לו לשאת אותן. עוֹמֵד – נוכח. 
על  שמעתי  וכך  'כך  פלוני',  אמר  וכך  'כך  ואומר:  לזה  מזה  והולך  דברים  טוען  שהוא  רְכִילוּת – "זה 
וּבַעַל  חֵמָה – כעסן.  וּבַעַל  )שם(.  בגנות חברו  הָרַע – המספר  וְלָשׁוֹן  ביאורנו שם(.  וראה  ז,ב  )דעות  פלוני'" 
ג,ח  מו"נ  )ראה  ומחשבתו  מהותו  באדם,  ביותר  הנכבד  בדבר  עברה  והיא  חטא,  רָעָה – של  מַחֲשָׁבָה 

"הרהורי עברה קשים מעברה"(. וְרֹעֶה כְסִילִים יֵרוֹעַ – המתרועע עם הטיפשים – הרעים נעשה רע.

החסרים פיוס 

ומחילה

הנראים כאין 

בהם חטא

דעות רעות - 

פרישתן קשה
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ביאורים
הרמב"ם, בהקדמתו להלכות תשובה, כתב שהוא הולך לעסוק ב"ביאור מצוה זו ועיקרים הנגררים 
עמה בגללה". ישנם עיקרים, יסודות באמונה, אשר טמונים כהנחות יסוד כאשר אנו אומרים שאפשר 
לעשות תשובה. אחד מהעיקרים הוא יסוד הבחירה החופשית. הרמב"ם מכנה אותו 'עמוד התורה 
והמצווה'. כאשר אנו אומרים שאפשר לעשות תשובה אנו מניחים שהאדם יכול לבחור לחטוא, ויש 
עליו אחריות לשוב מחטאו ולעשות תשובה. לכן אנו חייבים לומר שיש בחירה חופשית. הבחירה 
החופשית מטילה אחריות על כתפי האדם, והוא אינו יכול להאשים אף אחד אחר במצבו הרוחני. לא 

את אלוהים, לא את הוריו או סביבתו, אלא רק את עצמו ואת דעתו. 

הרמב"ם מודע לכך שבתקופתו הדעה הרווחת אצל טיפשי הגויים וכן אצל רבים מגולמי ישראל, 
אלה שלא הגיעו לשלמות שכלית מספיקה, הייתה שאין בחירה חופשית. הם טענו שאדם נולד עם 
טבע מסוים אשר מושך אותו, לטוב או לרע. הרמב"ם טוען שאין דבר כזה. אין שום דבר בטבעו של 
האדם שמושך אותו לכאן או לכאן. האדם נולד עם נתונים ניטרליים, ובכוחו מטה אותם לאיזה צד 

שיבחר. גם אופי שנראה אלים הוא אופי ניטרלי, שנתון להטייתו של האדם לטובה. 

הרמב"ם הכיר גישות נוספות, כגון הגישה הדטרמיניסטית, הרואה את האדם ככפוף לשרשרת של 
ודוחה  יז[  ]ג  נבוכים  זו במורה  ולכן מוכרח לעשות את מה שעושה. הרמב"ם מביא דעה  נסיבות, 

אותה מכל וכל, כמו שנראה בהמשך. 

הרחבות
• חטא אדם הראשון

הוּא שֶׁכָּתוּב בַּתּוֹרָה: "הֵן הָאָדָם הָיָה כְּאַחַד מִמֶּנּוּ לָדַעַת טוֹב וָרָע. לפי דברי הרמב"ם במורה נבוכים, 
הבחירה בין הטוב לרע היא תוצאה של חטאו של אדם הראשון. לפני החטא הבחירה הייתה בין אמת 
לשקר: "ובשכל יבדיל האדם בין האמת והשקר, וזה היה נמצא בו על שלמותו ותמותו, אמנם המגונה 
והנאה הוא במפורסמות לא במושכלות, כי לא יאמר השמים כדוריים נאה, ולא הארץ שטוחה מגונה, 
אבל יאמר אמת ושקר... וכאשר מרה ונטה אל תאוותיו הדמיוניות והנאות חושיו הגשמיות, כמו 
שאמר כי טוב העץ למאכל וכי תאוה הוא לעינים, נענש בששולל ההשגה ההיא השכלית, ומפני זה 
מרה במצוה אשר בעבור שכלו צוה בה, והגיע לו השגות המפורסמות ונשקע בהתגנות ובהתנאות, 
ואז ידע שיעור מה שאבד לו ומה שהופשט ממנו ובאיזה ענין שב. ולזה נאמר והייתם כאלהים יודעי 

טוב ורע, ולא אמר יודעי שקר ואמת, או משיגי שקר ואמת" ]מורה נבוכים חלק ראשון פרק ב[.

• הכל בידי שמים
שֶׁאֵין הַבּוֹרֵא כּוֹפֶה בְּנֵי הָאָדָם וְלֹא גּוֹזֵר עֲלֵיהֶם לַעֲשׂוֹת טוֹבָה אוֹ רָעָה. מקור הדברים הוא בדברי חז"ל: 
"אותו מלאך הממונה על ההריון לילה שמו ונוטל טפה ומעמידה לפני הקב"ה ואומר לפניו רבש"ע 
טפה זו מה תהא עליה גבור או חלש חכם או טיפש עשיר או עני ואילו רשע או צדיק לא קאמר כדר' 

חנינא דא"ר חנינא הכל בידי שמים חוץ מיראת שמים" ]מסכת נידה דף טז עמוד ב[.

שאלות לדיון
א. הרמב"ם קובע שלכל אדם יש רשות להטות עצמו לדרך טובה או רעה. האם הדברים נכונים גם 

לגבי אדם שנולד וגדל בבית רחוק מאוד מיהדות? עד כמה מסור בידו להטות עצמו לדרך הישר?

ב. מה גורם לטיפשים לחשוב שהקב"ה גוזר על האדם אם יהיה צדיק או רשע? ממה נובעת מחשבה 
זו?

להצלחת לירן ומשפחתו

מסוימת, כגון חברים או תאוות או תכונות אופי, אך הוא יכול להתגבר על המשיכה הזו ולבחור ללכת 
צריך  חֲטָאָו – האדם  עַל  גֶּבֶר  חָי,  אָדָם  ]יצטער[  יִּתְאוֹנֵן  מַה  צער.  מילות  לְקוֹנֵן – לומר  הטובה.  בדרך 
להצטער רק על דברים התלויים בו, והם מעשיו הרעים, כיוון שצערו עשוי לזרזו להיות אדם טוב יותר. 

אבל ודאי שאין האדם יכול להצטער על מבנה גופו, כגון על שאינו גבוה דיו וכיוצא בזה. לִבָּם – רצונם.

 פֶּרֶק חֲמִישִׁי

הבחירה והאחריות

הָרְשׁוּת   - צַדִּיק  וְלִהְיוֹת  לְדֶרֶךְ טוֹבָה  עַצְמוֹ  לְהַטּוֹת  רָצָה  נְתוּנָה לוֹ: אִם  אָדָם  כָּל  א רְשׁוּת 
בְּיָדוֹױ; וְאִם רָצָה לְהַטּוֹת עַצְמוֹ לְדֶרֶךְ רָעָה וְלִהְיוֹת רָשָׁע - הָרְשׁוּת בְּיָדוֹ. הוּא שֶׁכָּתוּב בַּתּוֹרָה: 
"הֵן הָאָדָם הָיָה כְּאַחַד מִמֶּנּוּ לָדַעַת טוֹב וָרָע"ױ• )בראשית ג,כב(. כְּלוֹמַר: הֵן מִין זֶה שֶׁלָּאָדָם הָיָה 
אֶחָד בָּעוֹלָם, וְאֵין לוֹ מִין שֵׁנִי דּוֹמֶה לוֹױ בְּזֶה הָעִנְיָן, שֶׁיְּהֵא הוּא מֵעַצְמוֹ בְּדַעְתּוֹ וּבְמַחֲשַׁבְתּוֹ 
יוֹדֵעַ הַטּוֹב וְהָרַע, וְעוֹשֶׂה כָּל מַה שֶּׁהוּא חָפֵץ, וְאֵין לוֹ מִי שֶׁיְּעַכֵּב עַל יָדוֹ מִלַּעֲשׂוֹת הַטּוֹב אוֹ 

הָרַע. וְכֵיוָן שֶׁכֵּן הוּא - "פֶּן יִשְׁלַח יָדוֹ..." )שם(. 

ב1 אַל יַעֲבֹר בְּמַחֲשַׁבְתְּךָ דָּבָר זֶה שֶׁאוֹמְרִים טִפְּשֵׁי הָאֻמּוֹת וְרֹב גָּלְמֵי בְּנֵי יִשְׂרָאֵלױ, שֶׁהַקָּדוֹשׁ 
בָּרוּךְ הוּא גּוֹזֵרױ עַל הָאָדָם מִתְּחִלַּת בְּרִיָּתוֹױ לִהְיוֹת צַדִּיק אוֹ רָשָׁע. אֵין הַדָּבָר כֵּן; אֶלָּא כָּל 
אָדָם וְאָדָם רָאוּי לִהְיוֹתױ צַדִּיק כְּמֹשֶׁה רַבֵּנוּױ אוֹ רָשָׁע כְּיָרָבְעָםױ, אוֹ חָכָםױ אוֹ סָכָלױ, אוֹ רַחֲמָן 

אוֹ אַכְזָרִי, אוֹ כִּילַיױ אוֹ שׁוֹעַױ, וְכֵן שְׁאָר כָּל הַדֵּעוֹתױ. 

ב2 וְאֵין לוֹ מִי שֶׁיִּכְפֵּהוּ וְלֹא גּוֹזֵר עָלָיו, וְלֹא מִי שֶׁמּוֹשְׁכוֹױ לְאֶחָד מִשְּׁנֵי הַדְּרָכִיםױ, אֶלָּא הוּא 
מֵעַצְמוֹ וּמִדַּעְתּוֹ נוֹטֶה לְאֵי זֶה דֶּרֶךְ שֶׁיִּרְצֶה. הוּא שֶׁיִּרְמְיָה אוֹמֵר: "מִפִּי עֶלְיוֹן לֹא תֵצֵא הָרָעוֹת 

וְהַטּוֹב" )איכה ג,לח(, כְּלוֹמַר: אֵין הַבּוֹרֵא גּוֹזֵר עַל הָאָדָם, לֹא לִהְיוֹת טוֹב וְלֹא לִהְיוֹת רַע.

ב3 וְכֵיוָן שֶׁכֵּן הוּא, נִמְצָא זֶה הַחוֹטֵא הוּא הִפְסִיד עַל עַצְמוֹ, וּלְפִיכָךְ רָאוּי לוֹ לִבְכּוֹת וּלְקוֹנֵןױ 
עַל  גֶּבֶר  חָי?  אָדָם  יִּתְאוֹנֵן  "מַה  אַחֲרָיו:  שֶׁכָּתוּב  הוּא  רָעָה.  וּגְמָלָהּ  לְנַפְשׁוֹ  שֶּׁעָשָׂה  מַה  עַל 
חֲטָאָוױ!" )שם ג,לט(. וְחָזַר וְאָמַר: הוֹאִיל וּרְשׁוּתֵנוּ בְּיָדֵנוּ, וּמִדַּעְתֵּנוּ עָשִׂינוּ כָּל הָרָעוֹת - רָאוּי לָנוּ 
לַחֲזֹר בִּתְשׁוּבָה וְלַעֲזֹב רִשְׁעֵנוּ, שֶׁהָרְשׁוּת עַתָּה בְּיָדֵינוּ. הוּא שֶׁכָּתוּב אַחֲרָיו: "נַחְפְּשָׂה דְרָכֵינוּ 

וְנַחְקֹרָה, וְנָשׁוּבָה עַד יי" )שם ג,מ(.

לְפָנֶיךָ  נָתַתִּי  "רְאֵה  שֶׁנֶּאֱמַר:  וְהַמִּצְוָה,  הַתּוֹרָה  עַמּוּד  וְהוּא  הוּא,  גָּדוֹל  עִקָּר   - זֶה  וְעִקָּר  ג 
נֹתֵן  אָנֹכִי  "רְאֵה  וְכָתוּב:  ל,טו(,  )דברים  הָרָע"  וְאֶת  הַמָּוֶת  וְאֶת  הַטּוֹב,  וְאֶת  הַחַיִּים  אֶת  הַיּוֹם 
לִפְנֵיכֶם הַיּוֹם בְּרָכָה וּקְלָלָה" )שם יא,כו(, כְּלוֹמַר שֶׁהָרְשׁוּת בְּיֶדְכֶם, וְכָל שֶׁיַּחְפֹּץ הָאָדָם לַעֲשׂוֹת 
וְהָיָה  יִתֵּן  "מִי  נֶאֱמַר:  הָעִנְיָן  זֶה  וּמִפְּנֵי  רָעִים.  בֵּין  בֵּין טוֹבִים  - עוֹשֶׂה,  הָאָדָם  בְּנֵי  מִמַּעֲשֵׂה 
לְבָבָם זֶה לָהֶם" )שם ה,כה(, כְּלוֹמַר שֶׁאֵין הַבּוֹרֵא כּוֹפֶה בְּנֵי הָאָדָם וְלֹא גּוֹזֵר עֲלֵיהֶם לַעֲשׂוֹת 

טוֹבָה אוֹ רָעָה•, אֶלָּא לִבָּםױ מָסוּר לָהֶם.

בְּיָדוֹ – לאדם יש יכולת לבחור את מעשיו. שֶׁכָּתוּב בַּתּוֹרָה – בטעם לגירוש האדם מגן עדן:  הָרְשׁוּת 
וְלָקַח  יָדוֹ  יִשְׁלַח  פֶּן  וְעַתָּה  וָרָע,  טוֹב  לָדַעַת  מִמֶּנּוּ  ]מיוחד[  כְּאַחַד  הָיָה  הָאָדָם  הֵן  אֱלֹהִים  ה'  "וַיֹּאמֶר 
)בפרקים  לנצח["  יחיה  שכך  במחשבה  החיים  מעץ  ויאכל  ]יתפרץ  לְעֹלָם  וָחַי  וְאָכַל  הַחַיִּים  מֵעֵץ  גַּם 
שֵׁנִי דּוֹמֶה לוֹ – ואף בעלי חיים מפותחים, כגון  מִין  וְאֵין לוֹ  רבים במו"נ מתבארים אט אט המשל והחידה(. 

הכלב, מאולפים לעשות דברים, אך אינם בעלי בחירה. גָּלְמֵי בְּנֵי יִשְׂרָאֵל – גולם הוא האדם שיש בו 
מעלות הגיוניות ומידותיות, אך אינן מושלמות ואינן מסודרות כראוי, אלא יש בהן בלבול וערבוב 
להיות.  לִהְיוֹת – מסוגל  רָאוּי  בְּרִיָּתוֹ – בריאתו.  גּוֹזֵר – מחליט.  ה,ו(.  אבות  )פה"מ  החסרון  מן  ומשהו 
צַדִּיק כְּמֹשֶׁה רַבֵּנוּ – במידותיו, אך בכוחותיו השכליים )"חכם"(, אין כל אדם יכול להיות כמשה רבנו. 
כְּיָרָבְעָם – שהחטיא את ישראל לעבוד עבודה זרה )מלכים–א יב,כח(. רָאוּי לִהְיוֹת... חָכָם – כל אדם יכול 
להיות חכם, יש במעט מאמץ ויש במאמץ רב. סָכָל – טיפש. כִּילַי – קמצן. שׁוֹעַ – נדיב. דֵּעוֹת – בשני 
מובנים: מידות, דפוסי התנהגות, תכונות אופי של האדם )דעות א,א(; ותובנות חיים שכליות )ראה מו"נ 
א,נ(. שני המובנים האלה אחוזים זה בזה, ותפיסות החיים הופכות לתכונות אופי ולהפך, במודע או 
שלא במודע. וְלֹא מִי שֶׁמּוֹשְׁכוֹ – כאן הכוונה היא למשיכה בהכרח, "לדבר שאי אפשר לו לזוז ממנו" 
לדרך האדם  את  המושכים  דברים  יש  הרעה.  והדרך  הטובה  הַדְּרָכִים – הדרך  מִשְּׁנֵי  לְאֶחָד  ד(.  )להלן 

חירות בחירת 

האדם ואחריותו



157 156

ה
וב

ש
ת

ת 
כו

הל
 -

   
   

   
   

   
  

ול
אל

"ז 
ט

   
ד 

ה, 
ק 

פר

ביאורים
האסטרולוגים,  דעת   – הבחירה  את  השוללת  נוספת  דעה  מול  מתמודד  הרמב"ם  זו  בהלכה 
על  מונחים  האדם  של  פעולותיו  שכל  טענו  הם  הרמב"ם.  בלשון  השמים',  הוברי  'הטיפשים 
ידי הכוכבים והמזלות. כנגדם, הרמב"ם מביא שלוש הוכחות לכך שיש לאדם בחירה חופשית 

מוחלטת. 

לו  וקוראים  ישראל  עם  את  מוכיחים  הנביאים  הנביאים.  של  שליחתם  היא  הראשונה  הראיה 
להטיב דרכיו ולא לעשות רע. אם העם מוכרח לעשות רע – אין טעם בשליחת הנביאים, שהרי 

אין בידי העם לשנות מה שנגזר עליו.

הראיה השנייה היא מצוות התורה. אם אין בחירה חופשית מוחלטת אין טעם לצוות על האדם 
לעשות מצוות ולהימנע מעבֵרות, שהרי נגזר עליו לעשות טוב או רע.

הראיה השלישית היא קיומם של השכר והעונש. אין זה מוסרי להעניש אדם או לתת שכר לאדם 
שהיה מוכרח לעשות מה שעשה. השכר והעונש ניתנים רק על מעשים שנעשו בבחירה חופשית, 

רק כך מגיע לאדם גמול על מה שעשה.

היא  החופשית  שהבחירה  הרמב"ם  מוסיף  השמיני,  בפרק  אבות,  למסכת  לפירושו  בהקדמתו 
לא רק טענת היהדות והתורה, אלא אף פילוסופי יוון מסכימים לדעה זו. פילוסופי יוון היוו את 
הפסגה שאליה האדם יכול להגיע בשכלו ללא התורה והנבואה, לכן אם אף הם סוברים שיש 
בחירה חופשית מוחלטת זה מוכיח שגם מבחינה שכלית, ולא רק מהתורה, יש בחירה חופשית. 

בחירה  לאדם  שיש  ייתכן  לא  דתית.  טענה  דווקא  היא  החופשית  הבחירה  נגד  נוספת  טענה 
חופשית מכיוון שאז הוא יכול לעשות מעשים נגד הקב"ה, וזה בלתי אפשרי. כמו שלא ייתכן 
שמחשב יעשה פעולות שמתכנת המחשב לא תכנת אותן, כך האדם לא יכול לעשות פעולות 
נגד מי שבראו, שהוא הקב"ה. הרמב"ם דוחה טענה זאת. הוא אמנם מסכים להנחת היסוד שאי 
אפשר לעשות מעשים נגד רצון ה', אך מחדש שהאפשרות לעשות ככל אשר נחפוץ זהו רצון ה'! 
כביכול, הוא תכנת את האדם שתהיה לו בחירה חופשית ולכן גם כאשר האדם בחר לחטוא זהו 

רצון ה'. לא שיעשה חטא אלא שיבחר בבחירתו החופשית.

הרחבות
• האם ייתכן שהאדם ייוולד עם נטיות המכריחות אותו לחטוא?

הַדְּרָכִים. דברי הרמב"ם הללו לכאורה קשים,  מִן  לְדֶרֶךְ  בְּעִקַּר תּוֹלַדְתּוֹ  הָאָדָם  אֶת  דָּבָר שֶׁמּוֹשֵׁךְ 
שהרי וודאי שישנו הבדל בין בני האדם, יש שדרכם אל הקודש קלה יותר, ויש שצריכים לעשות 

מאמץ גדול כדי להצליח להתעלות.

אותו  תמשוך  תולדתו  או  מכריחו...  דבר  שם  "שאין  הרמב"ם:  דברי  את  הסביר  משנה  הלחם 
נטייה  לאדם  יש  אם  שגם  היא  הרמב"ם  כוונת  כלומר,  ממנו".  לזוז  לו  אפשר  שאי  דבר  לאותו 

לכיוון מסוים, אין דבר המכריח את האדם ללכת בדרך מסוימת.

דברים אלו מפורשים בדברי הרמב"ם עצמו: "לא יתכן שיהיה האדם בטבע, מתחילת ברייתו, 
יתכן שיהיה האדם בטבע בעל מלאכה מן המלאכות  ולא בעל חסרון, כמו שלא  בעל מעלה, 
זו קלות  או אל פחיתות, בשיהיו פעולות  יתכן שיהיה בטבע מוכן אל מעלה  המעשיות. אבל 
עליו מפעולות זולתה... כי דבר מוסכם עליו מתורתנו ומפילוסופית יון, כמו שאימתוהו טענות 
האמת, שמעשי האדם כולם מסורים אליו, אין כופה עליו בהם, ולא מושך לו מבחוץ בשום פנים, 
שיטהו אל מעלה או פחיתות; אלא אם כן תהיה הכנה מיזגית בלבד, כמו שבארנו, שיקל בגללה 

דבר או יקשה, אבל שיחוייב או ימנע - אין בשום פנים" ]שמונה פרקים לרמב"ם פרק ח[.

שאלות לדיון
א. האם הבחירה של האדם משפיעה על האלוה בעצמו? על מה היא כן משפיעה?

אלא  שלילי,  מעשה  או  לדעה  בריאתו  בעיקר  האדם  את  שמושך  מה  שאין  כותב  הרמב"ם  ב. 
הבחירה מוחלטת. לדבריו, כיצד נסביר את העובדה שיש אנשים עם נטיות חזקות לדברים רעים 

)כעס, גאווה וכו'(, ויש כאלו שאין להם נטיות כאלו?

ד1 אִלּוּ הָיָה הָאֵל גּוֹזֵר עַל הָאָדָם לִהְיוֹת צַדִּיק אוֹ רָשָׁע, אוֹ אִלּוּ הָיָה שָׁםױ דָּבָר שֶׁמּוֹשֵׁךְױ אֶת 
הָאָדָם בְּעִקַּר תּוֹלַדְתּוֹױ לְדֶרֶךְ מִן הַדְּרָכִים•, אוֹ לְמַדָּעױ מִן הַמַּדָּעוֹת, אוֹ לְדֵעָהױ מִן הַדֵּעוֹת, אוֹ 
לְמַעֲשֶׂה מִן הַמַּעֲשִׂים, כְּמוֹ שֶׁבּוֹדִיםױ מִלִּבָּם הַטִּפְּשִׁים הוֹבְרֵי שָׁמַיִםױ - הֵיאַךְ הָיָה מְצַוֶּה לָנוּ 
עַל יְדֵי הַנְּבִיאִים 'עֲשֵׂה כָּךְ', וְ'אַל תַּעֲשֶׂה כָּךְ', 'הֵטִיבוּ דַּרְכֵיכֶם', וְ'אַל תֵּלְכוּ אַחֲרֵי רִשְׁעֲכֶם', 
נִגְזַר עָלָיו, אוֹ תּוֹלַדְתּוֹ תִּמְשֹׁךְ אוֹתוֹ לְדָבָר שֶׁאִי אֶפְשָׁר לוֹ לָזוּז  וְהוּא מִתְּחִלַּת בְּרִיָּתוֹ כְּבָר 
מִמֶּנּוּ? וּמַה מָּקוֹם הָיָה לְכָל הַתּוֹרָה כֻּלָּהּ? וּבְאֵי זֶה דִּין וְאֵי זֶה מִשְׁפָּט נִפְרָע מִן הָרָשָׁע אוֹ 

מְשַׁלֵּם שָׂכָר לַצַּדִּיק? "הֲשֹׁפֵט כָּל הָאָרֶץ לֹא יַעֲשֶׂה מִשְׁפָּט?" )בראשית יח,כה(. 

מְסוּרִים  מַעֲשָׂיו  וְיִהְיוּ  שֶּׁיַּחְפֹּץ,  מַה  כָּל  עוֹשֶׂה  הָאָדָם  יִהְיֶה  הֵיאַךְ  וְתֹאמַר:  תִּתְמַהּ  וְאַל  ד2 
לוֹ? וְכִי יֵעָשֶׂה בָּעוֹלָם דָּבָר שֶׁלֹּא בִּרְשׁוּת קוֹנוֹ וּבְלֹא חֶפְצוֹױ, וְהַכָּתוּב אוֹמֵר: "כֹּל אֲשֶׁר חָפֵץ 
יי עָשָׂה בַּשָּׁמַיִם וּבָאָרֶץ" )תהילים קלה,ו(? - דַּע שֶׁהַכֹּל בְּחֶפְצוֹ יֵעָשֶׂה, וְאַף עַל פִּי שֶׁמַּעֲשֵׂינוּ 

מְסוּרִין לָנוּ.

יוֹרְדִין  וְהָאָרֶץ  וְהַמַּיִם  לְמַעְלָה,  עוֹלִין  וְהָרוּחַ  הָאֵשׁ  לִהְיוֹת  הַיּוֹצֵרױ  שֶׁחָפֵץ  כְּשֵׁם  כֵּיצַד?  ד3 
לְמַטָּה, וְהַגַּלְגַּלױ סוֹבֵב בְּעִגּוּל, וְכֵן שְׁאָר בְּרִיּוֹת הָעוֹלָם לִהְיוֹת כְּמִנְהָגָן שֶׁחָפֵץ בּוֹ - כָּכָה חָפֵץ 
לִהְיוֹת הָאָדָם רְשׁוּתוֹ בְּיָדוֹ וְכָל מַעֲשָׂיו מְסוּרִין לוֹ, וְלֹא יִהְיֶה לוֹ לֹא כּוֹפֶה וְלֹא מוֹשֵׁךְ, אֶלָּא 

הוּא מֵעַצְמוֹ וּבְדַעְתּוֹ שֶׁנָּתַן לוֹ הָאֵל עוֹשֶׂה כָּל שֶׁהָאָדָם יָכוֹל לַעֲשׂוֹת.

ד4 לְפִיכָךְ דָּנִין אוֹתוֹ לְפִי מַעֲשָׂיו: אִם עָשָׂה טוֹבָה - מְטִיבִין לוֹ; וְאִם עָשָׂה רָעָה - מְרֵעִין לוֹ. 
הוּא שֶׁהַנָּבִיא אוֹמֵר: "מִיֶּדְכֶם הָיְתָה זֹּאת לָכֶם" )מלאכי א,ט; ושם בלא 'לָכֵם'(, "גַּם הֵמָּה בָּחֲרוּ 
בְּדַרְכֵיהֶם" )ישעיה סו,ג(. וּבְעִנְיָן זֶה אָמַר שְׁלֹמֹה: "שְׂמַח בָּחוּר בְּיַלְדוּתֶיךָ... וְדָע כִּי עַל כָּל אֵלֶּה 
יְבִיאֲךָ הָאֱלֹהִים בַּמִּשְׁפָּט" )קהלת יא,ט(, כְּלוֹמַר: דַּע שֶׁיֵּשׁ בְּיָדְךָ כֹּחַ לַעֲשׂוֹת, וְעָתִיד אַתָּה לִתֵּן 

אֶת הַדִּין.

הָיָה שָׁם – היה. המילה 'שם' על פי הערבית. שֶׁמּוֹשֵׁךְ – שמוביל בכפייה. בְּעִקַּר תּוֹלַדְתּוֹ – מטבעו המוּלד. 
שָׁמַיִם – אסטרולוגים,  הוֹבְרֵי  בּוֹדִים – ממציאים דברי שקר.  דֵּעָה – כמבואר לעיל ב1.  מַדָּע – ידיעה. 
זרה,  )ליחסו של רבנו לאסטרולוגיה ראה עבודה  הסבורים שמצב הכוכבים קובע את מהלך חייו של האדם 
סוף פרק יא(. חֶפְצוֹ – רצונו. הַיּוֹצֵר – הקב"ה. וְהַגַּלְגַּל – לפי מושגי האסטרונומיה העתיקה, גרם שמימי 

שקוף המניע את מערכת השמים )ראה יסודי התורה ג,א(.

משפט צדק מה'
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עולה  לאדם,  שיש  המוחלטת  החופשית  הבחירה  אודות  זה,  בפרק  הרמב"ם  של  דבריו  לאור 
שאלת הידיעה והבחירה. אם הקב"ה יודע מראש את כל מעשי האדם, בחירתו של האדם היא 
אשליה. האדם לא באמת בוחר, מכיוון שהוא צריך לעשות את מה שקבעה הידיעה האלוהית. 
ואם נאמר שהבחירה החופשית הוא מוחלטת, ואין הקב"ה יודע מה יבחר האדם, נמצא שאנו 

אומרים שה' לא יודע הכל, וממילא חסר בו מהשלמות. 

הרמב"ם עונה תשובה מפתיעה לשאלה זו. יש שאלות שאנו צריכים לחפש להן תשובה. אך ישנן 
שאלות שלא צריך לחפש להן תשובה, מכיוון שהשאלה אינה שאלה. למשל, השאלה אם השמש 
מחממת או מקררת היא שאלה טובה שיש עליה תשובה. אך אם נשאל אם השמש מתוקה או 
להפך.  בדיוק  אלא  מאוד  קשה  שאלה  שהיא  בגלל  לא  תשובה.  עליה  שאין  שאלה  זוהי  מרה, 
השאלה כלל לא מתחילה, מכיוון שהמושגים מתוק או מר, לא מתייחסים לשמש. אלו שני קווים 

מקבילים שאינם נפגשים. 

שאלה מעין זו היא השאלה על הידיעה והבחירה. הרמב"ם אומר שהנחת היסוד של השאלה הזו 
מוטעית. הנחת היסוד היא שידיעת ה' היא כמו הידיעה שלנו, אך בעצם אין הדבר כך. אצלנו, 
בני האדם, אנחנו והידיעה שלנו אלו שני דברים שונים. יש ידיעות שאנו לא יודעים ורק לאחר 
שנלמד נדע. אם כך, אנו יכולים לחיות גם בלי הידיעות האלה. לעומת זאת, הקב"ה וידיעתו הם 
דבר אחד. לא נתווספה לו בזמן מן הזמנים ידיעה שלא ידע מקודם. אנחנו לא יכולים להבין זאת 

עד תום מכיוון שלא נפגשנו עם סוג כזה של ידיעה.

החופשית  הבחירה  מתחילה.  לא  החופשית  לבחירה  ה'  ידיעת  בין  הסתירה  על  השאלה  ולכן 
קיימת, כמו שלמדנו והוכחנו. זה לא סותר את ידיעת ה' מכיוון שזו לא ידיעה אנושית שמתנגשת 
עם בחירה חופשית, אלא זה סוג אחר של ידיעה, שכלל לא נמצאת על אותו מישור של הבחירה 

החופשית.

הרחבות
• שאלת הידיעה והבחירה

אֵין בָּנוּ כֹּחַ לֵידַע הֵיאַךְ יֵדַע הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא כָּל הַבְּרוּאִים וּמַעֲשֵׂיהֶם. הראב"ד בהשגותיו, כתב: 
"לא נהג זה המחבר מנהג החכמים שאין אדם מתחיל בדבר ולא ידע להשלימו והוא החל בשאלות 
קושיות והניח הדבר בקושיא והחזירו לאמונה וטוב היה לו להניח הדבר בתמימות התמימים 
ולא יעורר לבם ויניח דעתם בספק ואולי שעה אחת יבא הרהור בלבם על זה". )בהמשך כתב 
זאת כתב תשובה שהעיד  ניצחת על קושייתו של הרמב"ם, אולם בכל  הראב"ד שאין תשובה 

עליה שאינה מספקת(.

הרב יוסף קאפח, כתב על השגת הראב"ד: "ואין רבנו מעורר את השאלה כדי למצוא לה תירוץ 
או כדי לתרצה כפי שחשב הראב"ד? ודימה שהוא פתח בדבר שאינו יכול להשלימו ואין הדבר 
אמת אלא רבנו השלימו והשלימו גמרו וסיימו עד תומו כי רבנו בעומק הסבּרתו בא לעקור את 
השאלה מעיקרה. רבנו מלמדנו כי כל עצם השאלה מתעוררת מתוך בורותנו במושגי האלהות. 
כי אלו ידענו את ה' אלהי ישראל כפי יכלתנו לא היתה כאן שאלה, וכל כולה לא באה אלא מפני 
שדמינו והַזִינו שידיעתו דומה לידיעתנו או מעין ידיעתנו..." ]פירוש הרב קאפח לרמב"ם, סעיף 

קטן יט[. 

שאלות לדיון
א. מהי כוונת הרמב"ם בדבריו שאצל הקב"ה הידיעה אינה חוץ ממנו?

ב. מדוע, בעצם, שאלת ה"ידיעה ובחירה" מטרידה כל כך?

ה1 שֶׁמָּא תֹּאמַר: וַהֲלֹא הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא יוֹדֵעַ כָּל מַה שֶּׁיִּהְיֶה קֹדֶם שֶׁיִּהְיֶה; יָדַע שֶׁזֶּה צַדִּיק 
אוֹ רָשָׁע, אוֹ לֹא יָדַע? אִם יָדַע שֶׁהוּא יִהְיֶה צַדִּיק - אִי אֶפְשָׁר שֶׁלֹּא יִהְיֶה צַדִּיק; וְאִם תֹּאמַר 

שֶׁיָּדַע שֶׁיִּהְיֶה צַדִּיק וְאֶפְשָׁר שֶׁיִּהְיֶה רָשָׁע - הֲרֵי לֹא יָדַע הַדָּבָר עַל בֻּרְיוֹױ! 

וְכַמָּה עִקָּרִים  )איוב יא,ט(,  מִנִּי יָם"  דַּע שֶׁתְּשׁוּבַת שְׁאֵלָה זוֹ "אֲרֻכָּה מֵאֶרֶץ מִדָּהּ וּרְחָבָה  ה2 
גְּדוֹלִים וַהֲרָרִים רָמִים תְּלוּיִים בָּהּ. אֲבָל צָרִיךְ אַתָּה לֵידַע וּלְהָבִין בְּדָבָר זֶה שֶׁאֲנִי אוֹמֵר.

ה3 כְּבָר בֵּאַרְנוּױ בְּפֶרֶק שֵׁנִי מֵהִלְכוֹת יְסוֹדֵי הַתּוֹרָה )הלכה י( שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא אֵינוֹ יוֹדֵעַ 
בְּדֵעָה שֶׁהִיא חוּץ מִמֶּנּוּ, כִּבְנֵי אָדָם שֶׁהֵן וְדַעְתָּן שְׁנַיִם, אֶלָּא הוּא יִתְבָּרַךְ שְׁמוֹ, וְדַעְתּוֹ - אֶחָד, 
וְאֵין דַּעְתּוֹ שֶׁלָּאָדָם יְכוֹלָה לְהַשִּׂיג דָּבָר זֶה עַל בֻּרְיוֹ. וּכְשֵׁם שֶׁאֵין כֹּחַ בָּאָדָם לְהַשִּׂיג וְלִמְצֹא 
יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָי" )שמות לג,כ(, כָּךְ אֵין כֹּחַ בָּאָדָם לְהַשִּׂיג  אֲמִתַּת הַבּוֹרֵאױ, שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי לֹא 
וְלִמְצֹא דַּעְתּוֹ שֶׁלַּבּוֹרֵא. הוּא שֶׁהַנָּבִיא אוֹמֵר: "כִּי לֹא מַחְשְׁבוֹתַי מַחְשְׁבוֹתֵיכֶם, וְלֹא דַרְכֵיכֶם 
דְּרָכָי, נְאֻם יי" )ישעיה נה,ח(. וְכֵיוָן שֶׁכֵּן הוּא - אֵין בָּנוּ כֹּחַ לֵידַע הֵיאַךְ יֵדַע הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא 

כָּל הַבְּרוּאִים וּמַעֲשֵׂיהֶם•.

ה4 אֲבָל נֵדַע בְּלֹא סָפֵק שֶׁמַּעֲשֵׂה הָאָדָם בְּיַד הָאָדָם, וְאֵין הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא מוֹשְׁכוֹ וְלֹא גּוֹזֵר 
עָלָיו, לֹא לַעֲשׂוֹת כָּךְ וְלֹא שֶׁלֹּא לַעֲשׂוֹת כָּךְ. וְלֹא מִפְּנֵי קַבָּלַת הַדָּתױ בִּלְבַד נֵדַע דָּבָר זֶה, אֶלָּא 
בִּרְאָיוֹת בְּרוּרוֹת מִדִּבְרֵי הַחָכְמָה. וּמִפְּנֵי זֶה נֶאֱמַר בַּנְּבוּאָה שֶׁדָּנִין אֶת הָאָדָם עַל כָּל מַעֲשָׂיו 

כְּפִי מַעֲשָׂיו, אִם טוֹב וְאִם רַע. וְזֶה הָעִקָּר שֶׁכָּל דִּבְרֵי הַנְּבוּאָה תְּלוּיִין בּוֹ.

עַל בֻּרְיוֹ – לאמתו, בשלמותו. כְּבָר בֵּאַרְנוּ – הרמב"ם עוקר את השאלה מיסודה ואומר ששאלות בני 
האדם יסודן בבורות במושגי האלוהות. בני אדם שואלים על ידיעת ה' מתוך השוואה לידיעת האדם, 
אבל מושג זה אינו קיים בקשר לה'. מרכיביו המציאותיים של התיאור 'האדם יודע' הם שניים, האדם 
ה'  לכן, כשם שאין האדם מבין את  היא חלק ממנו.  ונמצא שידיעתו  הוא אחד,  ה'  ואילו  והידיעה, 

לאמתו, הוא אינו מסוגל להבין את אופן ידיעתו. אֲמִתַּת הַבּוֹרֵא – מהותו. קַבָּלַת הַדָּת – המסורת.

ידיעת ה'
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ביאורים
בפרק הקודם האריך הרמב"ם לבאר את העיקר של הבחירה החופשית, והתמודד עם טענות 
שונות שמגיעות מחוץ ליהדות. בפרק זה הרמב"ם מסביר פסוקים הנראים כסותרים את הבחירה 
החופשית בתוך התורה בעצמה. קריאה לא נכונה של פסוקי התורה גורמת ל'רוב האדם', כלשון 

הרמב"ם, לטעות ולחשוב שאין בחירה חופשית. 

הרמב"ם יבאר יסוד גדול שממנו נבין את כל הפסוקים הללו. 

הנחת היסוד להבנת הפסוקים היא שיש לאדם בחירה חופשית מוחלטת. שהוא בוחר מעצמו 
לעשות טוב או רע. וממילא ראוי לגמול לו שכר על מעשהו הטוב ולהענישו על מעשהו הרע 

שעשה בבחירתו. כשהקב"ה מעניש את האדם על מעשיו הרעים ישנם כמה סוגי עונשים;

א. עונש בעולם הזה – מתחלק לשלושה חלקים – עונש על עצמו )גופו(, עונש על בניו הקטנים 
יוצאי חלציו )שהם מצד אחד חלק מגופו וההמשך שלו, ומצד שני כמו רכושו וקניינו(, עונש על 

ממונו. 

ב. עונש בעולם הבא – ייתכן שלא יארע לו כל נזק בעולם הזה.

ג. עונש בעולם הזה וגם בעולם הבא. 

סוגי העונשים השונים יכולים לעורר תמיהה גדולה. שאלת צדיק ורע לו רשע וטוב לו, יכולה 
להתעורר במלוא עוזה. איך ייתכן שפלוני הצדיק סובל ואילו אלמוני הרשע נהנה?! על זה אומר 
הרמב"ם שנתינת העונשים השונים ניתנת רק על ידי הקב"ה שהוא אל דעות ויודע איך להיפרע 

מכל אחד. 

ולא  כך  מעניש  ה'  למה  יודעים  לא  שאנו  מוסיף  פרקים,  שמונה  של  השמיני  בפרק  הרמב"ם, 
אחרת, כמו שאין אנו יודעים למה פלוני נברא בריא והשני בעל מום. אך הכלל שאנו צריכים 

לזכור הוא שכל דרכיו חסד ומשפט והעונש ניתן בדיוק לפי החטא. 

כמובן, כל זה אם לא עשה תשובה. אם עשה תשובה היא עומדת לו כתריס בפני הפורענות. 
פירוש הדבר הוא שגם אם אדם חייב ייסורים על עברות שבידו, כמו שלמדנו בפרק א, התשובה 

תהיה כמגן לו ולא יאבד כליל מהייסורים, אלא לאחר שיבואו עליו ישוב לבריאותו ולאיתנו. 

הרחבות
• מתי משמשת התשובה כתריס בפני הפורענות?

הַתְּשׁוּבָה כִּתְרִיס לִפְנֵי הַפֻּרְעָנוּת. המקור לדברים אלו של הרמב"ם נמצא במשנה במסכת אבות: 
חרדים מביא את  יא[. בספר  "תשובה ומעשים טובים כתריס בפני הפורענות" ]פרק ד משנה 
קושיית רבינו מאיר מטוליטולא שהקשה מדברי רבי ישמעאל שהובאו בגמרא: "עבר על כריתות 
ומיתות בית דין ועשה תשובה - תשובה ויום הכפורים תולין, ויסורין ממרקין... אבל מי שיש 
חילול השם בידו - אין לו כח בתשובה לתלות, ולא ביום הכפורים לכפר, ולא ביסורין למרק. 
זה, הקשה רבנו מאיר כיצד אמרה המשנה  ]יומא פו.[. לפי  אלא כולן תולין, ומיתה ממרקת" 
ויש  מספיקה,  אינה  התשובה  הללו  בחטאים  הרי  הפורענות,  בפני  כתריס  משמשת  שתשובה 
עליו  מאהבה,  ששב  אדם  על  מדובר  שבמשנה  ותירץ  התשובה?  למרות  ייסורים  של  מציאות 
אמרו חז"ל שזדונותיו נעשות כזכויות ]יומא פו:[, והוא אינו זקוק לייסורים. וכתב על זה בעל 
ספר חרדים: "ולפי תירוצו אפשר דהיינו דקאמר תשובה ומעשים טובים, כלומר תשובה שיחשבו 

עונותיו כמעשים טובים... ".

אולם, בעל ספר חרדים עצמו הסביר באופן: "אמנם התירוץ הנכון אצלי דודאי אם לא יתחזק 
במעשים טובים יבואו עליו יסורין או יסורין ומיתה על חילול ה', אבל בהתחזקו במעשים טובים 

יגינו משניהם כדאמרו ז"ל על פסוק בחסד ואמת יכופר עון..." ]ספר חרדים פרק סה[.

שאלות לדיון
א. מדוע לא חשו התורה והנביאים שבני אדם יטעו ויבינו פסוקים בצורה שאינה נכונה?

ב. כיצד כותב הרמב"ם שייתכן שילדיו הקטנים של אדם ייפגעו בגלל עוון אביהם, כאשר התורה 
כותבת במפורש "ובנים לא יומתו על אבות"?

להצלחת אהרן אביחי עמוס בן מלכה ורחל בת אורי

 פֶּרֶק שִׁשִּׁי
ביאור הבחירה במקרא

א1 פְּסוּקִים הַרְבֵּה יֵשׁ בַּתּוֹרָה וּבְדִבְרֵי הַנְּבִיאִים שֶׁהֵן נִרְאִין כְּסוֹתְרִין עִקָּר זֶה, וְנִכְשָׁלִין בָּהֶן 
רֹב הָאָדָם, וְיַעֲלֶה עַל דַּעְתָּן מֵהֶן שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא גּוֹזֵר עַל הָאָדָם לַעֲשׂוֹת טוֹבָה אוֹ רָעָה, 
שֶׁמִּמֶּנּוּ  גָּדוֹל,  עִקָּר  מְבָאֵר  וַהֲרֵינִי  יִרְצֶה.  אֲשֶׁר  לְכָל  לְהַטּוֹתוֹ  שֶׁלָּאָדָם מָסוּר לוֹ  לִבּוֹ  וְשֶׁאֵין 

תֵּדַע פֵּרוּשׁ כָּל אוֹתָן הַפְּסוּקִים. 

א2 בִּזְמַן שֶׁאָדָם אֶחָד חוֹטֵא אוֹ אַנְשֵׁי מְדִינָה חוֹטְאִין, וְעוֹשֶׂה הַחוֹטֵא חֵטְא שֶׁעָשָׂה מִדַּעְתּוֹ 
וּבִרְצוֹנוֹ, כְּמוֹ שֶׁהוֹדַעְנוּ - רָאוּי לְהִפָּרַע מִמֶּנּוּױ, וְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא יוֹדֵעַ הֵיאַךְ יִפָּרַע. יֵשׁ חֵטְא 
הַקְּטַנִּים;  בְּבָנָיו  אוֹ  בְּמָמוֹנוֹ  אוֹ  בְּגוּפוֹ  הַזֶּה,  בָּעוֹלָם  חֶטְאוֹ  עַל  מִמֶּנּוּ  שֶׁנִּפְרָעִין  נוֹתֵן  שֶׁהַדִּין 
שֶׁבָּנָיו שֶׁלָּאָדָם הַקְּטַנִּים, שֶׁאֵין בָּהֶן דַּעַת וְלֹא הִגִּיעוּ לִכְלַל מִצְווֹת, כְּקִנְיָנוֹ הֵןױ; כָּתוּב: "אִישׁ 

בְּחֶטְאוֹ יוּמָת" )מלכים ב יד,ו; בדברים כד,טז: יוּמָתוּ( - עַד שֶׁיֵּעָשֶׂה 'אִישׁ'. 

א3 וְיֵשׁ חֵטְא שֶׁהַדִּין נוֹתֵן שֶׁנִּפְרָעִין מִמֶּנּוּ לָעוֹלָם הַבָּא, וְאֵין עוֹבֵר עָלָיו שׁוּם נֶזֶק בָּעוֹלָם הַזֶּה; 
וְיֵשׁ חֵטְא שֶׁנִּפְרָעִין מִמֶּנּוּ עָלָיו בָּעוֹלָם הַזֶּה וְלָעוֹלָם הַבָּא. בַּמֶּה דְּבָרִים אֲמוּרִים? בִּזְמַן שֶׁלֹּא 
עָשָׂה תְּשׁוּבָה. אֲבָל אִם עָשָׂה תְּשׁוּבָה - הַתְּשׁוּבָה כִּתְרִיס לִפְנֵי הַפֻּרְעָנוּתױ•. וּכְשֵׁם שֶׁאָדָם 

חוֹטֵא בִּרְצוֹנוֹ וּמִדַּעְתּוֹ, כָּךְ הוּא עוֹשֶׂה תְּשׁוּבָה בִּרְצוֹנוֹ וּמִדַּעְתּוֹ.

לְהִפָּרַע מִמֶּנּוּ – לשלם לו רעה כגמולו. כְּקִנְיָנוֹ הֵן – כאילו בבעלותו, שהרי הם באחריותו, ולכן פגיעה 
לִפְנֵי  כִּתְרִיס  ק'(.  ראה  שפטרני".  "ברוך  הברכה  עניין  ברמב"ם  נזכר  )ולא  מהוריהם  פירעון  בגדר  היא  בהם 

הַפֻּרְעָנוּת – כמגן המונע את הפורענויות והפגעים מלבוא על האדם )פה"מ אבות ד,יג(.

הקשיים במקרא

עונשו של 

החוטא
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ביאורים
הבחירה  שלילת   – נוסף  עונש  שישנו  מוסיף  הוא  העונשים  סוגי  את  ביאר  שהרמב"ם  לאחר 

החופשית. 

שלילת הבחירה אינה חלק מהחטא אלא חלק מתהליך הענישה. פרעה חטא. הוא שיעבד את 
עם ישראל והרע להם שלא כדין – העבידם בפרך והרג את ילדיהם. על מעשים אלו הוא היה 
חייב להיענש עונש חמור מאוד, והוא שבחירתו תישלל. ה' הכביד את ליבו והוא לא יכל לעשות 

תשובה כדי שלא ישוב בתשובה על חטאיו וייפטר מהעונש. 

העונש שהוא קיבל בסוף לא היה על מה שקרה בזמן שבו הוא היה משולל בחירה, שהרי אז לא 
בחר ברע, שלא לשלח את ישראל, אלא היה מוכרח לעשות זאת. הוא נענש על כל המעשים 

שעשה לפני שנשללה בחירתו. 

עונש של שלילת בחירה חופשית קיים גם בדיני בתי המשפט של בני האדם. למשל, אדם שהושם 
נזקקים. מנעו ממנו  לגנוב בשוק או ללכת לחלק מזון לאנשים  יכול לבחור ללכת  בכלא אינו 
באופן מסוים בחירה חופשית. יתרה מכך. אדם שנידון למוות והוצא להורג, נשללת ממנו לגמרי 

הבחירה החופשית.

הרמב"ם מציין ששלילת הבחירה היא עונש שניתן על עברות חמורות או חוזרות ונשנות. זה לא 
עונש רגיל מכיוון שהוא עוקר מהאדם את אחד הדברים המשמעותיים ביותר בחיים – הבחירה. 
האדם מאבד חלק מאנושיותו כאשר הופך לחסר יכולת בחירה. לכן הצדיקים והנביאים התפללו 
שאם צריך להענישם על חטאיהם – שלא ייענשו בעונש החמור הזה של שלילת הבחירה, כי אז 

יאבדו את היכולת להתקרב לה' ולשוב אליו.

הרחבות
• האם אדם יכול לטעון שדרכי התשובה ננעלו בפניו?

שֶׁמּוֹנְעִין מִמֶּנּוּ הַתְּשׁוּבָה וְאֵין מַנִּיחִין לוֹ רְשׁוּת לָשׁוּב מֵרִשְׁעוֹ. לפי דברים אלו של הרמב"ם תיתכן 
אצל אדם שהרבה לחטוא מציאות שבה ינעלו בפניו דרכי התשובה, מתוך המצב הרוחני הקשה 

אליו הגיע בבחירתו.

אולם, מצינו בדברי חז"ל, שגם כאשר אדם מגיע למצב שבו נראה לו שאין דרך לשוב מחטאיו, 
אבויה  בן  אלישע  על  מספרת  הגמרא  זאת.  בכל  ולשוב  להתאמץ  עליו  אלא  כן,  לומר  לו  אין 
ואומרת שעל אף שחטא חטאים חמורים מאד, אמר לו רבי מאיר תלמידו – "חזור בך", אולם 
אלישע בן אבויה ענה לו: "כבר שמעתי מאחורי הפרגוד: שובו בנים שובבים חוץ מאחר" )אחר 
הוא הכינוי בדברי חז"ל לאלישע בן אבויה( ]חגיגה טו.[, אלישע עונה לרבי מאיר - כבר שמעתי 
שדלתי התשובה נעולות בפני ולכן איני חוזר בי. ובכל זאת, כתב השל"ה הקדוש בשם הראשית 
חכמה: "ואף אם שמעת 'שובו בנים שובבים חוץ מפלוני' כענין אלישע-אחר, אל תחוש, שהרי 
אלישע-אחר סוף סוף נתקבל ]חגיגה טו.[, אפילו לא שב. כל שכן אם היה שב, שהיה מועיל לו 
יותר ויותר, אלא שסגרו דלתי התשובה בפניו, והיה צריך להפציר עד שיפתח הפתח". ובהגהה 
שנדפסה בשל"ה שם הוסבר העניין: "כי השם יתברך אל חפץ חסד הוא וחושב מחשבות לבלתי 
ידח ממנו נידח על כן הוא תובע בפה ומקדים לבני אדם ומבקשם שיעשו תשובה אבל איש כזה 
כמו אלישע אחר אינו ראוי שה' יתברך יפצור בו והשיאו עצה טובה שיעשה תשובה רק אם יעשה 
מעצמו יעשה ולא שיפתהו השם יתברך..." ]של"ה, שער האותיות, אות הקו"ף - קדושת הזווג, 

אותיות שמ – שמא[.

שאלות לדיון
א. איך יֵדע האדם אם הבחירה עדיין בידו, או כבר נשללה ממנו מרוב עוונותיו?

ב. לאור דברי הרמב"ם, איך ייתכן שאדם מתפלל על חברו שישוב בתשובה, הרי ה' לא גוזר על 
איש שיהיה צדיק?

ג1 וְאֶפְשָׁר שֶׁיֶּחֱטָא הָאָדָם חֵטְא גָּדוֹל אוֹ חֲטָאִים הַרְבֵּה, עַד שֶׁיִּתֵּן הַדִּין לִפְנֵי דַּיָּן הָאֱמֶת, שֶׁיְּהֵא 
הַפֵּרָעוֹןױ מִזֶּה הַחוֹטֵא עַל חֲטָאִים אֵלּוּ שֶׁעָשָׂה בִּרְצוֹנוֹ וּמִדַּעְתּוֹ, שֶׁמּוֹנְעִין מִמֶּנּוּ הַתְּשׁוּבָה וְאֵין 
וְיֹאבַד בַּחֲטָאִים אֵלּוּ שֶׁעָשָׂה. הוּא שֶׁהַקָּדוֹשׁ  מַנִּיחִין לוֹ רְשׁוּת לָשׁוּב מֵרִשְׁעוֹ•, כְּדֵי שֶׁיָּמוּת 
בָּרוּךְ הוּא אוֹמֵר עַל יְדֵי יְשַׁעְיָהוּ: "הַשְׁמֵן לֵבױ הָעָם הַזֶּה וְאָזְנָיו הַכְבֵּד וְעֵינָיו הָשַׁעױ, פֶּן יִרְאֶה 
בְעֵינָיו וּבְאָזְנָיו יִשְׁמָע וּלְבָבוֹ יָבִין וָשָׁב וְרָפָא לוֹ" )ישעיה ו,י(. וְכֵן הוּא אוֹמֵר: "וַיִּהְיוּ מַלְעִבִיםױ 
לְאֵין  עַד  בְּעַמּוֹ  יי  חֲמַת  עֲלוֹת  עַד  בִּנְבִאָיוױ,  וּמִתַּעְתְּעִים  דְּבָרָיו,  וּבוֹזִים  הָאֱלֹהִים,  בְּמַלְאֲכֵי 
מַרְפֵּא" )דברי הימים ב לו,טז(, כְּלוֹמַר: חָטְאוּ בִּרְצוֹנָם, וְהִרְבּוּ לִפְשֹׁעַ, עַד שֶׁנִּתְחַיְּבוּ לִמְנֹעַ מֵהֶן 

הַתְּשׁוּבָה, שֶׁהִיא הַמַּרְפֵּא. 

ג2 לְפִיכָךְ כָּתוּב בַּתּוֹרָה: "וַאֲנִי אֲחַזֵּק אֶת לֵב פַּרְעֹה" )שמות ד,כא; ושם: אֶת לִבּוֹ( - לְפִי שֶׁחָטָא 
מֵעַצְמוֹ תְּחִלָּה, וְהֵרַע לְיִשְׂרָאֵל הַגָּרִים בְּאַרְצוֹ, שֶׁנֶּאֱמַר: "הָבָה נִתְחַכְּמָה לוֹ"ױ )שם א,י(, נָתַן הַדִּין 

לִמְנֹעַ מִמֶּנּוּ הַתְּשׁוּבָה עַד שֶׁנִּפְרָעִין מִמֶּנּוּ, וּלְפִיכָךְ חִזֵּק הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא אֶת לִבּוֹ.

ג3 וְלָמָּה הָיָה שׁוֹלֵחַ לוֹ בְּיַד מֹשֶׁה, וְאוֹמֵר לוֹ 'שַׁלַּח', וַ'עֲשֵׂה תְּשׁוּבָה', וּכְבָר אָמַר לוֹ הַקָּדוֹשׁ 
בָּרוּךְ הוּא שֶׁ'אֵין אַתָּה מְשַׁלֵּחַ', שֶׁנֶּאֱמַר: "וְאַתָּה וַעֲבָדֶיךָ יָדַעְתִּיױ..." )שם ט,ל(, "וְאוּלָם בַּעֲבוּר 
בָּרוּךְ הוּא  הַקָּדוֹשׁ  שֶׁמּוֹנֵעַ  שֶׁבִּזְמַן  הָעוֹלָם  לְבָאֵי  לְהוֹדִיעַ  כְּדֵי  )שם ט,טז(?  הֶעֱמַדְתִּיךָ"ױ  זֹאת 

הַתְּשׁוּבָה לַחוֹטֵא, אֵינוֹ יָכוֹל לָשׁוּב, אֶלָּא יָמוּת בְּרִשְׁעוֹ שֶׁעָשָׂה בַּתְּחִלָּה בִּרְצוֹנוֹ.

ג4 וְכֵן סִיחוֹן - לְפִי עֲווֹנוֹת שֶׁהָיוּ לוֹױ נִתְחַיֵּב לְמָנְעוֹ הַתְּשׁוּבָה, שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי הִקְשָׁה יי אֱלֹהֶיךָ 
אֶת רוּחוֹ וְאִמֵּץ אֶת לְבָבוֹ" )דברים ב,ל(. וְכֵן הַכְּנַעֲנִיִּים - לְפִי תּוֹעֲבוֹתֵיהֶן, מָנַע מֵהֶן הַתְּשׁוּבָה 
עַד שֶׁעָשׂוּ מִלְחָמָה עִם יִשְׂרָאֵל, שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי מֵאֵת יי הָיְתָה לְחַזֵּק אֶת לִבָּם לִקְרַאת הַמִּלְחָמָה 
אֶת יִשְׂרָאֵל, לְמַעַן הַחֲרִימָם"ױ )יהושע יא,כ(. וְכֵן יִשְׂרָאֵל בִּימֵי אֵלִיָּהוּ - לְפִי שֶׁהִרְבּוּ לִפְשֹׁעַ, מָנַע 
מֵאוֹתָן הַמַּרְבִּים תְּשׁוּבָה, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְאַתָּה הֲסִבֹּתָ אֶת לִבָּם אֲחֹרַנִּית" )מלכים א יח,לז(, כְּלוֹמַר 

מָנַעְתָּ מֵהֶן הַתְּשׁוּבָה.

ג5 נִמְצֵאתָ אוֹמֵר שֶׁאֵין הָאֵל גָּזַר עַל פַּרְעֹה לְהָרַע לְיִשְׂרָאֵל, וְלֹא עַל סִיחוֹן לַחֲטֹא בְּאַרְצוֹ, וְלֹא 
עַל הַכְּנַעֲנִיִּים לְהַתְעִיבױ, וְלֹא עַל יִשְׂרָאֵל לַעֲבֹד עֲבוֹדָה זָרָה - אֶלָּא כֻּלָּן חָטְאוּ מֵעַצְמָן, וְכֻלָּן 

נִתְחַיְּבוּ לִמְנֹעַ מֵהֶן הַתְּשׁוּבָה.

כְּמוֹ  הָאֱמֶת,  דֶּרֶךְ  עַל  לְעָזְרָם  מֵיי  בִּתְפִלּוֹתֵיהֶן  וְהַצַּדִּיקִים  הַנְּבִיאִים  שׁוֹאֲלִיןױ  זֶה  וּבְעִנְיָן  ד 
הָאֱמֶת,  דֶּרֶךְ  חֲטָאַי  יִמְנְעוּנִי  אַל  כְּלוֹמַר:  פו,יא(,  כז,יא;  )תהילים  דַּרְכֶּךָ"  יי  "הוֹרֵנִי  דָּוִד:  שֶׁאָמַר 
שֶׁמִּמֶּנָּה אֵדַע דְּרָכֶיךָ וְיִחוּד שִׁמְךָױ. וְכֵן זֶה שֶׁאָמַר: "וְרוּחַ נְדִיבָה תִסְמְכֵנִי" )שם נא,יד(, כְּלוֹמַר: 
תַּנִּיחַ רוּחִי לַעֲשׂוֹת חֶפְצָהּױ*, וְאַל יִגְרְמוּ לִי חֲטָאַי לְמָנְעֵנִי הַתְּשׁוּבָה, אֶלָּא תִּהְיֶה הָרְשׁוּת בְּיָדִי 

עַד שֶׁאֶחֱזֹר וְאָבִין, וְאֵדַע דֶּרֶךְ הָאֱמֶת. וְעַל דֶּרֶךְ זוֹ כָּל הַדּוֹמֶה לִפְסוּקִים אֵלּוּ. 

יחזרו  וכו' – אטוֹם את לב העם, ואל תתן לעם ישראל להבין, כדי שלא  לֵב  הַשְׁמֵן  הַפֵּרָעוֹן – העונש. 
בתשובה ויירפאו. הָשַׁע – סתוֹם. מַלְעִבִים – מלעיגים, ומלגלגים. בְּמַלְאֲכֵי הָאֱלֹהִים – בנביאים )מו"נ ב,ו(. 
מִתַּעְתְּעִים בִּנְבִאָיו – "לתת דופי ]להטיל ספק ופגם[ בדבריהם" )טומאת צרעת טז,י5; וראה גם תלמוד תורה 
שֶׁנֶּאֱמַר – במכת  נִתְחַכְּמָה לוֹ" – היזמה לגזרות על עם ישראל הייתה של פרעה.  שֶׁנֶּאֱמַר: "הָבָה  ו,יא(. 

בַּעֲבוּר  "וְאוּלָם  מִפְּנֵי ה' אֱלֹהִים".  תִּירְאוּן ]עדיין אינכם יראים[  טֶרֶם  כִּי  יָדַעְתִּי  וַעֲבָדֶיךָ  הברד, "וְאַתָּה 
שֶׁהָיוּ  עֲווֹנוֹת  לְפִי  סִיחוֹן  הָאָרֶץ".  בְּכָל  שְׁמִי  סַפֵּר  וּלְמַעַן  כֹּחִי,  אֶת  הַרְאֹתְךָ  בַּעֲבוּר  הֶעֱמַדְתִּיךָ  זֹאת 
לוֹ – לפני שבאו ישראל בגבולו. וה' הקשה את לבו ויצא להילחם בישראל. הַחֲרִימָם – השמיד אותם. 
לְהַתְעִיב – לעשות מעשי תועבה. שׁוֹאֲלִין – מבקשים. יִחוּד שִׁמְךָ – שה' אחד, במובן העמוק והמיוחד 
של המושג )יסודי התורה פרק א(. תַּנִּיחַ רוּחִי לַעֲשׂוֹת חֶפְצָהּ – שחפצו האמתי של האדם עשיית המצוות 
ובקשת הנצח, והיצר הרע שבאדם אונס אותו לבטל מצוה או לעשות עברה )גירושין ב,כ(. חֶפְצָהּ* – בכ"י 

ק': חֲפָצֶיךָ.

עונש שלילת 

התשובה

סיוע ה'
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ביאורים
ישנם פסוקים שנראה מהם שהקב"ה גורם לרשעים לשוב בתשובה ובעצם מחייב אותם לעשות 
שיוכיחו  נביאים  שולח  אלא  לשוב  אותם  מחייב  שהקב"ה  הכוונה  שאין  מבאר  הרמב"ם  זאת. 

אותם על התשובה, אך הבחירה מסורה בידיהם.

ישנם פסוקים הפוכים, שנראה מהם שהקב"ה גורם לרשעים לעשות רע. הקב"ה אמר לאברהם 
רע,  לעשות  המצרים  את  הכריח  שהקב"ה  נראה  כן,  אם  בניו.  את  שישעבד  גוי  שיהיה  אבינו 

וממילא עולה השאלה מדוע הם מתחייבים בעונש? 

הרמב"ם מחדש יסוד נוסף. לכלל אין בחירה חופשית, אבל לפרטים יש בחירה חופשית. הרמב"ם 
מביא כדוגמה לכך את דברי ה' שלא יחדל אביון מקרב הארץ. בחברה אנושית תמיד יהיו אנשים 
מבוססים ועשירים ויהיו גם אנשים במצב כלכלי קשה. זוהי מעין גזֵרה על הכלל. אך אין כאן 

גזֵרה על היחיד שהוא יהיה עני. הדבר תלוי במעשיו ובחריצותו.

אותו הדבר ביחס למצריים. הקב"ה הודיע שיהיה גוי שישעבד אך לא גזר על פרט מהפרטים 
כמו  לא.  או  השעבוד  למעשה  שותף  להיות  אם  חופשית  בחירה  הייתה  מצרי  לכל  שישעבד. 
שניתנה בחירה חופשית לכל חייל גרמני אם להיות שותף למכונת ההשמדה הנאצית או להימנע. 

מי שבחר להיות שותף נושא באחריות מלאה על מעשיו. 

ואם יטען האדם, שהרי סוף כל סוף יימצאו אנשים מצריים שישעבדו את ישראל. אותם אנשים 
היו  כן  ואם  לשעבד,  חייב  מהכלל  מישהו  שהרי  שישעבדו,  אלו  שהם  ידע  שה'  לטעון  יכולים 
יש  ואומר מה שביאר בסוף הפרק הקודם.  זו מסיים הרמב"ם  כן. על טענה  מוכרחים לעשות 

לאדם בחירה חופשית מוחלטת. אין הדבר סותר את ידיעת ה' מכיוון שאיננו מבינים מהי.

הרחבות
• מדוע נענשו המצרים למרות שהשעבוד היה בגזרת ה'?

הרמב"ם,  לשיטת  רַע.  לַעֲשׂוֹת  הַמִּצְרִיִּים  עַל  גָּזַר  הֲרֵי  אֹתָם",  וְעִנּוּ  "וַעֲבָדוּם  בַּתּוֹרָה:  כָּתוּב  וַהֲלֹא 
כל שעבוד מצרים היה בגזרת ה' המחייבת, ובכל זאת המצרים נענשו על ששעבדו את ישראל 
ישראל  ומי שבחר להיות מהמשעבדים את  הייתה על אנשים מסוימים,  לא  ה'  מכיוון שגזרת 
גזר שאחד מכל  נתכנו דבריו אצלי שאפילו  "ולא  הרמב"ן הקשה על דברי הרמב"ם:  ייענש.   –
האומות יריע להם בכך וכך, וקדם זה ועשה גזרתו של הקדוש ברוך הוא זכה בדבר מצוה )שהרי 
אם זהו דבר ה', אי אפשר להעניש את מי שהזדרז לקיימו(, ומה טעם בדבריו"? הרמב"ן תירץ 
תירוץ אחר וכתב: "והטעם כמו שאמר הכתוב ]זכריה א יד[ וקנאתי לירושלם ולציון קנאה גדולה 
היה  וכן  עזרו לרעה...  והמה  אני קצפתי מעט  הגוים השאננים אשר  קוצף על  אני  גדול  וקצף 
במצרים שהוסיפו להרע כי השליכו בניהם ליאור, וימררו את חייהם וחשבו למחות את שמם, וזה 
טעם דן אנכי - שאביא אותם במשפט, אם עשו כנגזר עליהם או הוסיפו להרע להם..." ]פירוש 

הרמב"ן לבראשית טו, יד[. 

הראב"ד בהשגותיו, כתב תירוץ נוסף: "והמצרים... רשעים היו וראויים למכות ההם ואילו שמעו 
למשה בתחלה ושלחו את ישראל לא היו לוקים ולא טבעו בים אבל זדונו של פרעה ובזותו את 

הבורא יתברך לפני שלוחו הוא גרם לו".

שאלות לדיון
א. האם ניתן להבין באופן חדש מהו מושג התפילה לאור דברי הרמב"ם בהלכה זו? 

ב. כשה' העניש את המצרים, זה היה רק עונש פרטי כלפי כל מצרי יחידי שהרע לעם ישראל?

ה1 וּמַה הוּא זֶה שֶׁאָמַר דָּוִד: "טוֹב וְיָשָׁר יי, עַל כֵּן יוֹרֶה חַטָּאִים בַּדָּרֶךְ, יַדְרֵךְ עֲנָוִים בַּמִּשְׁפָּט 
וִילַמֵּד עֲנָוִים דַּרְכּוֹ" )תהילים כה,ח-ט(? זֶה שֶׁשָּׁלַח לָהֶן נְבִיאִים, מוֹדִיעִים לָהֶם דַּרְכֵי יי וּמַחֲזִירִין 
אוֹתָן בִּתְשׁוּבָה. וְעוֹד, שֶׁנָּתַן בָּהֶם כֹּחַ לִלְמֹד וּלְהָבִין; שֶׁמִּדָּה זוֹ בְּכָל אָדָם: שֶׁכָּל זְמַן שֶׁהוּא 
נִמְשָׁךְ בְּדַרְכֵי הַחָכְמָה וְהַצֶּדֶק - מִתְאַוֶּה לָהֶן וְרוֹדֵף אוֹתָן. וְהוּא שֶׁאָמְרוּ חֲכָמִים: בָּא לִטַּהֵר 

- מְסַיְּעִין אוֹתוֹױ; כְּלוֹמַר: יִמְצָא עַצְמוֹ נֶעֱזָר עַל הַדָּבָרױ.

ה2 וַהֲלֹא כָּתוּב בַּתּוֹרָה: "וַעֲבָדוּם וְעִנּוּ אֹתָם"ױ )בראשית טו,יג(, הֲרֵי גָּזַר עַל הַמִּצְרִיִּים לַעֲשׂוֹת 
רַע•, וְכָתוּב: "וְקָם הָעָם הַזֶּה וְזָנָה אַחֲרֵי אֱלֹהֵי נֵכַר הָאָרֶץ"ױ )דברים לא,טז(, הֲרֵי גָּזַר עַל יִשְׂרָאֵל 
שֶׁיִּהְיֶה הוּא  הַיָּדוּעַ  פְּלוֹנִי  אִישׁ  עַל  גָּזַר  שֶׁלֹּא  לְפִי  מֵהֶן?  נִפְרַע  וְלָמָּה   - זָרָה  עֲבוֹדָה  לַעֲבֹד 
הַזּוֹנֶה, אֶלָּא כָּל אֶחָד וְאֶחָד מֵאוֹתָן הַזּוֹנִין שֶׁעָבְדוּ עֲבוֹדָה זָרָה, אִלּוּ לֹא רָצָה לַעֲבֹד לֹא הָיָה 
הַזֶּה  'הָעָם  זֶה דּוֹמֶה? לְאוֹמֵר  לְמָה  מִנְהָגוֹ שֶׁלָּעוֹלָםױ. הָא  וְלֹא הוֹדִיעוֹ הַבּוֹרֵא אֶלָּא  עוֹבֵד; 
יִהְיֶה בָּהֶן צַדִּיקִים וּרְשָׁעִים'. לֹא מִפְּנֵי זֶה יֹאמַר הָרָשָׁע: כְּבָר נִגְזַר עָלָיו שֶׁיִּהְיֶה רָשָׁע, מִפְּנֵי 
שֶׁהוֹדִיעַ הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא לְמֹשֶׁה שֶׁיִּהְיֶה רְשָׁעִים בְּיִשְׂרָאֵל, כָּעִנְיָן שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי לֹא יֶחְדַּל 

אֶבְיוֹן מִקֶּרֶב הָאָרֶץ"ױ )שם טו,יא(. 

ה3 וְכֵן הַמִּצְרִיִּים - כָּל אֶחָד וְאֶחָד מֵאוֹתָן הַמְּצֵרִים וְהַמְּרֵעִים לְיִשְׂרָאֵל, אִלּוּ לֹא רָצָה לְהָרַע 
בְּאֶרֶץ  לְהִשְׁתַּעְבֵּד  זַרְעוֹ  שֶׁסּוֹף  הוֹדִיעוֹ  אֶלָּא  יָדוּעַ,  אִישׁ  עַל  גָּזַר  שֶׁלֹּא  בְּיָדוֹ;  הָרְשׁוּת  לָהֶן, 
לֹא לָהֶם. וּכְבָר אָמַרְנוּ )לעיל ה,ה( שֶׁאֵין כֹּחַ בָּאָדָם לֵידַע הֵיאַךְ יֵדַע הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא דְּבָרִים 

שֶׁעֲתִידִין לִהְיוֹת.

שהרי  המציאות,  כוחות  שהם  מלאכיו,  )באמצעות  שה'  אלא  בתשובתו  אותו  מוליך  שה'  אוֹתוֹ – לא  מְסַיְּעִין 
ט,א;  )להלן  תשובתו  את  המונעים  מחלות(  )כגון  המכשולים  את  האדם  מפני  מסיר  רבים(  לשון  "מסייעין" 

ידי  על  נעשית  הפעולה  שעיקר  לך  לומר  מסייע,  לשון  חכמים  ונקטו  ב,ו(.  מו"נ  י,א;  סנהדרין  פה"מ 

אינו  "ומסייע  מהותי:  שאינו  בדבר  מסייע  )לשון  הַדָּבָר  עַל  נֶעֱזָר  עַצְמוֹ  יִמְצָא  כְּלוֹמַר  רבנו:  והבהיר  האדם. 
ומושב  ממש" – משכב  בו  אין  "ומסייע  ה,יח;  המקדש  עליו" – ביאת  משגיחין  אין  "שהמסייע  א,טז;  כלום" – שבת  חייב 

ז,ו(. כָּתוּב בַּתּוֹרָה – בנבואת אברהם אבינו שאמר לו הקב"ה על עתיד צאצאיו: "יָדֹעַ תֵּדַע כִּי גֵר יִהְיֶה 
וַעֲבָדוּם ]המצרִים[ וְעִנּוּ אֹתָם אַרְבַּע מֵאוֹת שָׁנָה. וְגַם אֶת הַגּוֹי אֲשֶׁר  זַרְעֲךָ בְּאֶרֶץ לֹא לָהֶם ]במצרַיִם[, 
יַעֲבֹדוּ דָּן אָנֹכִי". וְכָתוּב – בנבואה על עתיד העם לאחר מות משה: "וְקָם הָעָם הַזֶּה וְזָנָה אַחֲרֵי אֱלֹהֵי 
נֵכַר הָאָרֶץ אֲשֶׁר הוּא בָא שָׁמָּה בְּקִרְבּוֹ ]בארץ כנען[... וְחָרָה אַפִּי בוֹ בַיּוֹם הַהוּא וַעֲזַבְתִּים וְהִסְתַּרְתִּי פָנַי 
מֵהֶם וְהָיָה לֶאֱכֹל וּמְצָאֻהוּ רָעוֹת רַבּוֹת וְצָרוֹת". מִנְהָגוֹ שֶׁלָּעוֹלָם – טבעו של עולם. כִּי לֹא יֶחְדַּל אֶבְיוֹן 
מִקֶּרֶב הָאָרֶץ – תמיד יהיו אביונים בעולם, שלא יהיו הבריות שווים בעושרם, אך אין זה מחייב שדווקא 

אדם מסוים יהא עני.

סיוע ה'
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וחירות הפרט


