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ביאורים
לאחר שביאר הרמב"ם את עניינה של הבחירה החופשית וביסס את הוודאיות שלה, הוא חוזר 
להתמקד בתשובה. הרמב"ם בפרק זה מדבר על מעלתה של התשובה. שלא כמו הוידוי שהוא 
מצווה שנעשית בפה בזמן מסוים – מתמקד הרמב"ם בתשובה. הוא מחנך אותנו לחיות חיים של 

תשובה. חיים שבהם נהיה עסוקים תמיד בשיבה אל המקום הטבעי שלנו, אל ה'. 

האדם צריך להיות עסוק כל הזמן בתשובה מכיוון שאינו יודע מתי יום פטירתו, וכדי שלא ייווצר 
מצב שימות כשעבֵרה בידו הוא צריך לשוב בתשובה כל יום. גם אם אדם שב על עבֵרות שעשה – 
זה לא מספיק. צריך לשוב בתשובה גם על מידות רעות. על כעס ושנאה, על תאוות ממון ואוכל. 
אלו דברים שיותר קשה לתקן אותם מכיוון שהם כבר דרך חיים של האדם וטבועים בו, וצריך 

לעבור תהליך ארוך כדי לתקנם.

אדם שמגלה שהוא בעל מעשים רעים, ואף בעל מידות מקולקלות, יכול ליפול לייאוש. ייתכן 
שהתהליך שרצינו שיתרחש, והוא עיסוק תמידי בתשובה יגרום למצב הפוך. תהליך של ייאוש 
והתרחקות מהרצון לשוב בתשובה בעקבות רגשי נחיתות ותחושת כישלון של האדם. בעקבות 
חשש זה מעודד הרמב"ם את החוטא ואומר שאין הדבר כן. יתרה מכך, מעלת השב בתשובה 
תהליך  יצרם.  את  כובשים  שהם  היא  לכך  הסיבה  חטאו.  שלא  מצדיקים  יותר  אפילו  גדולה 

ההתקרבות אל ה' דורש מהם מסירות נפש גדולה וממילא מקשר אותם יותר אל הקב"ה.

לא רק האדם הפרטי צריך להיות עסוק בתשובה אלא גם האומה כולה. כמו שכשהאדם משנה 
– הוא נגאל, הוא לא היה במקום הטבעי שלו ועכשיו שב אל  את אורחות חייו ושב בתשובה 
עצמו, כך האומה כולה כאשר היא שבה בתשובה היא נגאלת מהמקום הלא טבעי שלה, הלא 

הוא הגלות. 

הרחבות
• האם תתכן גאולה בדורנו לפני עשיית תשובה?

וְאֵין יִשְׂרָאֵל נִגְאָלִין אֶלָּא בִּתְשׁוּבָה. הרב צבי יהודה קוק חזר פעמים רבות על כך שתהליך שיבת 
ציון בימינו הוא חלק חשוב בתהליך הגאולה, על אף מצבו הרוחני של עם ישראל שעדיין אינו 
מושלם כלל. דבר זה קשה לכאורה מדברי הרמב"ם הללו, שלימד שהגאולה תהיה דווקא במצב 

שבו ישראל עושים תשובה.

הרב צבי יהודה, התייחס לשאלה זו פעמים מספר, וענה: "החלטת ההלכה ש'אין ישראל נגאלין 
אלא בתשובה' הוא ביחס לשלימות הגאולה, שהיא בשלימות התשובה, ואינה גורעת מהודעת 
וכן  התשובה.  של  דרכה  גם  שכן  מעט(,  )מעט  קימעא  קימעא  בהדרגת  היא  שהגאולה  חז"ל 
הדברים מפורשים ומבוררים בדבר ד' על ידי נבואת יחזקאל פרק לו. ביאת המשיח היא בהדרגה, 

והתיקון לכך הוא בהדרגה..." ]אגרת למערכת 'עמודים', מי"ג בסיוון התשל"ו[. 

ובמקום אחר הסביר: "שמדרגות בתשובה. בתחילה התשובה לא שלימה, ואז יש חבלי משיח, 
אחת',  פעם  גוי  יולד  'אם  הנביא:  כדברי  ישראל,  כלל  של  השלימה  ההתגלות  של  לידה  חבלי 
ואז מופיעה התשובה השלימה. ובאמת הדברים מבוארים באורות התשובה ]פרק יז, סעיף ב[: 
 - ואל תכונתה  רוחה  אל  אל מהותה,  אל ארצה,  לשוב  בכללה  'התעוררות חפצה של האומה 
באמת אור של תשובה יש בה...'. מתוך התשובה אל ארץ ישראל 'והביאך ה' אל הארץ אשר ירשו 
תחול סייעתא דשמיא מיוחדת לפתיחת  אבותיך וירישתה...', מתוך ירושתך את הארץ, על זה 

הלבבות..." ]מתוך התורה הגואלת, אורות הגאולה ונתיבותיה ד[. 

שאלות לדיון
א. כשהרמב"ם מנמק מדוע כדאי לשוב בתשובה הוא כותב "כדי שימות והוא בעל תשובה ויזכה 
לחיי העולם הבא". לכאורה יש בכך פחיתות, שהרי צריך לשוב מאהבת ה' ולא כדי לקבל שכר?

ב. איך נתחיל לתקן מידות שאינן מתוקנות? מהו היסוד לתיקונן?

לעילוי נשמת ששון בן רינה ז"ל

 פֶּרֶק שְׁבִיעִי

נחיצות התשובה ומעלתה

א הוֹאִיל וּרְשׁוּת כָּל אָדָם נְתוּנָה לוֹ, כְּמוֹ שֶׁבֵּאַרְנוּ )לעיל ה,א( - יִשְׁתַּדֵּל אָדָם לַעֲשׂוֹת תְּשׁוּבָה 
וְלִנְעֹר כַּפָּיו מֵחֲטָאָיוױ, כְּדֵי שֶׁיָּמוּת וְהוּא בַּעַל תְּשׁוּבָה, כְּדֵי שֶׁיִּזְכֶּה לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא. 

ב לְעוֹלָם יִרְאֶה אָדָם אֶת עַצְמוֹ כְּאִלּוּ הוּא נוֹטֶה לָמוּת, וְשֶׁמָּא יָמוּת בִּשְׁעָתוֹ, וְנִמְצָא עוֹמֵד 
בַּחֲטָאָיו. לְפִיכָךְ יָשׁוּב מֵחֲטָאָיו מִיָּד, וְלֹא יֹאמַר: כְּשֶׁאַזְקִין אָשׁוּב, שֶׁמָּא יָמוּת קֹדֶם שֶׁיַּזְקִין. 

הוּא שֶׁשְּׁלֹמֹה אוֹמֵר בְּחָכְמָתוֹ: "בְּכָל עֵת יִהְיוּ בְגָדֶיךָ לְבָנִים"ױ )קהלת ט,ח(.

ג וְאַל תֹּאמַר שֶׁאֵין הַתְּשׁוּבָה אֶלָּא מֵעֲבֵרוֹת שֶׁיֵּשׁ בָּהֶן מַעֲשֶׂה, כְּגוֹן זְנוּת וְגָזֵל וּגְנֵבָה; כְּשֵׁם 
מִן  מֵהֶןױ:  וְלָשׁוּב  בְּדֵעוֹתױ רָעוֹת שֶׁיֵּשׁ לוֹ  לְחַפֵּשׂ  צָרִיךְ  כָּךְ הוּא  מֵאֵלּוּ,  אָדָם לָשׁוּב  שֶׁצָּרִיךְ 
וְהַכָּבוֹד,  הַמָּמוֹן  וּמֵרְדִיפַת  הַהֶתֶלױ,  וּמִן  הַתַּחֲרוּת,  וּמִן  הַקִּנְאָה,  וּמִן  הָאֵיבָהױ,  וּמִן  הַכַּעַס, 
וּמֵרְדִיפַת הַמַּאֲכָלוֹת וְכַיּוֹצֵא בָּהֶן - מִן הַכֹּל צָרִיךְ לַחֲזֹר בִּתְשׁוּבָה. וְאֵלּוּ הָעֲווֹנוֹת קָשִׁין מֵאוֹתָן 
שֶׁיֵּשׁ בָּהֶן מַעֲשֶׂה; שֶׁבִּזְמַן שֶׁאָדָם נִשְׁקָע בָּאֵלּוּ - קָשֶׁה הוּא לִפְרֹשׁױ. וְכֵן הוּא אוֹמֵר: "יַעֲזֹב 

רָשָׁע דַּרְכּוֹ וְאִישׁ אָוֶן מַחְשְׁבֹתָיו"ױ )ישעיה נה,ז(. 

ד אַל יְדַמֶּה בַּעַל תְּשׁוּבָה שֶׁהוּא מְרֻחָק מִמַּעֲלַת הַצַּדִּיקִים מִפְּנֵי הָעֲווֹנוֹת וְהַחַטָּאוֹת שֶׁעָשָׂה. 
אֵין הַדָּבָר כֵּן, אֶלָּא אָהוּב וְנֶחֱמָד הוּא לִפְנֵי הַבּוֹרֵא, וּכְאִלּוּ לֹא חָטָא מֵעוֹלָם. וְלֹא עוֹד אֶלָּא 
מָקוֹם  חֲכָמִים:  אָמְרוּ  יִצְרוֹ.  וְכָבַשׁ  מִמֶּנּוּ  וּפֵרֵשׁ  הַחֵטְא  טַעַם  טָעַם  שֶׁהֲרֵי  הַרְבֵּה,  שֶׁשְּׂכָרוֹ 
גְּדוֹלָה  מַעֲלָתָן  לַעֲמֹד בּוֹ; כְּלוֹמַר:  יְכוֹלִין  צַדִּיקִים גְּמוּרִין  אֵין  שֶׁבַּעֲלֵי תְּשׁוּבָה עוֹמְדִין בּוֹ - 

מִמַּעֲלַת אֵלּוּ שֶׁלֹּא חָטְאוּ מֵעוֹלָם, מִפְּנֵי שֶׁהֵן כּוֹבְשִׁין יִצְרָן יָתֵר מֵהֶן. 

ה כָּל הַנְּבִיאִים כֻּלָּן צִוּוּ עַל הַתְּשׁוּבָה, וְאֵין יִשְׂרָאֵל נִגְאָלִיןױ אֶלָּא בִּתְשׁוּבָה•. וּכְבָר הִבְטִיחָה 
תּוֹרָה שֶׁסּוֹף יִשְׂרָאֵל לַעֲשׂוֹת תְּשׁוּבָה בְּסוֹף גָּלוּתָן, וּמִיָּד הֵן נִגְאָלִין, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְהָיָה כִי יָבֹאוּ 
עָלֶיךָ כָּל הַדְּבָרִים... וְשַׁבְתָּ עַד יי אֱלֹהֶיךָ... וְשָׁב יי אֱלֹהֶיךָ אֶת שְׁבוּתְךָ וְרִחֲמֶךָ, וְשָׁב וְקִבֶּצְךָ 

מִכָּל הָעַמִּים אֲשֶׁר הֱפִיצְךָ יי אֱלֹהֶיךָ שָׁמָּה" )דברים ל,א-ג(.

)ראה  האדם  של  מעשיו  את  אליהם  מייחסים  ולכן  העשייה,  אברי  הן  מֵחֲטָאָיו – הידיים  כַּפָּיו  וְלִנְעֹר 
בְגָדֶיךָ  יִהְיוּ  "ניעור הכפיים" מהחטא משמעותו התנתקות ממנו. בְּכָל עֵת  למשל יונה ג,ח; תהלים כד,ד(. 

מֵהֶן – לקיים  וְלָשׁוּב  ה,ב.  ביאור  לעיל  דֵעוֹת – ראה  עת.  בכל  מחטא  נקי  היה  הוא:  לְבָנִים – משל 
ליצנות.  שטות,  הֶתֶל – רוח  אֵיבָה – שנאה.  א,ו(.  א,ד;  )דעות  בדרכיו  וללכת  לה'  להידמות  עשה  מצוַת 
קָשֶׁה הוּא לִפְרֹשׁ – מפני שההרגל לעשות מעשים רעים מתקבע בדעתו של האדם כמחשבה שקשה 
זאת מעשה רע חד פעמי אפשר להפסיק שלא לעשות אותו עוד. מבחינה  ולעומת  לעקור אותה, 
]מעשיו[  דַּרְכּוֹ  "יַעֲזֹב רָשָׁע  וְכֵן הוּא אוֹמֵר:  )לביאור, ראה מו"נ ג,ח(.  זו, "קשים הרהורי עברה מעברה" 
יַרְבֶּה לִסְלוֹחַ".  וִירַחֲמֵהוּ וְאֶל אֱלֹהֵינוּ כִּי  וְיָשֹׁב אֶל ה'  מַחְשְׁבֹתָיו ]תפיסותיו הרעות[  ]רֶשַׁע[  וְאִישׁ אָוֶן 
חזרת  לארץ,  חזרה  שהוא  הנשגב,  הראשוני,  למעמד  חזרה  היא  הפשוט  במובנה  נִגְאָלִין – הגאולה 

מלכות בית דוד, בניין המקדש והשבת המשפט וכל דיני התורה על כנם )מלכים יא,א1(.

תשובה בכל עת

תשובה 

מתפישות רעות

מעלת התשובה
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ביאורים
בהלכות הללו מלמד אותנו הרמב"ם עד היכן התשובה פועלת. ישנם כמה סוגי אנשים: אדם 

שחטא, רחוק ורשע.
יש מקרים של אדם צדיק שנפל ועשה חטא. התשובה שהוא עושה מקרבת אותו שוב לשכינה 
ולקרבת ה'. הרמב"ם מביא שלושה פסוקים כדי להוכיח זאת. שלושת הפסוקים מלמדים על 
כמה סוגי תשובה. בין אם עשה תשובה מעולה ושב עד ה', ובין אם תשובתו היא כתגובה לעונש 

וייסורים, ואפילו אם רק הרהר בתשובה והתחיל לשוב - כל אלו מקרבים אותו לשכינה. 
סוג נוסף של אדם הוא אדם רחוק. אדם שכל אורח חייו מנותק מתורה ומצוות. הוא אינו עושה 
זאת כהתרסה או כיציאה נגד ה', אלא מתוך השתקעות בעולם החומר. גם אדם כזה, שמושגי 
מציאותו  משוקץ,  היה  הוא  אתמול  התשובה.  ידי  על  לה'  מתקרב  ממנו,  רחוקים  הקדושה 
הרוחנית הייתה כמו שקץ שמטמא את סביבתו. הוא היה מרוחק - אפילו שאינו משפיע רעה 
על הסביבה - הוא רחוק מה'. הוא אף תועבה שמשמעה "תועה אתה בה" משום שהוא עסוק 
בתרבות ובמעשים שאינם מתאימים לו. אולם אם יעשה תשובה הוא יתקרב לה', יהיה אהוב 

לפניו, ה' יחמוד לקרבתו, ואף יתחבר אליו כידיד.
הסוג האחרון הוא הרשע, מי שבאורח חייו מתריס כנגד ה'. אדם כזה אינו רק רחוק מה' אלא אף 
מובדל. יש מחיצה בינו לבין ה', ולכן תפילותיו לא נענות והמצוות הבודדות שעושה לא נחשבות 
כזכויות. הן שבויות בידי יצרו הרע ומחזקות אצלו את הרוע. כשהוא שב בתשובה - הוא לא 
רק מתקרב לה' אלא דבוק אליו, והמצוות הקודמות שעשה משתחררות מהיצר הרע והופכות 

לקדושה. לכן זה נחשב שהעוונות נהפכו לזכויות.
בבושה  מתמלא  עיניו,  מול  צף  מקדושה,  המרוחק  הרחוק,  ועברו  בתשובה,  ששב  כזה  אדם 
ובענווה. לכן אסור להזכיר לו את עברו, להעציבו יותר ולגרום לו להתדרדר ולשקוע בעולמו 
הקודם. אך בעל התשובה עצמו צריך לזכור שגם אם מקניטים אותו והוא מצליח שלא לשקוע 

בעבר - זה נחשב המשך תשובתו וזכויותיו עולות. 

הרחבות
• תשובתו של אחאב

וְיָדִיד.  קָרוֹב  וְנֶחֱמָד,  אָהוּב  וְהַיּוֹם הוּא  וְתוֹעֵבָה,  וּמְרֻחָק  מְשֻׁקָּץ  הַמָּקוֹם,  לִפְנֵי  שָׂנוּי  זֶה  הָיָה  אֶמֶשׁ 
המלך אחאב היה מלך ששכלל ופיתח מאד את העבודה הזרה בעם ישראל, עד שאמרו חז"ל 
בתלמוד הירושלמי שהוא העיד על עצמו: "ולא הנחתי ע"ז בעולם שלא עבדתי אותה". באותו 
לעם  בצורת  שתהיה  לגזור  והחליט  ה',  הנהגת  כנגד  קשים  דברים  מאחאב  שמע  אליהו  זמן, 

ישראל.
בעקבות כך, אחאב מתחיל בעשיית תשובה: "כיון ששמע כן התחיל בוכה, הדא הוא דכתיב )זה 
'ויהי כשמוע אחאב את הדברים האלה ויקרע את בגדיו וישם  הוא שכתוב( ]מלכים א כא כז[ 
שק על בשרו ויצום וישכב בשק ויהלך אט...' כתיב ]מלכים א כא כח כט[ 'ויהי דבר ה' אל אליהו 
ראה מנה טובה  התשבי לאמר הראית כי נכנע אחאב מלפני', אמר הקדוש ברוך הוא לאליהו, 
שנתתי בעולמי אדם חוטא לפני כמה ועושה תשובה ואני מקבלו, הדא היא דכתיב: 'הראית כי 
נכנע אחאב מלפני' חמית אחאב עבד תשובה )ראית אחאב עשה תשובה( יען כי נכנע אחאב 

מפני לא אביא הרעה בימיו בימי בנו אביא הרעה על ביתו" ]ירושלמי סנהדרין פרק י הלכה ב[.
כח  לך  "ותדע  אחאב:  של  מתשובתו  חז"ל  למדו  אליעזר  דרבי  בפרקי  גם  לירושלמי,  בדומה 
התשובה בא וראה מאחאב מלך ישראל שגזל וחמד ורצח שנאמר הרצחת וגם ירשת ושלח וקרא 
ובצום  יום שלשה פעמים  בכל  )לאחאב( מלקות ארבעים  לו  נותן  והיה  יהודה  ליהושפט מלך 
ובתפלה היה משכים ומעריב לפני הקב"ה ועוסק בתורה כל ימיו ולא חזר על מעשיו הרעים עוד 

ונרצת בתשובתו, שנאמר הראית כי נכנע אחאב מפני" ]פרק מב[.

שאלות לדיון
א. בעל תשובה שביישו אותו במעשיו הראשונים, צריך לשמוח או להתבייש?

ב. האם מותר להזכיר לבעל תשובה את חטאיו בעבר, כדי לביישו על מנת שיתרבו זכויותיו? 
מדוע?

ו1 גְּדוֹלָה תְּשׁוּבָה, שֶׁמְּקָרֶבֶת אֶת הָאָדָם לַשְּׁכִינָהױ, שֶׁנֶּאֱמַר: "שׁוּבָה יִשְׂרָאֵל עַד יי אֱלֹהֶיךָ" 
"אִם תָּשׁוּב  וְנֶאֱמַר:  עָדַי(,  שֻׁבוּ  יי  נְאֻם  )יואל ב,יב; ושם:  יי"  נְאֻם  עָדַי  "שֻׁבוּ  וְנֶאֱמַר:  יד,ב(,  )הושע 

יִשְׂרָאֵל נְאֻם יי אֵלַי תָּשׁוּב" )ירמיה ד,א(, כְּלוֹמַר: אִם תַּחֲזֹר בִּתְשׁוּבָה - בִּי תִּדְבַּק. 

וּמְרֻחָק  מְשֻׁקָּץױ  הַמָּקוֹם,  לִפְנֵי  שָׂנוּיױ  זֶה  הָיָה  אֶמֶשׁ  הָרְחוֹקִים:  אֶת  מְקָרֶבֶת  הַתְּשׁוּבָה  ו2 
וְכֵן אַתָּה מוֹצֵא שֶׁבְּלָשׁוֹן שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ  וְיָדִיד•.  וְנֶחֱמָד, קָרוֹב  וְהַיּוֹם הוּא אָהוּב  וְתוֹעֵבָה, 
"וְהָיָה  שֶׁנֶּאֱמַר:  רַבִּים,  בֵּין  יָחִיד  בֵּין  הַשָּׁבִים,  אֶת  מְקָרֵב  בָּהּ   - הַחַטָּאִיםױ  אֶת  מְרַחֵק  הוּא 
בִּמְקוֹם אֲשֶׁר יֵאָמֵר לָהֶם לֹא עַמִּי אַתֶּם, יֵאָמֵר לָהֶם בְּנֵי אֵל חָי" )הושע ב,א(, וְנֶאֱמַר בִּיכָנְיָה 
יִהְיֶה  "אִם  כב,ל(,  )ירמיה  בְּיָמָיו"  יִצְלַח  לֹא  גֶּבֶר  עֲרִירִיױ,  הַזֶּה  הָאִישׁ  אֶת  "כִּתְבוּ  בְּרִשְׁעוּתוֹ: 
כָּנְיָהוּױ בֶן יְהוֹיָקִים מֶלֶךְ יְהוּדָה חוֹתָם עַל יַד יְמִינִי"ױ )שם כב,כד(. וְכֵיוָן שֶׁשָּׁב בְּגָלוּתוֹ, נֶאֱמַר 
יי,  נְאֻם  עַבְדִּי  שְׁאַלְתִּיאֵל  בֶּן  זְרֻבָּבֶל  אֶקָּחֲךָ  צְבָאוֹת,  יי  נְאֻם  הַהוּא  "בַּיּוֹם  בְּנוֹױ:  בִּזְרֻבָּבֶל 

וְשַׂמְתִּיךָ כַּחוֹתָם" )חגי ב,כג(.

ז1 כַּמָּה מְעֻלָּה מַעֲלַת הַתְּשׁוּבָה: אֶמֶשׁ הָיָה זֶה מֻבְדָּל מֵיי אֱלֹהֵי יִשְׂרָאֵל, שֶׁנֶּאֱמַר: "עֲוֹנֹתֵיכֶם 
הָיוּ מַבְדִּלִים בֵּינֵכֶם לְבֵין אֱלֹהֵיכֶם" )ישעיה נט,ב(; צוֹעֵקױ וְאֵינוֹ נַעֲנֶה, שֶׁנֶּאֱמַר: "גַּם כִּי תַרְבּוּ 
תְפִלָּה אֵינֶנִּי שֹׁמֵעַ" )שם א,טו(; וְעוֹשֶׂה מִצְווֹת וְטוֹרְפִיןױ אוֹתָן בְּפָנָיו, שֶׁנֶּאֱמַר: "מִי בִקֵּשׁ זֹאת 
מִיֶּדְכֶם רְמֹס חֲצֵרָי"ױ )שם א,יב(, "מִי גַם בָּכֶם וְיִסְגֹּר דְּלָתַיִם"ױ )מלאכי א,י(, "עֹלוֹתֵיכֶם סְפוּ עַל 

זִבְחֵיכֶם וְאִכְלוּ בָשָׂר"ױ )ירמיה ז,כא(. 

ד,ד(; צוֹעֵק  )דברים  אֱלֹהֵיכֶם"  בַּיי  הַדְּבֵקִים  "וְאַתֶּם  שֶׁנֶּאֱמַר:  בַּשְּׁכִינָה,  מֻדְבָּק  וְהַיּוֹם הוּא  ז2 
וְנַעֲנֶה מִיָּד, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְהָיָה טֶרֶם יִקְרָאוּױ וַאֲנִי אֶעֱנֶה" )ישעיה סה,כד(; וְעוֹשֶׂה מִצְווֹת וּמְקַבְּלִיןױ 
עוֹד,  וְלֹא  )קהלת ט,ז(.  מַעֲשֶׂיךָ"  אֶת  הָאֱלֹהִים  רָצָה  כְבָר  "כִּי  שֶׁנֶּאֱמַר:  וְשִׂמְחָה,  בְּנַחַת  אוֹתָן 
וּכְשָׁנִים  כִּימֵי עוֹלָם  יִם  וִירוּשָׁלַָ יְהוּדָה  מִנְחַת  לַיי  "וְעָרְבָה  שֶׁנֶּאֱמַר:  לָהֶם,  שֶׁמִּתְאַוִּיםױ  אֶלָּא 

קַדְמֹנִיֹּת" )מלאכי ג,ד(.

ח1 בַּעֲלֵי תְּשׁוּבָה - דַּרְכָּם לִהְיוֹת שְׁפָלִים וַעֲנָוִים בְּיוֹתֵר: אִם חֵרְפוּ אוֹתָן הַכְּסִילִים בְּמַעֲשֵׂיהֶם 
הָרִאשׁוֹנִים, וְאָמְרוּ לָהֶם 'אֶמֶשׁ הָיִיתָ עוֹשֶׂה כָּךְ וְכָךְ', וְ'אֶמֶשׁ הָיִיתָ אוֹמֵר כָּךְ וְכָךְ' - אַל יַרְגִּישׁוּ 
לָהֶןױ, אֶלָּא שׁוֹמְעִין וּשְׂמֵחִים, וְיוֹדְעִים שֶׁזּוֹ זְכוּת לָהֶם, וְשֶׁכָּל זְמַן שֶׁהֵם בּוֹשִׁים מִמַּעֲשֵׂיהֶם 

שֶׁעָבְרוּ וְנִכְלָמִים מֵהֶן - זְכוּתָם מְרֻבָּהױ, וּמַעֲלָתָם מִתְגַּדֶּלֶת.

ח2 וְחֵטְא גָּדוֹל הוּא לוֹמַר לְבַעַל תְּשׁוּבָה 'זְכֹר מַעֲשֶׂיךָ הָרִאשׁוֹנִים', אוֹ לְהַזְכִּירָן לְפָנָיו כְּדֵי 
לְבַיְּשׁוֹ, אוֹ לְהַזְכִּיר דְּבָרִים וְעִנְיָנִים הַדּוֹמִין לָהֶם כְּדֵי לְהַזְכִּירוֹ מֶה עָשָׂה - הַכֹּל אָסוּר, וּמֻזְהָר 
עֲמִיתוֹ"  אֶת  אִישׁ  תוֹנוּ  "וְלֹא  שֶׁנֶּאֱמַר:  תּוֹרָה,  עָלֶיהָ  שֶׁהִזְהִירָה  דְּבָרִיםױ  הוֹנָיַת  בִּכְלַל  עָלָיו 

)ויקרא כה,יז(. 

שְׁכִינָה – השגחת ה' )מו"נ א,כה(. שָׂנוּי – שנוא. מְשֻׁקָּץ – מאוס. הַחַטָּאִים – הרגילים לחטוא. עֲרִירִי – בלא 
בנים. "חַי אָנִי נְאֻם ה' כִּי אִם יִהְיֶה כָּנְיָהוּ בֶן יְהוֹיָקִים מֶלֶךְ יְהוּדָה חוֹתָם עַל יַד יְמִינִי, ]גם אם יהיה כטבעת 
שחותמים בה, שאין מסירים אותה מן היד[ כִּי מִשָּׁם אֶתְּקֶנְךָ ]=אנתק אותך[". כָּנְיָהוּ – שמו האחר של 
יכניה. בִּזְרֻבָּבֶל בְּנוֹ – מכאן שהועילה תשובתו ונולד לו בן. צוֹעֵק – מתפלל. טוֹרְפִין – דוחים אותן ואין 
מקבלים אותן. שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי תָבֹאוּ לֵרָאוֹת פָּנָי ]במקדש בשלושת הרגלים[, מִי בִקֵּשׁ זֹאת מִיֶּדְכֶם רְמֹס 
תָאִירוּ  וְלֹא  המקדש[  דלתי  את  ויסגור  מכם  אחד  יבוא  ]הלוואי  דְּלָתַיִם  וְיִסְגֹּר  בָּכֶם  גַם  "מִי  חֲצֵרָי". 
מִיֶּדְכֶם".  מִזְבְּחִי חִנָּם ]לא תבערו אש לקרבנות[, אֵין לִי חֵפֶץ בָּכֶם אָמַר ה' צְבָאוֹת וּמִנְחָה לֹא אֶרְצֶה 
"עֹלוֹתֵיכֶם סְפוּ עַל זִבְחֵיכֶם וְאִכְלוּ בָשָׂר ]העולות, שהן כליל למזבח, הוסיפו אותן על זבחי שלמיכם 
וּמְקַבְּלִין,  )ראב"ע(.  ה'  אל  מתפללים  יִקְרָאוּ – בעודם  טֶרֶם  לפניי[".  לרצון  אינן  כי  הבשר,  את  ואכלו 
שֶׁמִּתְאַוִּים – לשון רבים, על כוחות המציאות. אַל יַרְגִּישׁוּ לָהֶן – יתעלמו מהם. זְכוּתָם מְרֻבָּה – זכותם 
הולכת ומתרבה. הוֹנָיַת דְּבָרִים – אמירה המצערת את הזולת )כגון העלבה(, שהתורה אסרה אותה )ל"ת 

רנא; ראה מכירה יד,יג(.

מעלת התשובה

הונאת בעל 

תשובה
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ביאורים
הבא.  העולם  מהות  על  מלמדנו  הרמב"ם  לעשייתה  ובדרך  התשובה  במעלת  שעסקנו  לאחר 
התשובה היא המפתח המרכזי לשאלת עתידו של האדם. האם האדם יזכה לעולם הבא או ישקע, 

חלילה, בעברות שבידו ויאבד. 

שני  ישנם  הבא  לעולם  הבא.  העולם  הוא  לאדם  שיש  ביותר  העליון  שהשכר  אומר  הרמב"ם 
מאפיינים:

עולם שכולו טוב ועולם שכולו ארוך. כל דבר טוב בעולם שלנו הוא מוגבל. כל טובה גוררת עימה 
גם דבר שלילי. אליה וקוץ בה. אדם שאוהב לאכול גלידה ואוכל ממנה הרבה, בסופו של דבר 
הטובה תגרום לו לרעה גדולה, לכאב בטן. לעומת זאת, הטוב של העולם הבא הוא כולו טוב. 
אין שום חשש שהוא ייגמר ויהפוך לדבר שלילי. בנוסף לכך, כל טובה בעולם הזה היא זמנית 
וחולפת. אדם שנהנה לאכול מאכל טוב, בסופו של דבר יסיים אותו והטובה תיגמר. בעולם הבא 
נצחית, דהיינו, השגרה אינה  זהו עולם שכולו ארוך. הוא אינסופי. הטובה היא  כך.  אין הדבר 

שוחקת את ההנאה ולא הופכת אותה למשעממת. 

שני המאפיינים הללו שיש לעולם הבא נובעים מכך שזהו עולם ללא גוף. כל החסרונות והזמניות 
של הטובה בעולם הזה הם בגלל הגוף. הגוף נהנה אך יכול גם לסבול. הנאה רוחנית, לעומת זאת, 

יכולה להימשך לעד ואינה טומנת בחובה רע עתידי. 

העונש הכי קשה שיש לרשעים הוא הכרת. אין כוונת הרמב"ם לומר שהעונש הוא רק כרת. כמו 
ו, ישנם כמה סוגי עונשים. ישנם עונשים בעולם הזה, כמו איבוד ממון, וישנם  שלמדנו בפרק 
עונשים בעולם הבא. לפי חומרת העבירה כך רמת הייסורים שהאדם עובר לאחר מיתתו. גם 
כאן, אין מדובר בייסורים גופניים, שהרי גופו כבר בקבר, אלא ייסורים רוחניים. העונש הכי חמור 

הוא הכרת מכיוון שהאדם הופך מישות קיימת למציאות שאינה קיימת עוד בעולם.

הרחבות
• האם בתחיית המתים ישובו בני האדם להיות בעלי גוף?

הָעוֹלָם הַבָּא - אֵין בּוֹ גּוּף. הראב"ד בהשגותיו כאן, השיג על דברי הרמב"ם וכתב: "דברי האיש 
הזה בעיני קרובים למי שאומר אין תחיית המתים לגופות אלא לנשמות בלבד, וחיי ראשי לא 
היה דעת חז"ל על זה שהרי אמרו )כתובות דף קיא( עתידין צדיקים שיעמדו בלבושיהן... וכל 
אלה מוכיחים כי בגוייתם הן עומדין חיים, אבל אפשר שהבורא ישים גוייתם חזקות ובריאות 

כגוית המלאכים וכגוית אליהו זכור לטוב".

הרמב"ם עצמו, שמע שבכמה מקומות אומרים שתחיית המתים אינה בגוף, ושיש שאף הבינו 
בעניין  מפורשים  דברים  המתים  תחיית  באיגרת  זה,  כנגד  לכתוב  והחליט  כן,  שסבר  בדבריו 
ולהפריד בין 'תחיית המתים' לבין 'העולם הבא': "ואומר כי תחית המתים המפורסמת הידועה 
באומתנו, המוסכמת בכל כתותינו, אשר נזכרה הרבה בתפלות ובמשאות ובתחנות אשר חברום 
הנביאים וגדולי החכמים ואשר לשונות התלמוד המדרשות מלאים ממנה עניינה חזרת הנפש 
הזו לגוף אחר הפרידה, וזה מה שלא נשמע באומה הפכו, ולא הסבירו בו שום הסבר כלל, ואין 
מותר לחשוב על שום אדם מבעלי הדת שהוא בדעה היפך זה... אבל החיים שאין מות אחריהם 
הם חיי העולם הבא לפי שאין בו גוף, לפי שאנו סבורים והוא הנכון אצל כל בעל שכל שהעולם 

הבא נפשות בלי גופות כמלאכים" ]תרגום הרב קאפח, סעיף ד[.

שאלות לדיון
א. מדוע לא כתבה התורה בפירוש על מציאות העולם הבא?

ב. מה זה כל כך משנה אם בעולם הבא יש מציאות חומרית של גוף והנאות גשמיות?

 פֶּרֶק שְׁמִינִי
העולם הבא

וְהַטּוֹבָה  מָוֶת,  עִמָּהֶן  שֶׁאֵין  הַחַיִּים  וְהֵן  הַבָּא,  הָעוֹלָם  חַיֵּי  הִיא  לַצַּדִּיקִים  הַצְּפוּנָה  הַטּוֹבָה  א1 
מִפִּי  כב,ז(;  )דברים  יָמִים"  וְהַאֲרַכְתָּ  לָךְ  יִיטַב  "לְמַעַן  בַּתּוֹרָה:  שֶׁכָּתוּב  הוּא  רָעָה.  עִמָּהּ  שֶׁאֵין 
הַשְּׁמוּעָהױ לָמְדוּ: "לְמַעַן יִיטַב לָךְ" לָעוֹלָם שֶׁכֻּלּוֹ טוֹב, "וְהַאֲרַכְתָּ יָמִים" לָעוֹלָם שֶׁכֻּלּוֹ אָרֹךְױ, 

וְזֶה הוּא הָעוֹלָם הַבָּא. 
יִזְכּוּ  הָרְשָׁעִיםױ הוּא שֶׁלֹּא  וּפִרְעוֹן  זוֹ,  בְּטוֹבָה  וְיִהְיוּ  זֶה  לְנֹעַם  שֶׁיִּזְכּוּ  הַצַּדִּיקִים הוּא  שְׂכַר  א2 
לְחַיִּים אֵלּוּ, אֶלָּא יִכָּרְתוּ וְיָמוּתוּ. וְכָל מִי שֶׁאֵינוֹ זוֹכֶה לְחַיִּים אֵלּוּ, הוּא הַמֵּת שֶׁאֵינוֹ חָיֶה לְעוֹלָם, 
אֶלָּא נִכְרָת בְּרִשְׁעוֹ וְאוֹבֵד כַּבְּהֵמָהױ. וְזֶה הוּא הַכָּרֵת הַכָּתוּב בַּתּוֹרָה, שֶׁנֶּאֱמַר: "הִכָּרֵת תִּכָּרֵת 
הַנֶּפֶשׁ הַהִיא" )במדבר טו,לא(; מִפִּי הַשְּׁמוּעָה לָמְדוּ: "הִכָּרֵת" בָּעוֹלָם הַזֶּה, "תִּכָּרֵת" לָעוֹלָם הַבָּא. 
כְּלוֹמַר שֶׁאוֹתָהּ הַנֶּפֶשׁ שֶׁפָּרְשָׁה מִן הַגּוּף בָּעוֹלָם הַזֶּהױ אֵינָהּ זוֹכָה לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא, אֶלָּא גַּם 

מִן הָעוֹלָם הַבָּא נִכְרְתָה.
ב1 הָעוֹלָם הַבָּא - אֵין בּוֹ גּוּף• וּגְוִיָּה, אֶלָּא נַפְשׁוֹת הַצַּדִּיקִים בִּלְבַד בְּלֹא גּוּף, כְּמַלְאֲכֵי הַשָּׁרֵת. 
הוֹאִיל וְאֵין בּוֹ גְּוִיּוֹת - אֵין בּוֹ לֹא אֲכִילָה וְלֹא שְׁתִיָּה וְלֹא דָּבָר מִכָּל הַדְּבָרִים שֶׁגּוּפוֹת בְּנֵי הָאָדָם 
הַזֶּה,  בָּעוֹלָם  לַגּוּפוֹת  שֶׁמְּאָרְעִין  הַדְּבָרִים  מִכָּל  דָּבָר  בּוֹ  יֶאֱרַע  וְלֹא  הַזֶּה.  בָּעוֹלָם  לָהֶן  צְרִיכִין 
הָרִאשׁוֹנִים:  חֲכָמִים  אָמְרוּ  כָּךְ  בָּהֶן.  וְכַיּוֹצֵא  וְעֶצֶב וּשְׂחוֹק  וּמִיתָה  וְשֵׁנָה  וַעֲמִידָה  יְשִׁיבָה  כְּגוֹן 
הָעוֹלָם הַבָּא - אֵין בּוֹ לֹא אֲכִילָה וְלֹא שְׁתִיָּה וְלֹא תַּשְׁמִישׁױ, אֶלָּא צַדִּיקִים יוֹשְׁבִיןױ וְעַטְרוֹתֵיהֶן 

בְּרָאשֵׁיהֶן וְנֶהֱנִין מִזִּיו הַשְּׁכִינָה. 
ב2 הֲרֵי נִתְבָּרֵר לְךָ שֶׁאֵין שָׁם גּוּף, לְפִי שֶׁאֵין שָׁם אֲכִילָה וּשְׁתִיָּה. וְזֶה שֶׁאָמְרוּ 'צַדִּיקִים יוֹשְׁבִין' 
- עַל דֶּרֶךְ הַחִידָהױ, כְּלוֹמַר: נַפְשׁוֹת הַצַּדִּיקִים מְצוּיִין שָׁם בְּלֹא עָמָל וְלֹא יֶגַע. וְכֵן זֶה שֶׁאָמְרוּ 
'עַטְרוֹתֵיהֶן בְּרָאשֵׁיהֶן', כְּלוֹמַר: דֵּעָה שֶׁיָּדְעוּױ, שֶׁבִּגְלָלָהּ זָכוּ לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא, מְצוּיָה עִמָּהֶן, 
וְהִיא הָעֲטָרָהױ שֶׁלָּהֶן, כָּעִנְיָן שֶׁאָמַר שְׁלֹמֹה: "בָּעֲטָרָה שֶׁעִטְּרָה לּוֹ אִמּוֹ" )שיר השירים ג,יא(. וַהֲרֵי 
הוּא אוֹמֵר: "וְשִׂמְחַת עוֹלָם עַל רֹאשָׁם" )ישעיה לה,י; נא,יא(, וְאֵין הַשִּׂמְחָה גּוּף כְּדֵי שֶׁתָּנוּחַ עַל 

הָרֹאשׁױ. כָּךְ 'עֲטָרָה' שֶׁאָמְרוּ חֲכָמִים כָּאן - הִיא הַדֵּעָה.
ב3 וּמַהוּ זֶה שֶׁאָמְרוּ 'וְנֶהֱנִין מִזִּיו הַשְּׁכִינָה'? שֶׁיּוֹדְעִין וּמַשִּׂיגִין מֵאֲמִתַּת הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּאױ מַה 

שֶּׁאֵינָן יוֹדְעִין וְהֵן בַּגּוּף הָאָפֵל הַשָּׁפֵל.

מִפִּי הַשְּׁמוּעָה – כפי ששמעו איש מפי רבו במסורת הבנת הפסוקים. לָעוֹלָם שֶׁכֻּלּוֹ אָרֹךְ – שכר העולם 
הבא הוא נצחי, ואילו תחיית המתים היא מוגבלת, וגם לאחר אריכות ימים האדם מת, ואם יזכה אז, 
תחיה נפשו חיי נצח בעולם הבא )מאמר תחיית המתים, מהדורת ק', עמ' פ(. פִּרְעוֹן הָרְשָׁעִים – עונשם. אוֹבֵד 
כַּבְּהֵמָה – ונענש לנצח, כמו שכתב רבנו: "אלו שאין להם חלק לעולם הבא, אלא נכרתין ואובדין ונידונין 
על גודל רשעם וחטאתם לעולם ולעולמי עולמים" )לעיל ג,ו(. ועולם הבא לנפש הנצחית. שֶׁאוֹתָהּ הַנֶּפֶשׁ 
את  והעדיף  האמת  את  והזניח  הגופניות  בתענוגות  "ששקע  הַזֶּה – מפני  בָּעוֹלָם  הַגּוּף  מִן  שֶׁפָּרְשָׁה 
השווא" )פה"מ סנהדרין י,א(, שהרשעים בחייהם קרויים מתים, והדעות הנכונות נקראות חיים, והנפסדות 
מוות )מו"נ א,מב(. תַּשְׁמִישׁ – לשון נקייה ליחסי אישות. צַדִּיקִים יוֹשְׁבִין – ישיבה במשמעות יציבות )מו"נ 
א,יא(. עַל דֶּרֶךְ הַחִידָה – דרך משל. דֵּעָה שֶׁיָּדְעוּ – אין זו ידיעה שכלית גרידא, אלא התאחדות עם הבנת 

הדרך שה' מנהל בה את עולמו ועיצוב החיים על פי הידמות לדרך זו: "שלמות האדם אשר בה יתפאר 
באמת היא מי שהגיע להשגתו יתעלה כפי יכולתו, וידע השגחתו על ברואיו בהמצאתם והנהגתם היאך 
)סוף מו"נ(.  היא, והיו הליכות אותו האדם אחר אותה ההשגה מתכוון בהם תמיד חסד צדקה ומשפט" 
)וכאן רבנו רומז גם לפירוש פסוק זה במדרש שיר השירים רבה(. וְאֵין הַשִּׂמְחָה גּוּף כְּדֵי שֶׁתָּנוּחַ עַל  עֲטָרָה – כתר 
הָרֹאשׁ – וממילא גם הראש שהיא "נחה" עליו אינו גוף, ו"ראשיהן" שאמרו חכמים אינו גוף אלא משל 

)י'(. מֵאֲמִתַּת הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא – השגת מהותו ומציאותו )יסודי התורה א,ג–ד; א,י(.

שכר הצדיקים 

ופרעון הרשעים

העולם הבא 

ונפשות 

הצדיקים
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ביאורים
האדם מחולק לכמה חלקים: הגוף הוא הכלי שדרכו אנו עושים את כל המעשים. הנשמה, לפי דעת 
הרמב"ם, היא הכוח החיוני של האדם. כוח זה הוא המנוע של הגוף. הוא זה שמניע את האיברים, 
החלק החושב והמרגיש, שפוגש את העולם בחמשת החושים. חלק שלישי באדם הוא הנפש. הנפש 
שצריך  רוחני  כישרון  היא  הפועל,  אל  לצאת  צריכה  הנפש  באדם.  שטמון  רוחני  פוטנציאל  היא 
להתממש. רק על ידי החיבור בין הגוף לנשמה, שהיא הכח החיוני, האדם יכול לקיים מצוות וללמוד 

תורה. זו הדרך היחידה שבה הוא יכול לממש את הכישרון הרוחני שבו, להוציא לפועל את הנפש. 

משל למה הדבר דומה? לאדם שיש לו כישרון מוזיקלי. היכולת להוציא אותו אל הפועל נעשית רק 
על ידי הגוף והנשמה. כאשר האדם מתחיל להתאמן והנשמה נותנת הוראות לגוף לפרוט על הגיטרה 

הוא מוציא מהכוח אל הפועל את הכישרון. לאחר התאמנות רבה הוא יהפך לנגן גיטרה מוכשר. 

כמו כן בענייננו. הנשמה מניעה ומפעילה את הגוף. הוא יכול לעשות מעשים טובים או רעים. כאשר 
היא מפעילה אותו לעשות מעשים טובים לאורה של הנפש הרוחנית, האדם הופך לרוחני יותר. הוא 
לומד תורה והוגה בדברי ה'. מחשבותיו אינן עסוקות בענייני העולם הזה, אלא בונות עולם רוחני 

שהוא הולך לאורו. כל מעשיו, דיבוריו ומחשבותיו דבקים באותו עולם עליון.

העולם הרוחני שהאדם בונה, שאינו תלוי בעולם הזה, נשאר לנצח ואינו אובד כאשר האדם נפטר. 
הגוף והנשמה, לעומת זאת, אובדים. 

הקישור של האדם לעולם רוחני שמימי נקרא דעה. פירוש המילה דעה הוא חיבור. כל שהאדם יותר 
קשור לעולמו הרוחני כך קיומו בעולם הבא יותר מלא חיות ועוצמה. זו הסיבה לשמות הרבים של 
העולם הבא. יש הבדל בין הימצאות האדם בהר הבית, עמידתו בפתח המקדש והימצאותו בתוך 
ההיכל ממש. אלו דרגות שונות של קדושה והתקשרות לקב"ה. כך גם העולם הבא נקרא בשמות 

רבים כדי לבטא את רמות הקדושה והדבקות האלוהית בעולם הבא. 

כך גם בעונש של הרשעים. הכרת של הרשעים מכונה בשמות רבים לפי גודל העוונות. יש עוון שהוא 
כמו עלוקה שמוצצת את הדם, את החיוּת, לאט לאט, יש עוון שהוא כמו אבדון מהיר, וכן על זה הדרך.

הרחבות
• האם בעולם הבא יהיה לבני האדם גוף?

אַחֲרֶיהָ טוֹבָה. לשיטת הרמב"ם, במציאות האידיאלית שבעולם הבא,  וְהַטּוֹבָה שֶׁאֵין  וְאֵין שָׁם גּוּף... 
אין לבני האדם גוף כלל.

הרמב"ן חלק על דברים אלו של הרמב"ם: "כי שכר הנפשות וקיומם בעולם הנשמות נקרא לרבותינו 
גן עדן, ופעמים קורין אותו עליה וישיבה של מעלה, ואחרי כן יבאו ימי המשיח והוא מכלל העולם 
הזה, ובסופן יהא יום הדין ותחיית המתים שהוא השכר הכולל הגוף והנפש והוא העיקר הגדול שהוא 
שבו ישוב הגוף כמו נפש, והנפש תדבק בדעת עליון  והוא העולם הבא  תקות כל מקוה להקב"ה, 
ולנצח  ויהיה קיום הכל לעדי עד  כהדבקה בגן עדן עולם הנשמות, ותתעלה בהשגה גדולה ממנה 
נצחים". ]תורת האדם שער הגמול ד"ה עכשיו ביארנו[. לפי דברי הרמב"ן, עולם הנשמות שבו אין 
לבני האדם גוף, הוא העולם שבו נמצאות כעת נפשות הצדיקים שנפטרו, ואילו בעולם הבא שהוא 

התכלית הרצויה, ולדעתו יהיה אחר ימות המשיח, יהיו בני האדם בעלי גוף.

• האם כל אדם שעבר עברה שעונשה כרת נכרת מעולם הבא?

שֶׁתִּכָּרֵת הַנֶּפֶשׁ וְלֹא תִּזְכֶּה לְאוֹתָן הַחַיִּים. הרמב"ן מבאר שהעונש הקשה, של כריתה מחיי עולם הבא 
לא יחול על כל מי שעבר עברה שעונשה כרת: "הכרת הזה שאמרנו שהוא אבדן הנפש, אינו בכל 
מחוייבי כריתות, שהצדיק הגמור שתקפו יצרו ואכל כזית מן החלב אינו נכרת ואבד מן העולם הבא... 
מי שזכויותיו מרובין מעוונותיו אף על פי שיש בהם מחוייבי כרת, העונש מגיע לו בגופו והוא מת 
בחצי ימיו... לאחר שמת זה המחוייב כרת בגופו כיון שרובו זכיות אינו יורד לגיהנם אלא זוכה למעלה 
הראויה לו מחלקי גן עדן... ויש במחוייבי כרת מי שעונותיו מרובין מזכיותיו, ועונש כרת שלו מגיע 

לנפש החוטאת לאחר שתפרד מן הגוף שהיא נכרתת מחיי גן עדן". 

שאלות לדיון
א. האם בדורנו יש עוד מקום ל"יראת העונש" כפי המתואר כאן ברמב"ם בעניין גיהינום וכרת? מדוע?

ב. מהי משמעות הלשון "עולם הבא"? מדוע לא נאמר, למשל, "עולם הנשמות"?

לעילוי נשמת שרה אספיס בת רפאל אריה הכהן ז"ל

ג1 כָּל 'נֶפֶשׁ' הָאֲמוּרָה בְּעִנְיָן זֶה - אֵינָהּ הַנְּשָׁמָה שֶׁהִיא צְרִיכָה לַגּוּףױ, אֶלָּא צוּרַת הַנֶּפֶשׁױ, 
שֶׁהִיא הַדֵּעָה שֶׁהִשִּׂיגָה הַבּוֹרֵא כְּפִי כֹּחָהּ, וְהִשִּׂיגָה הַדֵּעוֹת הַנִּפְרָדוֹתױ וּשְׁאָר הַמַּעֲשִׂיםױ. וְהִיא 
הַנִּקְרֵאת  הִיא   - )הלכות ח-ט(  הַתּוֹרָה  יְסוֹדֵי  מֵהִלְכוֹת  רְבִיעִי  בְּפֶרֶק  עִנְיָנָהּ  שֶׁבֵּאַרְנוּ  הַ'צּוּרָה' 

'נֶפֶשׁ' בְּעִנְיָן זֶה.

גּוּף,  שָׁם  וְאֵין  הַגּוּף,  מִמְּאֹרְעוֹת  אֶלָּא  הַמָּוֶת  שֶׁאֵין  מָוֶת,  עִמָּהֶן  שֶׁאֵין  לְפִי  אֵלּוּ,  חַיִּים  ג2 
נִקְרְאוּ 'צְרוֹר הַחַיִּים', שֶׁנֶּאֱמַר: "וְהָיְתָה נֶפֶשׁ אֲדֹנִי צְרוּרָהױ בִּצְרוֹר הַחַיִּים" )שמואל א כה,כט(. 
וְזֶה הוּא הַשָּׂכָר שֶׁאֵין שָׂכָר לְמַעְלָה מִמֶּנּוּ, וְהַטּוֹבָה שֶׁאֵין אַחֲרֶיהָ טוֹבָה•, וְהִיא שֶׁהִתְאַוּוּ לָהּ 
כָּל הַנְּבִיאִים. וְכַמָּה שֵׁמוֹת קָרְאוּ לָהּ דֶּרֶךְ מָשָׁל: 'הַר יי' )תהילים כד,ג(, וּ'מְקוֹם קָדְשׁוֹ' )שם(, 
וְ'דֶרֶךְ הַקֹּדֶשׁ' )ישעיה לה,ח(, וְ'חַצְרוֹת יי' )תהילים פד,ג(, וְ'אֹהֶל יי' )שם טו,א(, וְ'נֹעַם יי' )שם כז,ד(, 
וְ'הֵיכַל יי' )שם(, וּ'בֵית יי' )שם(, וְ'שַׁעַר יי' )שם קיח,כ(. וְהַחֲכָמִים קָרְאוּ לָהּ דֶּרֶךְ מָשָׁל לְטוֹבָה זוֹ 

הַמְּזֻמֶּנֶת לַצַּדִּיקִים 'סְעוּדָהױ', וְקוֹרִין לָהּ בְּכָל מָקוֹם 'הָעוֹלָם הַבָּא'. 

ה הַנְּקָמָה שֶׁאֵין נְקָמָה גְּדוֹלָה מִמֶּנָּה - שֶׁתִּכָּרֵת הַנֶּפֶשׁ וְלֹא תִּזְכֶּה לְאוֹתָן הַחַיִּים•, שֶׁנֶּאֱמַר: 
"הִכָּרֵת תִּכָּרֵת הַנֶּפֶשׁ הַהִיא עֲוֹנָה בָהּ" )במדבר טו,לא(. וְזֶה הָאָבְדָן הוּא שֶׁקּוֹרִין אוֹתוֹ הַנְּבִיאִים 
ל,לג(,  )ישעיה  וְ"תָפְתֶּה"ױ  ועוד(,  פח,יב  )שם  וַ"אֲבַדּוֹן"  נה,כד(,  )תהילים  שַׁחַת"ױ  "בְּאֵר  מָשָׁל  דֶּרֶךְ 
וַ"עֲלוּקָה"ױ )משלי ל,טו(, וְכָל לְשׁוֹן כְּלָיָה וְהַשְׁחָתָה קוֹרְאִין לוֹ, לְפִי שֶׁהִיא הַכְּלָיָה שֶׁאֵין אַחֲרֶיהָ 

תְּקוּמָה לְעוֹלָם, וְהַהֶפְסֵד שֶׁאֵינוֹ חוֹזֵר לְעוֹלָם.

ד,ט(.  התורה  יסודי  )ראה  לאיבוד  הולך  המוות  שלאחר  הגוף,  את  המחיה  לכוח  הכוונה  הַנְּשָׁמָה – כאן 
גולם  הַנִּפְרָדוֹת – "הדעות שאין להם  הַדֵּעוֹת  ה'.  "תוצאת" השגת  והיא  הַנֶּפֶשׁ – מהות הנפש,  צוּרַת 
]=חומר[", כלומר המלאכים, שהם השכלים הנבדלים )יסודי התורה ב,ג; ד,ח(. וּשְׁאָר הַמַּעֲשִׂים – הבריאוֹת 
צְרוּרָה – שמורה.  ז,א(.  וכן  ג–ד;  פרקים  )שם  מרכבה  ומעשה  בראשית  מעשה  ובכללן  הקב"ה,  שברא 
הטוב  באופן  נצחיותה  את  בהן  משיגה  שהנפש  השכליות  להשגות  והושאל  אכילה,  סְעוּדָה – לשון 
ביותר, כשם שהמזון מסייע לקיום הגוף באופן הטוב ביותר )מו"נ א,ל(. בְּאֵר שַׁחַת – משמעות הצירוף 
'בור מוות', והושאל להוראת 'אבדון'. תָּפְתֶּה – מקום שרפת הילדים בגי בן הנום לקול רעמות התופים 

)מדרש תנחומא פרשת ואתחנן(. עֲלוּקָה – תולעת מים המוצצת דם.

החיים והכרת
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ביאורים
לערביים הייתה תפיסה אחרת על מהותו של השכר בעולם הבא. הם סברו שהשכר הוא שיא 
ההנאה החומרית. איך הם הגיעו לתפיסה זו? האדם לא יכול לצפות למשהו טוב שאין לו שום 
מושג מהו. כל הנאה או שכר שהאדם יכול לחשוב עליו בעתיד הוא רק כזה שהוא גם חווה אותו 
בהווה או בעבר. זה הדבר אשר גרם לערביים לחשוב שהשכר בעולם הבא הוא שיא ההנאות 

והעינוגים שהאדם יכול לדמיין שישיג בעולם הזה. 

גילו  היותר עליון באדם. הם  נמשכת הנפש, שהיא הצד  גם בדקו מהו הדבר שאליו  הערביים 
ולכן טענו שהשכר בעולם הבא הוא חומרי מכיוון  שנפשו של האדם נמשכת לענייני עריות, 
אלו.  עניינים  מחמדת  שהנפש  מכחיש  לא  הרמב"ם  הזה.  בעולם  משתוקקת  הנפש  שאליו 
בהלכות איסורי ביאה ]כב, יט[ כותב הרמב"ם במפורש ש"גזל ועריות נפשו של אדם מתאווה 
זאת הוא מכנה את הערביים טיפשים משום שהם לא הבינו שהנפש  ומחמדתן". למרות  להן 
מחמדת לחומריות רק כשהיא בתוך גוף. מטרת ההשתוקקות היא שהאדם לא יתעלם מקיום 
הגוף  ענייני  את  לרצות  האדם  בטבע  הקב"ה  קבע  לכן  הבא,  הדור  של  ומההמשכיות  גופו 
ולהשתוקק אליהם. כל זה רק כאשר האדם מופיע דרך גוף שיש ערך לחזקו ולקיימו, אך בעולם 
הבא, שבו אין גוף חומרי, לא ייתכן שזהו השכר של הנפש. דבר זה מסביר מדוע הנביאים לא 
התנבאו על העולם הבא. גם הנביאים הגדולים היו בעלי גוף, ולכן לא יכלו לתאר בנבואתם אלא 

רק מה שמתאר מציאות חומרית עליונה שהיא ימות המשיח.

הרמב"ם מביא ראיה לכך שהשכר החומרי הוא לא המטרה מדוד המלך. לדוד היה הכול - כסף, 
מעמד, נשים וכבוד. למרות זאת הוא התאווה למשהו אחר לגמרי. כל חייו היו כמיהה לראות 

בטוב ה'. דבר זה מלמדנו שהשכר בעולם הבא גדול יותר מכל הנאות העולם הזה.

הרחבות
• גודל הפער שבין תענוג רוחני לגשמי

טוֹבַת חַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא - אֵין לָהּ עֵרֶךְ וְדִמְיוֹן. הרמב"ם במקום אחר, הסביר שההבנה של השכר 
בעולם הבא רחוקה מאוד מאיתנו: "דע כי כשם שלא ישיג הסומא את הצבעים... כך לא ישיגו 
הגופות התענוגות הנפשיים... שאין אצלינו כלל עונג זולת עונג הגופות בלבד והשגת החושים... 
וכל שהוא חוץ מזה הרי הוא אצלינו בלתי מצוי ולא נכירהו ולא נשיגהו בעיון ראשון אלא אחרי 
חקירה מרובה. והדבר כך לפי שאנו בעולם הגופני ולא נוכל להשיג אלא תענוגיו". והסביר עד 
אין  נפסקים,  בלתי  תמידיים  הם  הנפשיים  התענוגות  "אבל  הנפשיים:  התענוגים  גדולים  כמה 
בינם ובין אלו התענוגות שום יחס בשום אופן כלל... אם נזדכך ממנו מי שנזדכך והגיע לאותה 
המעלה אחר המות, לא ישיג את התענוגות הגופניים ולא ירצם אלא כמו שירצה המלך האדיר 
במלכות שיעקר ממלכותו ויחזור לשחק בכדור ברחובות, ואף על פי שכבר היה בזמן מסויים 
בלי ספק מעדיף את המשחק באותו הכדור על המלכות והוא בהיותו בגיל צעיר בזמן סכלותו 

בשני הדברים יחד, כמו שאנו מעדיפים היום התענוג הגופני על הנפשי". 

בהמשך, כתב הרמב"ם שיש ללמוד דבר זה גם ממה שאנו רואים בעולם הזה - אנשים מעדיפים 
להתאמץ מאוד כדי להשיג הנאה שהיא רוחנית יותר כמשרה או כבוד. ומכאן יש ללמוד - "כל 
שכן אותו התענוג לא יתחלק ולא יתואר ואין למצוא משל להמשיל בו אותו התענוג אלא כמו 
שאמר הנביא, מתפלא מעצמתו - מה רב טובך אשר צפנת ליראיך פעלת לחוסים בך" ]הקדמה 

לפירוש פרק חלק[.

שאלות לדיון
א. עד כמה צריך האדם לעסוק ביומיום ב"עולם הבא"? האם יש בזה סיכון מסוים?

ב. מדוע עשה ה' שהאדם לא יוכל להשיג ולהבין לגמרי את מציאות "העולם הבא"? 

בְּדַרְכֵי  שָׁלֵם  הָאָדָם  וַהֲוָיַת  הַמִּצְווֹת  שְׂכַר  שֶׁאֵין  וּתְדַמֶּה  זוֹ,  טוֹבָה  בְּעֵינֶיךָ  תֵּקַל  שֶׁמָּא  ו1 
הָאֱמֶת אֶלָּא לִהְיוֹתוֹ אוֹכֵל וְשׁוֹתֶה מַאֲכָלוֹת טוֹבוֹת, וּבוֹעֵל צוּרוֹת נָאוֹתױ, וְלוֹבֵשׁ בִּגְדֵי שֵׁשׁױ 
וְרִקְמָה, וְשׁוֹכֵן בְּאָהֳלֵי שֵׁןױ, וּמִשְׁתַּמֵּשׁ בִּכְלֵי כֶּסֶף וְזָהָב, וּדְבָרִים הַדּוֹמִים לָאֵלּוּ, כְּמוֹ שֶׁמְּדַמִּין 

אֵלּוּ הָעַרְבִיִּיםױ הַטִּפְּשִׁים הָאֱוִילִים הַשְּׁטוּפִים בְּזִמָּהױ.

בָּהֶם  וְאֵין  הֵן,  וְהֶבֶל  הֲבַאיױ  דִּבְרֵי  הָאֵלּוּ  הַדְּבָרִים  שֶׁכָּל  יֵדְעוּ  דֵּעָה  וּבַעֲלֵי  הַחֲכָמִים  אֲבָל  ו2 
וְכָל  וּגְוִיָּה.  גּוּף  בַּעֲלֵי  שֶׁאָנוּ  מִפְּנֵי  אֶלָּא  הַזֶּה  בָּעוֹלָם  אֶצְלֵנוּ  גְּדוֹלָה  טוֹבָה  וְאֵינָהּ  תּוֹחֶלֶתױ, 
הַדְּבָרִים הָאֵלּוּ - צָרְכֵי הַגּוּף הֵן, וְאֵין הַנֶּפֶשׁ מִתְאַוָּה לָהֶן וּמְחַמַּדְתָּן אֶלָּא מִפְּנֵי צֹרֶךְ הַגּוּף, 
כְּדֵי שֶׁיִּמְצָא חֶפְצוֹ וְיַעֲמֹד עַל בֻּרְיוֹױ; וּבִזְמַן שֶׁאֵין שָׁם גּוּף - נִמְצְאוּ כָּל הַדְּבָרִים הָאֵלּוּ בְּטֵלִין. 

ו3 הַטּוֹבָה הַגְּדוֹלָה שֶׁתִּהְיֶה בָּהּ הַנֶּפֶשׁ בָּעוֹלָם הַבָּא - אֵין שָׁם דֶּרֶךְ בָּעוֹלָם הַזֶּה לְהַשִּׂיגָהּ בָּהּ 
וְלֵידַע אוֹתָהּ, שֶׁאֵין אָנוּ יוֹדְעִין בָּעוֹלָם הַזֶּה אֶלָּא טוֹבַת הַגּוּף, וְלָהּ אָנוּ מִתְאַוִּין; אֲבָל אוֹתָהּ 
הַטּוֹבָה גְּדוֹלָה עַד מְאֹד, וְאֵין לָהּ עֵרֶךְ בַּטּוֹבוֹת שֶׁלָּעוֹלָם הַזֶּה אֶלָּא דֶּרֶךְ מָשָׁל. אֲבָל בְּדֶרֶךְ 
הָאֱמֶת, שֶׁנַּעֲרֹךְ טוֹבוֹת הַנֶּפֶשׁ בָּעוֹלָם הַבָּא כְּמוֹ טוֹבַת הַגּוּף בָּעוֹלָם הַזֶּה בְּמַאֲכָל וּבְמַשְׁקֶה 
- אֵינוֹ כֵּן; אֶלָּא אוֹתָהּ הַטּוֹבָה גְּדוֹלָה עַד אֵין חֵקֶר, וְאֵין עֵרֶךְױ וְאֵין דִּמְיוֹן. הוּא שֶׁאָמַר דָּוִד: 

"מָה רַב טוּבְךָ אֲשֶׁר צָפַנְתָּ לִּירֵאֶיךָ, פָּעַלְתָּ לַחֹסִים בָּךְ" )תהילים לא,כ(.

ז1 וְכַמָּה הָמָהױ דָּוִד וְהִתְאַוָּה לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא, שֶׁנֶּאֱמַר: "לוּלֵא הֶאֱמַנְתִּי לִרְאוֹת בְּטוּב יי 
בְּאֶרֶץ חַיִּים"ױ )שם כז,יג(. 

ז2 כְּבָר הוֹדִיעוּנוּ חֲכָמִים הָרִאשׁוֹנִים שֶׁטּוֹבַת הָעוֹלָם הַבָּא - אֵין כֹּחַ בָּאָדָם לְהַשִּׂיגָהּ עַל בֻּרְיָהּ, 
וְאֵין יוֹדֵעַ גָּדְלָהּ וְיָפְיָהּ וְעָצְמָהּ אֶלָּא הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא לְבַדּוֹ; וְשֶׁכָּל הַטּוֹבוֹת שֶׁמִּתְנַבְּאִין בָּהֶן 
הַנְּבִיאִים לְיִשְׂרָאֵל - אֵינָן אֶלָּא לִדְבָרִים שֶׁלַּגּוּף, שֶׁנֶּהֱנִין בָּהֶן יִשְׂרָאֵל בִּימוֹת הַמֶּלֶךְ הַמָּשִׁיחַ, 

בִּזְמַן שֶׁתַּחֲזֹר הַמֶּמְשָׁלָה לְיִשְׂרָאֵל.

שֶׁלֹּא  כְּדֵי  הַנְּבִיאִים,  דִּמּוּהָ  וְלֹא  וְדִמְיוֹן•,  עֵרֶךְ  לָהּ  אֵין   - הַבָּא  הָעוֹלָם  חַיֵּי  טוֹבַת  אֲבָל  ז3 
יִפְחֲתוּ אוֹתָהּ בַּדִּמְיוֹן. הוּא שֶׁיְּשַׁעְיָהוּ אוֹמֵר: "עַיִן לֹא רָאָתָה אֱלֹהִים זוּלָתְךָ יַעֲשֶׂה לִמְחַכֵּה 
נָבִיא, אֶלָּא עָשָׂה אוֹתָהּ הָאֱלֹהִים  עֵין  רָאֲתָה אוֹתָהּ  )ישעיה סד,ג(. כְּלוֹמַר: הַטּוֹבָה שֶׁלֹּא  לוֹ" 
לָאָדָם שֶׁמְּחַכֶּה לוֹ. אָמְרוּ חֲכָמִים: כָּל הַנְּבִיאִים כֻּלָּן לֹא נִתְנַבְּאוּ אֶלָּא לִימוֹת הַמָּשִׁיחַ, אֲבָל 

הָעוֹלָם הַבָּא - "עַיִן לֹא רָאָתָה אֱלֹהִים זוּלָתְךָ".

ח זֶה שֶׁקָּרְאוּ אוֹתוֹ חֲכָמִים 'הָעוֹלָם הַבָּא' - לֹא מִפְּנֵי שֶׁאֵינוֹ מָצוּי עַתָּה, וְזֶה הָעוֹלָם אוֹבֵד 
וְעוֹמֵד, שֶׁנֶּאֱמַר: "מָה רַב  הֲרֵי הוּא מָצוּי  כֵּן, אֶלָּא  הַדָּבָר  אֵין  יָבוֹא אוֹתוֹ הָעוֹלָם;  וְאַחַר כָּךְ 
שֶׁאוֹתָן  מִפְּנֵי  אֶלָּא  הַבָּא',  'הָעוֹלָם  קְרָאוּהוּ  וְלֹא  )תהילים לא,כ(.  לִּירֵאֶיךָ"  צָפַנְתָּ  אֲשֶׁר  טוּבְךָ 
וָנֶפֶשׁ, וְזֶה הוּא הַנִּמְצָא  הַחַיִּים בָּאִין לוֹ לָאָדָם אַחַר חַיֵּי הָעוֹלָם הַזֶּה שֶׁאָנוּ קַיָּמִין בּוֹ בְּגוּף 

לְכָל אָדָם בָּרִאשׁוֹנָהױ. 

בשנהב.  מחופים  שֵׁן – בתים  בְּאָהֳלֵי  ח,יג(.  המקדש  )כלי  פשתים  שֵׁשׁ – בגד  יפות.  נָאוֹת – נשים  צוּרוֹת 
לנצח.  תּוֹחֶלֶת – תקווה  הֲבַאי – שטות.  זִמָּה – זנות.  האסלאם.  בדת  הָעַרְבִיִּים – המאמינים 
מאמין  הייתי  לא  וכו' – אילו  "לוּלֵא"  שֶׁנֶּאֱמַר:  הָמָה – השתוקק.  עֵרֶךְ – השוואה.  בֻּרְיוֹ – בריאותו. 
בעולם הבא, כבר הייתי אובד. הַנִּמְצָא לְכָל אָדָם בָּרִאשׁוֹנָה – העולם הזה. אבל העולם הבא אינו לכל 

אדם, ומי שכן, נמצא בו לפי דרגתו )להלן ט,א4: "ולפי גודל חכמתו..."(.

טובת הגוף

טובת העולם 

הבא

זמן העולם הבא
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ביאורים
בפרק הקודם התייחס הרמב"ם לטעות הערביים ביחס לשכר בעולם הבא. בפרק זה הוא מתייחס 
לחשוב  יכול  לב  בתום  התורה  את  שקורא  אדם  התורה.  לומדי  אצל  להתרחש  שיכולה  לטעות 
שהשכר החומרי הוא השכר הגדול מכיוון שכל השכר שעליו התורה מדברת הוא שכר גשמי. כשעם 
בכל  ושגשוג  מהאויבים,  שלום  כלכלי,  שפע  לו  מבטיחה  התורה  בשמחה  ה'  רצון  עושה  ישראל 
תחומי החיים. אין שום אמירה מפורשת בתורה שמדברת על שכר נצחי בעולם הבא וששכר זה 

הוא התכלית. 

הרמב"ם קורא את כל פרשיות השכר והעונש שבתורה באופן אחר. מה שמנחה אותו הם דברי 
חז"ל; "שכר בהאי עלמא ליכא" ]אין שכר בעולם הזה[ )קדושין לט ב(. המצוות הן המעשים שציוונו 
הבורא. השכר הישיר עליהן הוא שכר רוחני. שכר זה יכול להינתן רק בעולם הבא. אין שום שכר 
על עצם קיום המצוות בעולם הזה. אם כן, מהן כל ההבטחות שהתורה הבטיחה לעושה רצון ה'? 
הרמב"ם מחדש שזה כלל לא שכר. הטוב שיתרחש כתוצאה מעשיית רצון ה' הוא מתנה מאת ה' 
לעושי רצונו. אדם שמבין שהתכלית היא העולם הבא שואף בכל מאודו לעסוק כל ימיו בתורה 
ובמעשים טובים. הזמן שהוא מקדיש לענייני העולם הזה, כמו אכילה ושתייה, פרנסה ומלחמה, 
הוא רק לצורך קיומו. הוא ינסה לצמצם את הזמן הזה ככל האפשר, כדי שיהיה לו פנאי לעסוק 
בתכלית. הקב"ה רואה את שאיפתו של האדם ומצמצם את הזמן ההכרחי למינימום. הוא מספק 
שגשוג  ביטחוני,  שקט  וכן  המידה.  על  יתר  בפרנסה  לעסוק  יצטרך  לא  וכך  כלכלי,  שפע  לאדם 
בחקלאות ועוד. כל אלו ניתנים לאדם כצדקה מהקב"ה ליראיו. הטוב שאנו זוכים לו בעולם הזה 
הוא הסיוע שהקב"ה מעניק לאדם המשתוקק בכל מאודו לעבוד אותו. כך האדם יוכל להמשיך 

בעבודת ה' בזמן שנוסף לו ובקניית התכלית.

הרחבות
• ייסורים המבטלים את האדם מלימוד התורה

מִלַּעֲשׂוֹתָהּ. בדברי חז"ל מצינו מספר ביטויים במעלתם  הַמּוֹנְעִין אוֹתָנוּ  הַדְּבָרִים  כָּל  מִמֶּנּוּ  שֶׁיָּסִיר 
של הייסורים שהאדם עובר בעולם הזה. חכמינו בגמרא, דנו אילו ייסורים נכללים בגדר 'ייסורים 
של אהבה', )שזה, לפי רש"י שם: "הקדוש ברוך הוא מייסרו בעולם הזה בלא שום עון, כדי להרבות 
שכרו בעולם הבא יותר מכדי זכיותיו(. לפי אחד מהפירושים: "אלו הם יסורין של אהבה - כל שאין 
בהן בטול תורה, שנאמר: אשרי הגבר אשר תיסרנו יה ומתורתך תלמדנו" ]ברכות ה.[. והסביר הרב 
להיותם  יתכן  איך  השכל,  השלמת  מונעים  הריהם  כן  אם  מהתורה,  מבטלין  היסורין  "דאם  קוק: 
יסורין של אהבה, שגדרן הוא לרומם את האדם יותר מכפי ערך תכונתו, ואם היתה זאת תכלית 
אלה היסורין, הלא יותר טוב מבלעדם השלים את החק האפשרי לו כפי תכונתו ע"י התורה" ]עין 
אי"ה, ברכות פרק ראשון, פסקא לא[. אדם שחש שיש לו ייסורים כאלה המבטלים אותו מהתורה 
ומעבודת ה', יפנה לעסק התורה, כדברי הגמרא: "אמר רבי שמעון בן לקיש: כל העוסק בתורה 

יסורין בדילין הימנו" ]ברכות ה.[.

• קיום מצוות כדי לזכות לעולם הבא
כְּדֵי שֶׁנִּזְכֶּה לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא. דברי הרמב"ם הללו, שעשיית המצוות תהיה כדי שנזכה לעולם הבא, 
סותרים  לכאורה  המשיח,  לימות  התאוו  והחכמים  שהנביאים  הסיבה  שזו  הבאה  בהלכה  ודבריו 
את דבריו בפרק הבא )הלכות א ו-ד( שכתב שאין לקים מצוות כדי לקבל שכר? ב'ספר התשובה' 
התייחס לסתירה זאת ותירץ: "שהנביאים לא התאוו לטובות שבימות המשיח להנאת עצמם אלא 
הטובות  ידי  שעל  והיינו  חזקה  השגה  הקב"ה  מאמיתת  שם  ולהשיג  לידע  הבא  העולם  לתכלית 
התרשלות  מאין  רבינו  משה  תורת  מצות  כל  לעשות  ידינו  תחזקנה  המשיח  בימות  לנו  שישפיע 
ועצלה ולא אונס ועל ידי זה יזכו לחיי העולם הבא שתכליתה לדעת ולהשיג השגה חזקה מאמיתת 

הבורא יתברך שמו" ]פרק ט הערה 106[.

שאלות לדיון
א. מדברי הרמב"ם יוצא שאין תועלת עצמית בריבוי כסף וזהב. האם הדברים נכונים גם ביחס לעם, 

לכללות האומה?

דעה  ויודעו  בה,  הכתוב  כל  העושה  "וכל  כותב  הוא  הרצויה  התכלית  את  מתאר  כשהרמב"ם  ב. 
גמורה". אם כן, מבואר שהתכלית היא "ידיעת ה'". יש המדברים על "עבודת ה'". האם יש הבדל 

בין המושגים?

 פֶּרֶק תְּשִׁיעִי

ביאור השכר במקרא

א1 מֵאַחַר שֶׁנּוֹדַע שֶׁמַּתַּן שְׂכָרָן שֶׁלַּמִּצְווֹת, וְהַטּוֹבָה שֶׁנִּזְכֶּה לָהּ אִם שָׁמַרְנוּ דֶּרֶךְ יי הַכְּתוּבָה 
בַּתּוֹרָה, הִיא חַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא, שֶׁנֶּאֱמַר: "לְמַעַן יִיטַב לָךְ וְהַאֲרַכְתָּ יָמִים" )דברים כב,ז(, וְהַנְּקָמָה 
שֶׁנּוֹקְמִין מִן הָרְשָׁעִים שֶׁעָזְבוּ אָרְחוֹת הַצֶּדֶק הַכְּתוּבוֹת בַּתּוֹרָה הִיא הַכָּרֵת, שֶׁנֶּאֱמַר: "הִכָּרֵת 

תִּכָּרֵת הַנֶּפֶשׁ הַהִיא עֲוֹנָה בָהּ" )במדבר טו,לא( -

א2 מַה הוּא זֶה שֶׁכָּתוּב בְּכָל הַתּוֹרָה כֻּלָּהּ: אִם תִּשְׁמְעוּ יַגִּיעַ לָכֶםױ, וְאִם לֹא תִּשְׁמְעוּ יִקְרָא 
וּמַלְכוּת  וְשָׁלוֹם,  וּמִלְחָמָה  וְרָעָב,  שֹׂבַע  כְּגוֹן  הַזֶּה,  בָּעוֹלָם  הַדְּבָרִים  אוֹתָן  וְכָל  אֶתְכֶםױ, 
וְשִׁפְלוּתױ, וִישִׁיבַת הָאָרֶץ וְגָלוּת, וְהַצְלָחַת מַעֲשֶׂה וְהֶפְסֵדוֹ, וּשְׁאָר כָּל דִּבְרֵי הַבְּרִית? השאֵלה

א3 כָּל אוֹתָן הַדְּבָרִים אֱמֶת הָיוּ וְיִהְיוּ. וּבִזְמַן שֶׁאָנוּ עוֹשִׂין כָּל מִצְווֹת הַתּוֹרָה - יַגִּיעוּ אֵלֵינוּ 
הַכְּתוּבוֹתױ.  הָרָעוֹת  אוֹתָנוּ  תִּקְרָא   - עֲלֵיהֶן  עוֹבְרִין  שֶׁאָנוּ  וּבִזְמַן  כֻּלָּן;  הַזֶּה  הָעוֹלָם  טוֹבוֹת 
וְאַף עַל פִּי כֵן, אֵין אוֹתָן הַטּוֹבוֹת הֵן סוֹף מַתַּן שְׂכָרָן שֶׁלַּמִּצְווֹתױ, וְלֹא אוֹתָן הָרָעוֹת הֵן סוֹף 

הַנְּקָמָה שֶׁנּוֹקְמִין מֵעוֹבֵר עַל כָּל הַמִּצְווֹת, אֶלָּא כָּךְ הוּא הֶצֵּעַױ הַדְּבָרִים:

וְיוֹדְעוֹ  בָּהּ  הַכָּתוּב  כָּל  הָעוֹשֶׂה  וְכָל  חַיִּים'ױ*,  'עֵץ  זוֹ,  לָנוּ תּוֹרָה  נָתַן  הוּא  בָּרוּךְ  הַקָּדוֹשׁ  א4 
הוּא  חָכְמָתוֹױ  וְגֹדֶל  מַעֲשָׂיו  גֹּדֶל  וּלְפִי  הַבָּא;  הָעוֹלָם  לְחַיֵּי  בָּהּ  זוֹכֶה   - נְכוֹנָהױ  גְּמוּרָה  דֵּעָה 
זוֹכֶה. וְהִבְטִיחָנוּ בַּתּוֹרָה שֶׁאִם נַעֲשֶׂה אוֹתָהּ בְּשִׂמְחָהױ וּבְטוֹבַת נֶפֶשׁױ, וְנֶהְגֶּה בְּחָכְמָתָהּ תָּמִיד 
וְכַיּוֹצֵא  וְרָעָב  וּמִלְחָמָה  חֹלִי  כְּגוֹן  מִלַּעֲשׂוֹתָהּ•,  הַמּוֹנְעִין אוֹתָנוּ  הַדְּבָרִים  כָּל  מִמֶּנּוּ  שֶׁיָּסִיר   -
וְיַשְׁפִּיעַ לָנוּ כָּל הַטּוֹבוֹת הַמְּחַזְּקִים אֶת יָדֵינוּ לַעֲשׂוֹת אֶת הַתּוֹרָה, כְּגוֹן שֹׂבַע וְשָׁלוֹם,  בָּהֶן, 
פְּנוּיִין  נֵשֵׁב  אֶלָּא  לָהֶן,  צָרִיךְ  שֶׁהַגּוּף  בִּדְבָרִים  יָמֵינוּ  כָּל  נַעֲסֹק  כְּדֵי שֶׁלֹּא  וְזָהָב,  כֶּסֶף  וּרְבוֹת 
לִלְמֹד בַּחָכְמָה וְלַעֲשׂוֹת הַמִּצְוָה, כְּדֵי שֶׁנִּזְכֶּה לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא•. וְכֵן הוּא אוֹמֵר בַּתּוֹרָה, אַחַר 

שֶׁהִבְטִיחַ בְּטוֹבוֹת הָעוֹלָם הַזֶּה: "וּצְדָקָה תִּהְיֶה לָּנוּױ..." )דברים ו,כה(. 

יַגִּיעַ לָכֶם – הטוב, השכר. יִקְרָא אֶתְכֶם – הרע, העונש. שִׁפְלוּת – הפך מלכות, שאין לאדם עצבות גדולה 
יותר מלהיות עבד נשלט ומשועבד לכסילים הרשעים )מו"נ ב,לו(. יַגִּיעוּ אֵלֵינוּ טוֹבוֹת... תִּקְרָא אוֹתָנוּ 
הָרָעוֹת הַכְּתוּבוֹת – וזהו אחד הנסים הגדולים בהנהגת ה' את עם ישראל )מאמר תחיית המתים, מהדורת 
ק', עמ' צז(. סוֹף מַתַּן שְׂכָרָן שֶׁלַּמִּצְווֹת – השכר הסופי. הֶצֵּעַ – סידור הדבר וביאורו. עֵץ חַיִּים* – כלשון 

הפסוק: "עץ חיים היא למחזיקים בה ]למי שעושה כל מה שכתוב בה[, ותומכיה מאֻשר" )משלי ג,יח(. 
בכי"א הוגה: "עֵץ הַחַיִּים", ואולי יש כאן רמז לעץ החיים שבגן עדן. וְיוֹדְעוֹ דֵּעָה גְּמוּרָה נְכוֹנָה – מכיר 
חָכְמָתוֹ – שני ההיבטים, המעשה  וְגֹדֶל  מַעֲשָׂיו  גֹּדֶל  ג,נא(.  )מו"נ  את ה' מתוך חכמה ולא בדמיון כוזב 
והחכמה, נמצאים באדם השלם. בְּשִׂמְחָה – "שהשמחה שישמח אדם בעשיית המצוות ובאהבת האל 
שציווה בהם, עבודה גדולה היא. וכל המונע עצמו משמחה זו, ראוי להיפרע ממנו" )לולב ח,טו(. וּבְטוֹבַת 
כָּל  אֶת  לַעֲשׂוֹת  נִשְׁמֹר  כִּי  לָּנוּ,  תִּהְיֶה  "וּצְדָקָה  י,ג(.  )ראה ברכות  גם כשרע לאדם  נֶפֶשׁ – בשלוות הנפש, 
הַמִּצְוָה הַזֹּאת לִפְנֵי ה' אֱלֹהֵינוּ כַּאֲשֶׁר צִוָּנוּ". ובמשמעות מעמיקה: "כי בלכתך בדרך המידות הנעלות 

כבר עשית צדק עם הנפש ההגיונית שלך, מפני שנתת לה את המגיע לה" )מו"נ ג,נב(.

השכר - בעולם 

הבא, הטבת 

התנאים - בעולם 

הזה

השאלה



179 178

ה
וב

ש
ת

ת 
כו

הל
 -

   
   

   
   

   
  

ול
אל

"ז 
 כ

   
-ב

א
ך 

ש
מ

ה
ט, 

ק 
פר

ביאורים
הפוך. התורה  גם במקרה  קיום המצוות תקף  על  בנוגע להבטחות התורה  העיקרון של הרמב"ם 
מפרטת שורה של קללות אשר יחולו על עם ישראל אם לא ילך בדרך ה', חלילה. גם כאן מבאר 
הבא.  בעולם  הוא  הרעים  מעשיהם  על  העונש  מעשיהם.  על  עונש  אינן  קללות  שאותן  הרמב"ם 
בעולם הזה האסונות שמתרחשים להם הם כדי לא לאפשר להם זמן פנוי, שהרי בזמן הפנוי שלהם 
ימרדו בקב"ה ויעשו עברות. אם כן, עדיף שלא יהיה להם שקט ושלווה אלא יהיו דוויים וסחופים. 
אך ייתכנו עברות שעליהן כן מקבלים את העונש בעולם הזה, כמו שהזכיר הרמב"ם לעיל ]ו, א[. 
עברות אלו הן מעשה נקודתי שהאדם נפל בו ולכן הוא נענש. הקללות של התורה הן לא על מעשה 
בודד אלא על אורח חיים שלם שנוגד את התורה, ולכן הקללות יחולו עליו כדי שלא ימשיך בכך. 
הרמב"ם בהלכות אלו מחדש חידוש נוסף. ימות המשיח נתפסים אצל רבים כתכלית. מין מציאות 
הם  הרמב"ם,  מסביר  המשיח,  ימות  כן.  הדבר  שאין  סובר  הרמב"ם  כוספים.  אנו  שאליה  עתידית 
בעולם הזה, כאשר אנחנו בעלי גוף. לפיכך, לא ייתכן שימות המשיח הם התכלית, מכיוון שהשכר 
הרוחני הנצחי לא יכול להינתן כאן בעולם הזה, אלא רק לעולם הבא. אם כן, למה ימות המשיח 
נחשבים תקופה שאנו מצפים לה? לא בגלל שהיא עצמה המטרה אלא בגלל שבה יהיו התנאים הכי 

טובים לעבוד את ה' ובכך לזכות להגיע לחיי העולם הבא. 

הרחבות
• השוואה בין משה רבנו למשיח 

שֶׁאוֹתוֹ הַמֶּלֶךְ שֶׁיַּעֲמֹד מִזֶּרַע דָּוִד... וְנָבִיא גָּדוֹל הוּא קָרוֹב מִמֹּשֶׁה רַבֵּנוּ. הרב צבי יהודה קוק, התייחס 
לדברים אלו של הרמב"ם וכתב: "הרמב"ם היה "חסיד" גדול של משה רבינו. הוא מזכירו בהערצה 
גדולה. הוא מתבטא בכמה מקומות, בענין נבואתו של משה רבינו, שזאת היתה מדרגה מיוחדת 
אבל  רבינו!  ממשה  יותר   - מאד"  וגבה  ונשא  "ירום  המשיח  על  נאמר  תנחומא  במדרש  במינה. 
הרמב"ם בהערצתו הגדולה למשה רבינו כותב שהמשיח יהיה קרוב למשה רבינו". ]שיחות הרב צבי 
יהודה, פרשת שופטים, סדרה א, להפטרה, סעיף 5[. ובמקום אחר: "...הרמב"ם... היה 'חסיד' גדול 
של משה רבינו, ולא יכול היה 'לעכל' שהמשיח יהיה גדול ממשה רבינו. היתה לו שייכות כל כך 
עמוקה למשה רבינו עד כדי קריאת ספרו הגדול 'משנה תורה', ובגלל הערכתו המרובה למשה רבינו 
הרשה לעצמו 'לשנות' קצת לשון חז"ל..." ]שיחות הרב צבי יהודה שיחה 29, חזקיהו המלך, סע' 5[. 
במקום אחר, תירץ הרב צבי יהודה את הסתירה שבין דברי הרמב"ם לדברי המדרש: "ויש לומר, 
שזה )דברי המדרש( לא למעלת הנבואה אלא לנשיאות ההנהגה" ]הערתו לרמב"ם הלכות תשובה, 
מובא בהערות לשיחתו לפרשת שופטים, סידרא א הערה 38[. )ועיין הסבר נוסף בשמונה קבצים, 

קובץ ח, קנז(.

שאלות לדיון
א. הרמב"ם מבאר שכל הברכות הן כדי שיוכלו ישראל לשמור תורה ומצוות כראוי. האם אין שום 

אידיאל אחר מלבד זה?

ב. אם אכן "אין בין העולם הזה לימות המשיח אלא שעבוד מלכיות בלבד", מהו הביאור בנבואת 
הנביא "וגר זאב עם כבש"?

יהיה שינוי בטבע העולם. וכל הפסוקים שנראה מהם לכאורה שיהיה שינוי בטבע, אינם אלא משל )מלכים 
יב,א; ראה גם מו"נ ב,כט(. "ודע כי ההבטחות הללו ודומיהן, שאנו אומרים שהן משל, אין דברינו זה החלטי, 

לפי שלא בא לנו חזון מאת ה' להודיענו שהם משל, ולא מצאנו מסורת לחכמים מפי הנביאים בפירוש 
בפרטי עניינים אלו, שהם משל, אבל הביא אותנו לידי כך עניין שאבארהו לך, והוא ששאיפתנו ושאיפת 
יותר חביב עליהם וערב  כל אנשי החכמה מיחידי סגולה הפך שאיפת ההמון. כי המוני בעלי התורות 
לסכלותם לעשות את התורה והשכל, שני קצוות הסותרים זה את זה, ומבארים כל דבר נגד המושכל, 
וטוענים בו שהוא נס, ומתרחקים מכך שיהא דבר על דרך הטבע ]רואים דווקא במיסטי, בדבר שאינו 
טבעי  סדר  כפי  הדברים  כל  ונתאר  והמושכל.  התורה  בין  לאחד  שואפים  ואנחנו  וגדול[...  נפלא  מובן, 
אפשרי בכל אלה ]רואים את גדלות ה' במה שמובן יותר, אף אם הוא נראה פשוט[, זולתי מה שנאמר 
בו בפירוש שהוא נס, ואין שום אפשרות לבארו כלל, רק אז ניאלץ לומר שהוא נס" )מאמר תחיית המתים, 

מהדורת ק', עמ' פז–פח(. שִׁעְבּוּד מַלְכֻיוֹת – שלטון הגויים על ישראל.

א5 וְכֵן הוֹדִיעָנוּ בַּתּוֹרָה, שֶׁאִם נַעֲזֹב הַתּוֹרָה מִדַּעְתֵּנוּױ וְנַעֲסֹק בְּהַבְלֵי הַזְּמַןױ, כָּעִנְיָן שֶׁנֶּאֱמַר: 
"וַיִּשְׁמַן יְשֻׁרוּן וַיִּבְעָט"ױ )שם לב,טו( - שֶׁדַּיַּן הָאֱמֶת יָסִיר מִן הָעוֹזְבִים כָּל טוֹבוֹת הָעוֹלָם הַזֶּה, 
הַבָּא,  הָעוֹלָם  מִלִּקְנוֹת  אוֹתָן  הַמּוֹנְעִין  הָרָעוֹת  כָּל  עֲלֵיהֶן  וּמֵבִיא  לִבְעֹט,  יְדֵיהֶן  חִזְּקוּ  שֶׁהֵן 
כְּדֵי שֶׁיֹּאבְדוּ בְּרִשְׁעָן. הוּא שֶׁכָּתוּב בַּתּוֹרָה: "וְעָבַדְתָּ אֶת אֹיְבֶיךָ אֲשֶׁר יְשַׁלְּחֶנּוּ יי בָּךְױ..." )שם 

כח,מח(, "תַּחַת אֲשֶׁר לֹא עָבַדְתָּ אֶת יי אֱלֹהֶיךָ בְּשִׂמְחָה וּבְטוּב לֵבָב מֵרֹב כֹּל" )שם כח,מז(. 

א6 נִמְצָא פֵּרוּשׁ כָּל אוֹתָן הַבְּרָכוֹת וְהַקְּלָלוֹת עַל דֶּרֶךְ זוֹ; כְּלוֹמַר: אִם עֲבַדְתֶּם אֶת יי בְּשִׂמְחָה, 
פְּנוּיִים  שֶׁתִּהְיוּ  עַד  הַקְּלָלוֹת,  וּמַרְחִיק  הָאֵלּוּ,  הַבְּרָכוֹת  לָכֶם  מַשְׁפִּיעַ   - דַּרְכּוֹ  וּשְׁמַרְתֶּם 
לְהִתְחַכֵּםױ בַּתּוֹרָה וְלַעֲסֹק בָּהּ, כְּדֵי שֶׁתִּזְכּוּ לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא, וְיִיטַב לָךְ לָעוֹלָם שֶׁכֻּלּוֹ טוֹב, 
בָּעוֹלָם  טוֹבִים  לְחַיִּים  הָעוֹלָמוֹת:  לִשְׁנֵי  זוֹכִין  וְנִמְצֵאתֶם  אָרֹךְ,  שֶׁכֻּלּוֹ  לָעוֹלָם  יָמִים  וְתַאֲרִיךְ 
הַזֶּה, הַמְּבִיאִים לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא. שֶׁאִם לֹא יִקְנֶה הֵנָּהױ חָכְמָה וּמַעֲשִׂים טוֹבִיםױ - אֵין לוֹ 

בַּמֶּה יִזְכֶּה, שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי אֵין מַעֲשֶׂה וְחֶשְׁבּוֹן וְדַעַת וְחָכְמָה בִּשְׁאוֹלױ..." )קהלת ט,י(.

כָּל  עֲלֵיכֶם  מֵבִיא  לָהֶן -  וְדוֹמֶה  וּזְנוּתױ  וּמִשְׁתֶּה  בְּמַאֲכָל  וּשְׁגִיתֶםױ  יי,  עֲזַבְתֶּם אֶת  וְאִם  א7 
לֵב  לָכֶם  יִהְיֶה  וְלֹא  וָפַחַד,  בְּבֶהָלָה  יְמֵיכֶם  שֶׁיִּכְלוּ  עַד  הַבְּרָכוֹת,  כָּל  וּמֵסִיר  הָאֵלּוּ,  הַקְּלָלוֹת 
פָּנוּי וְלֹא גּוּף שָׁלֵם לַעֲשׂוֹת הַמִּצְווֹת, כְּדֵי שֶׁתֹּאבְדוּ מֵחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא, וְנִמְצֵאתֶם שֶׁאִבַּדְתֶּם 
שְׁנֵי עוֹלָמוֹת; שֶׁבִּזְמַן שֶׁאָדָם טָרוּד בָּעוֹלָם הַזֶּה בְּחֹלִי וּבְמִלְחָמָה וּרְעָבוֹן - אֵינוֹ מִתְעַסֵּק לֹא 

בַּחָכְמָה וְלֹא בַּמִּצְוָה, שֶׁבָּהֶן זוֹכִין לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא.

שֶׁיָּנוּחוּ  כְּדֵי  הַמָּשִׁיחַ:  הַמֶּלֶךְ  יְמוֹת  וְחַכְמֵיהֶם,  נְבִיאֵיהֶם  יִשְׂרָאֵל,  כָּל  הִתְאַוּוּ  זֶה  וּמִפְּנֵי  ב1 
מַרְגּוֹעַ,  לָהֶם  וְיִמְצְאוּ  כַּהֹגֶן,  וּבַמִּצְווֹת  בַּתּוֹרָה  לַעֲסֹק  לָהֶן  מַנַּחַת  שֶׁאֵינָהּ  הָרִשְׁעָה  מִמַּלְכוּת 

וְיַרְבּוּ בַּחָכְמָה, כְּדֵי שֶׁיִּזְכּוּ לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא.

דֵּעָה  הָאָרֶץ  מָלְאָה  "כִּי  שֶׁנֶּאֱמַר:  וְהָאֱמֶת,  וְהַחָכְמָה  הַדַּעַת  תִּרְבֶּה  הַיָּמִים  לְפִי שֶׁבְּאוֹתָן  ב2 
אֶת יי" )ישעיה יא,ט(, וְנֶאֱמַר: "וְלֹא יְלַמְּדוּ עוֹד אִישׁ אֶת רֵעֵהוּ וְאִישׁ אֶת אָחִיו" )ירמיה לא,לג(, 
וְנֶאֱמַר: "וַהֲסִרֹתִי אֶת לֵב הָאֶבֶן מִבְּשַׂרְכֶם" )יחזקאל לו,כו(. מִפְּנֵי שֶׁאוֹתוֹ הַמֶּלֶךְ שֶׁיַּעֲמֹד מִזֶּרַע 
דָּוִד - בַּעַל חָכְמָה יִהְיֶה יָתֵר מִשְּׁלֹמֹה, וְנָבִיא גָּדוֹל הוּא קָרוֹב מִמֹּשֶׁה רַבֵּנוּױ•, וּלְפִיכָךְ יְלַמֵּד 
כָּל הָעָם וְיוֹרֶה אוֹתָן דֶּרֶךְ ייױ, וְיָבוֹאוּ כָּל הַגּוֹיִים לְשָׁמְעוֹ, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְהָיָה בְּאַחֲרִית הַיָּמִים נָכוֹן 

יִהְיֶה הַר בֵּית יי בְּרֹאשׁ הֶהָרִים"ױ )ישעיה ב,ב(.

ב3 וְסוֹף הַשָּׂכָר כֻּלּוֹ, וְהַטּוֹבָה הָאַחֲרוֹנָה שֶׁאֵין לָהּ הֶפְסֵק וְלֹא גֵּרָעוֹן - הוּא חַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא. 
אֲבָל יְמוֹת הַמָּשִׁיחַ הוּא הָעוֹלָם הַזֶּה, וְעוֹלָם כְּמִנְהָגוֹ הוֹלֵךְױ, אֶלָּא שֶׁהַמַּלְכוּת תַּחֲזֹר לְיִשְׂרָאֵל. 
וּכְבָר אָמְרוּ חֲכָמִים הָרִאשׁוֹנִים: אֵין בֵּין הָעוֹלָם הַזֶּה לִימוֹת הַמָּשִׁיחַ אֶלָּא שִׁעְבּוּד מַלְכֻיוֹתױ 

בִּלְבַד.
מִדַּעְתֵּנוּ – ברצוננו. בְּהַבְלֵי הַזְּמַן – בצורכי השעה והדבקות בחומר. וַיִּשְׁמַן יְשֻׁרוּן וַיִּבְעָט – עם ישראל 
כֹּל,  וּבְחֹסֶר  וּבְעֵירֹם  וּבְצָמָא  בְּרָעָב  יי בָּךְ  יְשַׁלְּחֶנּוּ  אֹיְבֶיךָ אֲשֶׁר  "וְעָבַדְתָּ אֶת  בגד בה' כששקע בחומר. 
וְנָתַן עֹל בַּרְזֶל עַל צַוָּארֶךָ עַד הִשְׁמִידוֹ אֹתָךְ". לְהִתְחַכֵּם – להיעשות חכמים. הֵנָּה – כאן. חָכְמָה וּמַעֲשִׂים 
שֶׁנֶּאֱמַר:  )לביאור המושג חכמה, ראה מו"נ פרק אחרון(.  טוֹבִים – רק בשניהם זוכה האדם לחיי העולם הבא 
וְחָכְמָה  וְדַעַת  וְחֶשְׁבּוֹן  מַעֲשֶׂה  אֵין  כִּי  בְּכֹחֲךָ – עֲשֵׂה,  המצוות[  ]מן  לַעֲשׂוֹת  יָדְךָ  תִּמְצָא  אֲשֶׁר  "כֹּל 
נשאר לעולם"  הוא  בו  הולך,  שָׁמָּה" – "באותו מצב שאדם  הֹלֵךְ  אַתָּה  אֲשֶׁר  ]=לאחר המוות[  בִּשְׁאוֹל 
)פה"מ אבות ד,כב(. ולכן האדם חייב להכין לעצמו בעולם הזה צידה לדרך. וּשְׁגִיתֶם – ודבקתם )ראה להלן 

והעסקת המחשבה  והתאוות הגופניות  "רדיפת התענוגות  וּזְנוּת – שם כללי לשקיעה בתאוות:  י,ג(. 

בהן תמיד" )סה"מ ל"ת מז; עבודה זרה ב,ג(. קָרוֹב מִמֹּשֶׁה רַבֵּנוּ – קרוב לדרגת משה רבנו בנבואה, אך לא 
גדול ממנו. יְלַמֵּד כָּל הָעָם וְיוֹרֶה אוֹתָן דֶּרֶךְ יי – וזהו תנאי עקרוני ויסודי בתנאי המשיח )מלכים יא,ד1(. 
הוֹלֵךְ – לא כְּמִנְהָגוֹ  וְעוֹלָם   ."– הֶהָרִים  בְּרֹאשׁ  יי  בֵּית  הַר  יִהְיֶה  נָכוֹן  הַיָּמִים  בְּאַחֲרִית  "וְהָיָה  שֶׁנֶּאֱמַר: 

פירוש הברכות 

והקללות 

שבתורה

 ימות המשיח


