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האסטרולוגים,  דעת   – הבחירה  את  השוללת  נוספת  דעה  מול  מתמודד  הרמב"ם  זו  בהלכה 
על  מונחים  האדם  של  פעולותיו  שכל  טענו  הם  הרמב"ם.  בלשון  השמים',  הוברי  'הטיפשים 
ידי הכוכבים והמזלות. כנגדם, הרמב"ם מביא שלוש הוכחות לכך שיש לאדם בחירה חופשית 

מוחלטת. 

לו  וקוראים  ישראל  עם  את  מוכיחים  הנביאים  הנביאים.  של  שליחתם  היא  הראשונה  הראיה 
להטיב דרכיו ולא לעשות רע. אם העם מוכרח לעשות רע – אין טעם בשליחת הנביאים, שהרי 

אין בידי העם לשנות מה שנגזר עליו.

הראיה השנייה היא מצוות התורה. אם אין בחירה חופשית מוחלטת אין טעם לצוות על האדם 
לעשות מצוות ולהימנע מעבֵרות, שהרי נגזר עליו לעשות טוב או רע.

הראיה השלישית היא קיומם של השכר והעונש. אין זה מוסרי להעניש אדם או לתת שכר לאדם 
שהיה מוכרח לעשות מה שעשה. השכר והעונש ניתנים רק על מעשים שנעשו בבחירה חופשית, 

רק כך מגיע לאדם גמול על מה שעשה.

היא  החופשית  שהבחירה  הרמב"ם  מוסיף  השמיני,  בפרק  אבות,  למסכת  לפירושו  בהקדמתו 
לא רק טענת היהדות והתורה, אלא אף פילוסופי יוון מסכימים לדעה זו. פילוסופי יוון היוו את 
הפסגה שאליה האדם יכול להגיע בשכלו ללא התורה והנבואה, לכן אם אף הם סוברים שיש 
בחירה חופשית מוחלטת זה מוכיח שגם מבחינה שכלית, ולא רק מהתורה, יש בחירה חופשית. 

בחירה  לאדם  שיש  ייתכן  לא  דתית.  טענה  דווקא  היא  החופשית  הבחירה  נגד  נוספת  טענה 
חופשית מכיוון שאז הוא יכול לעשות מעשים נגד הקב"ה, וזה בלתי אפשרי. כמו שלא ייתכן 
שמחשב יעשה פעולות שמתכנת המחשב לא תכנת אותן, כך האדם לא יכול לעשות פעולות 
נגד מי שבראו, שהוא הקב"ה. הרמב"ם דוחה טענה זאת. הוא אמנם מסכים להנחת היסוד שאי 
אפשר לעשות מעשים נגד רצון ה', אך מחדש שהאפשרות לעשות ככל אשר נחפוץ זהו רצון ה'! 
כביכול, הוא תכנת את האדם שתהיה לו בחירה חופשית ולכן גם כאשר האדם בחר לחטוא זהו 

רצון ה'. לא שיעשה חטא אלא שיבחר בבחירתו החופשית.

הרחבות
• האם ייתכן שהאדם ייוולד עם נטיות המכריחות אותו לחטוא?

הַדְּרָכִים. דברי הרמב"ם הללו לכאורה קשים,  מִן  לְדֶרֶךְ  בְּעִקַּר תּוֹלַדְתּוֹ  הָאָדָם  אֶת  דָּבָר שֶׁמּוֹשֵׁךְ 
שהרי וודאי שישנו הבדל בין בני האדם, יש שדרכם אל הקודש קלה יותר, ויש שצריכים לעשות 

מאמץ גדול כדי להצליח להתעלות.

אותו  תמשוך  תולדתו  או  מכריחו...  דבר  שם  "שאין  הרמב"ם:  דברי  את  הסביר  משנה  הלחם 
נטייה  לאדם  יש  אם  שגם  היא  הרמב"ם  כוונת  כלומר,  ממנו".  לזוז  לו  אפשר  שאי  דבר  לאותו 

לכיוון מסוים, אין דבר המכריח את האדם ללכת בדרך מסוימת.

דברים אלו מפורשים בדברי הרמב"ם עצמו: "לא יתכן שיהיה האדם בטבע, מתחילת ברייתו, 
יתכן שיהיה האדם בטבע בעל מלאכה מן המלאכות  ולא בעל חסרון, כמו שלא  בעל מעלה, 
זו קלות  או אל פחיתות, בשיהיו פעולות  יתכן שיהיה בטבע מוכן אל מעלה  המעשיות. אבל 
עליו מפעולות זולתה... כי דבר מוסכם עליו מתורתנו ומפילוסופית יון, כמו שאימתוהו טענות 
האמת, שמעשי האדם כולם מסורים אליו, אין כופה עליו בהם, ולא מושך לו מבחוץ בשום פנים, 
שיטהו אל מעלה או פחיתות; אלא אם כן תהיה הכנה מיזגית בלבד, כמו שבארנו, שיקל בגללה 

דבר או יקשה, אבל שיחוייב או ימנע - אין בשום פנים" ]שמונה פרקים לרמב"ם פרק ח[.

שאלות לדיון
א. האם הבחירה של האדם משפיעה על האלוה בעצמו? על מה היא כן משפיעה?

אלא  שלילי,  מעשה  או  לדעה  בריאתו  בעיקר  האדם  את  שמושך  מה  שאין  כותב  הרמב"ם  ב. 
הבחירה מוחלטת. לדבריו, כיצד נסביר את העובדה שיש אנשים עם נטיות חזקות לדברים רעים 

)כעס, גאווה וכו'(, ויש כאלו שאין להם נטיות כאלו?

ד1 אִלּוּ הָיָה הָאֵל גּוֹזֵר עַל הָאָדָם לִהְיוֹת צַדִּיק אוֹ רָשָׁע, אוֹ אִלּוּ הָיָה שָׁםױ דָּבָר שֶׁמּוֹשֵׁךְױ אֶת 
הָאָדָם בְּעִקַּר תּוֹלַדְתּוֹױ לְדֶרֶךְ מִן הַדְּרָכִים•, אוֹ לְמַדָּעױ מִן הַמַּדָּעוֹת, אוֹ לְדֵעָהױ מִן הַדֵּעוֹת, אוֹ 
לְמַעֲשֶׂה מִן הַמַּעֲשִׂים, כְּמוֹ שֶׁבּוֹדִיםױ מִלִּבָּם הַטִּפְּשִׁים הוֹבְרֵי שָׁמַיִםױ - הֵיאַךְ הָיָה מְצַוֶּה לָנוּ 
עַל יְדֵי הַנְּבִיאִים 'עֲשֵׂה כָּךְ', וְ'אַל תַּעֲשֶׂה כָּךְ', 'הֵטִיבוּ דַּרְכֵיכֶם', וְ'אַל תֵּלְכוּ אַחֲרֵי רִשְׁעֲכֶם', 
נִגְזַר עָלָיו, אוֹ תּוֹלַדְתּוֹ תִּמְשֹׁךְ אוֹתוֹ לְדָבָר שֶׁאִי אֶפְשָׁר לוֹ לָזוּז  וְהוּא מִתְּחִלַּת בְּרִיָּתוֹ כְּבָר 
מִמֶּנּוּ? וּמַה מָּקוֹם הָיָה לְכָל הַתּוֹרָה כֻּלָּהּ? וּבְאֵי זֶה דִּין וְאֵי זֶה מִשְׁפָּט נִפְרָע מִן הָרָשָׁע אוֹ 

מְשַׁלֵּם שָׂכָר לַצַּדִּיק? "הֲשֹׁפֵט כָּל הָאָרֶץ לֹא יַעֲשֶׂה מִשְׁפָּט?" )בראשית יח,כה(. 

מְסוּרִים  מַעֲשָׂיו  וְיִהְיוּ  שֶּׁיַּחְפֹּץ,  מַה  כָּל  עוֹשֶׂה  הָאָדָם  יִהְיֶה  הֵיאַךְ  וְתֹאמַר:  תִּתְמַהּ  וְאַל  ד2 
לוֹ? וְכִי יֵעָשֶׂה בָּעוֹלָם דָּבָר שֶׁלֹּא בִּרְשׁוּת קוֹנוֹ וּבְלֹא חֶפְצוֹױ, וְהַכָּתוּב אוֹמֵר: "כֹּל אֲשֶׁר חָפֵץ 
יי עָשָׂה בַּשָּׁמַיִם וּבָאָרֶץ" )תהילים קלה,ו(? - דַּע שֶׁהַכֹּל בְּחֶפְצוֹ יֵעָשֶׂה, וְאַף עַל פִּי שֶׁמַּעֲשֵׂינוּ 

מְסוּרִין לָנוּ.

יוֹרְדִין  וְהָאָרֶץ  וְהַמַּיִם  לְמַעְלָה,  עוֹלִין  וְהָרוּחַ  הָאֵשׁ  לִהְיוֹת  הַיּוֹצֵרױ  שֶׁחָפֵץ  כְּשֵׁם  כֵּיצַד?  ד3 
לְמַטָּה, וְהַגַּלְגַּלױ סוֹבֵב בְּעִגּוּל, וְכֵן שְׁאָר בְּרִיּוֹת הָעוֹלָם לִהְיוֹת כְּמִנְהָגָן שֶׁחָפֵץ בּוֹ - כָּכָה חָפֵץ 
לִהְיוֹת הָאָדָם רְשׁוּתוֹ בְּיָדוֹ וְכָל מַעֲשָׂיו מְסוּרִין לוֹ, וְלֹא יִהְיֶה לוֹ לֹא כּוֹפֶה וְלֹא מוֹשֵׁךְ, אֶלָּא 

הוּא מֵעַצְמוֹ וּבְדַעְתּוֹ שֶׁנָּתַן לוֹ הָאֵל עוֹשֶׂה כָּל שֶׁהָאָדָם יָכוֹל לַעֲשׂוֹת.

ד4 לְפִיכָךְ דָּנִין אוֹתוֹ לְפִי מַעֲשָׂיו: אִם עָשָׂה טוֹבָה - מְטִיבִין לוֹ; וְאִם עָשָׂה רָעָה - מְרֵעִין לוֹ. 
הוּא שֶׁהַנָּבִיא אוֹמֵר: "מִיֶּדְכֶם הָיְתָה זֹּאת לָכֶם" )מלאכי א,ט; ושם בלא 'לָכֵם'(, "גַּם הֵמָּה בָּחֲרוּ 
בְּדַרְכֵיהֶם" )ישעיה סו,ג(. וּבְעִנְיָן זֶה אָמַר שְׁלֹמֹה: "שְׂמַח בָּחוּר בְּיַלְדוּתֶיךָ... וְדָע כִּי עַל כָּל אֵלֶּה 
יְבִיאֲךָ הָאֱלֹהִים בַּמִּשְׁפָּט" )קהלת יא,ט(, כְּלוֹמַר: דַּע שֶׁיֵּשׁ בְּיָדְךָ כֹּחַ לַעֲשׂוֹת, וְעָתִיד אַתָּה לִתֵּן 

אֶת הַדִּין.

הָיָה שָׁם – היה. המילה 'שם' על פי הערבית. שֶׁמּוֹשֵׁךְ – שמוביל בכפייה. בְּעִקַּר תּוֹלַדְתּוֹ – מטבעו המוּלד. 
שָׁמַיִם – אסטרולוגים,  הוֹבְרֵי  בּוֹדִים – ממציאים דברי שקר.  דֵּעָה – כמבואר לעיל ב1.  מַדָּע – ידיעה. 
זרה,  )ליחסו של רבנו לאסטרולוגיה ראה עבודה  הסבורים שמצב הכוכבים קובע את מהלך חייו של האדם 
סוף פרק יא(. חֶפְצוֹ – רצונו. הַיּוֹצֵר – הקב"ה. וְהַגַּלְגַּל – לפי מושגי האסטרונומיה העתיקה, גרם שמימי 

שקוף המניע את מערכת השמים )ראה יסודי התורה ג,א(.

משפט צדק מה'
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עולה  לאדם,  שיש  המוחלטת  החופשית  הבחירה  אודות  זה,  בפרק  הרמב"ם  של  דבריו  לאור 
שאלת הידיעה והבחירה. אם הקב"ה יודע מראש את כל מעשי האדם, בחירתו של האדם היא 
אשליה. האדם לא באמת בוחר, מכיוון שהוא צריך לעשות את מה שקבעה הידיעה האלוהית. 
ואם נאמר שהבחירה החופשית הוא מוחלטת, ואין הקב"ה יודע מה יבחר האדם, נמצא שאנו 

אומרים שה' לא יודע הכל, וממילא חסר בו מהשלמות. 

הרמב"ם עונה תשובה מפתיעה לשאלה זו. יש שאלות שאנו צריכים לחפש להן תשובה. אך ישנן 
שאלות שלא צריך לחפש להן תשובה, מכיוון שהשאלה אינה שאלה. למשל, השאלה אם השמש 
מחממת או מקררת היא שאלה טובה שיש עליה תשובה. אך אם נשאל אם השמש מתוקה או 
להפך.  בדיוק  אלא  מאוד  קשה  שאלה  שהיא  בגלל  לא  תשובה.  עליה  שאין  שאלה  זוהי  מרה, 
השאלה כלל לא מתחילה, מכיוון שהמושגים מתוק או מר, לא מתייחסים לשמש. אלו שני קווים 

מקבילים שאינם נפגשים. 

שאלה מעין זו היא השאלה על הידיעה והבחירה. הרמב"ם אומר שהנחת היסוד של השאלה הזו 
מוטעית. הנחת היסוד היא שידיעת ה' היא כמו הידיעה שלנו, אך בעצם אין הדבר כך. אצלנו, 
בני האדם, אנחנו והידיעה שלנו אלו שני דברים שונים. יש ידיעות שאנו לא יודעים ורק לאחר 
שנלמד נדע. אם כך, אנו יכולים לחיות גם בלי הידיעות האלה. לעומת זאת, הקב"ה וידיעתו הם 
דבר אחד. לא נתווספה לו בזמן מן הזמנים ידיעה שלא ידע מקודם. אנחנו לא יכולים להבין זאת 

עד תום מכיוון שלא נפגשנו עם סוג כזה של ידיעה.

החופשית  הבחירה  מתחילה.  לא  החופשית  לבחירה  ה'  ידיעת  בין  הסתירה  על  השאלה  ולכן 
קיימת, כמו שלמדנו והוכחנו. זה לא סותר את ידיעת ה' מכיוון שזו לא ידיעה אנושית שמתנגשת 
עם בחירה חופשית, אלא זה סוג אחר של ידיעה, שכלל לא נמצאת על אותו מישור של הבחירה 

החופשית.

הרחבות
• שאלת הידיעה והבחירה

אֵין בָּנוּ כֹּחַ לֵידַע הֵיאַךְ יֵדַע הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא כָּל הַבְּרוּאִים וּמַעֲשֵׂיהֶם. הראב"ד בהשגותיו, כתב: 
"לא נהג זה המחבר מנהג החכמים שאין אדם מתחיל בדבר ולא ידע להשלימו והוא החל בשאלות 
קושיות והניח הדבר בקושיא והחזירו לאמונה וטוב היה לו להניח הדבר בתמימות התמימים 
ולא יעורר לבם ויניח דעתם בספק ואולי שעה אחת יבא הרהור בלבם על זה". )בהמשך כתב 
זאת כתב תשובה שהעיד  ניצחת על קושייתו של הרמב"ם, אולם בכל  הראב"ד שאין תשובה 

עליה שאינה מספקת(.

הרב יוסף קאפח, כתב על השגת הראב"ד: "ואין רבנו מעורר את השאלה כדי למצוא לה תירוץ 
או כדי לתרצה כפי שחשב הראב"ד? ודימה שהוא פתח בדבר שאינו יכול להשלימו ואין הדבר 
אמת אלא רבנו השלימו והשלימו גמרו וסיימו עד תומו כי רבנו בעומק הסבּרתו בא לעקור את 
השאלה מעיקרה. רבנו מלמדנו כי כל עצם השאלה מתעוררת מתוך בורותנו במושגי האלהות. 
כי אלו ידענו את ה' אלהי ישראל כפי יכלתנו לא היתה כאן שאלה, וכל כולה לא באה אלא מפני 
שדמינו והַזִינו שידיעתו דומה לידיעתנו או מעין ידיעתנו..." ]פירוש הרב קאפח לרמב"ם, סעיף 

קטן יט[. 

שאלות לדיון
א. מהי כוונת הרמב"ם בדבריו שאצל הקב"ה הידיעה אינה חוץ ממנו?

ב. מדוע, בעצם, שאלת ה"ידיעה ובחירה" מטרידה כל כך?

ה1 שֶׁמָּא תֹּאמַר: וַהֲלֹא הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא יוֹדֵעַ כָּל מַה שֶּׁיִּהְיֶה קֹדֶם שֶׁיִּהְיֶה; יָדַע שֶׁזֶּה צַדִּיק 
אוֹ רָשָׁע, אוֹ לֹא יָדַע? אִם יָדַע שֶׁהוּא יִהְיֶה צַדִּיק - אִי אֶפְשָׁר שֶׁלֹּא יִהְיֶה צַדִּיק; וְאִם תֹּאמַר 

שֶׁיָּדַע שֶׁיִּהְיֶה צַדִּיק וְאֶפְשָׁר שֶׁיִּהְיֶה רָשָׁע - הֲרֵי לֹא יָדַע הַדָּבָר עַל בֻּרְיוֹױ! 

וְכַמָּה עִקָּרִים  )איוב יא,ט(,  מִנִּי יָם"  דַּע שֶׁתְּשׁוּבַת שְׁאֵלָה זוֹ "אֲרֻכָּה מֵאֶרֶץ מִדָּהּ וּרְחָבָה  ה2 
גְּדוֹלִים וַהֲרָרִים רָמִים תְּלוּיִים בָּהּ. אֲבָל צָרִיךְ אַתָּה לֵידַע וּלְהָבִין בְּדָבָר זֶה שֶׁאֲנִי אוֹמֵר.

ה3 כְּבָר בֵּאַרְנוּױ בְּפֶרֶק שֵׁנִי מֵהִלְכוֹת יְסוֹדֵי הַתּוֹרָה )הלכה י( שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא אֵינוֹ יוֹדֵעַ 
בְּדֵעָה שֶׁהִיא חוּץ מִמֶּנּוּ, כִּבְנֵי אָדָם שֶׁהֵן וְדַעְתָּן שְׁנַיִם, אֶלָּא הוּא יִתְבָּרַךְ שְׁמוֹ, וְדַעְתּוֹ - אֶחָד, 
וְאֵין דַּעְתּוֹ שֶׁלָּאָדָם יְכוֹלָה לְהַשִּׂיג דָּבָר זֶה עַל בֻּרְיוֹ. וּכְשֵׁם שֶׁאֵין כֹּחַ בָּאָדָם לְהַשִּׂיג וְלִמְצֹא 
יִרְאַנִי הָאָדָם וָחָי" )שמות לג,כ(, כָּךְ אֵין כֹּחַ בָּאָדָם לְהַשִּׂיג  אֲמִתַּת הַבּוֹרֵאױ, שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי לֹא 
וְלִמְצֹא דַּעְתּוֹ שֶׁלַּבּוֹרֵא. הוּא שֶׁהַנָּבִיא אוֹמֵר: "כִּי לֹא מַחְשְׁבוֹתַי מַחְשְׁבוֹתֵיכֶם, וְלֹא דַרְכֵיכֶם 
דְּרָכָי, נְאֻם יי" )ישעיה נה,ח(. וְכֵיוָן שֶׁכֵּן הוּא - אֵין בָּנוּ כֹּחַ לֵידַע הֵיאַךְ יֵדַע הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא 

כָּל הַבְּרוּאִים וּמַעֲשֵׂיהֶם•.

ה4 אֲבָל נֵדַע בְּלֹא סָפֵק שֶׁמַּעֲשֵׂה הָאָדָם בְּיַד הָאָדָם, וְאֵין הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא מוֹשְׁכוֹ וְלֹא גּוֹזֵר 
עָלָיו, לֹא לַעֲשׂוֹת כָּךְ וְלֹא שֶׁלֹּא לַעֲשׂוֹת כָּךְ. וְלֹא מִפְּנֵי קַבָּלַת הַדָּתױ בִּלְבַד נֵדַע דָּבָר זֶה, אֶלָּא 
בִּרְאָיוֹת בְּרוּרוֹת מִדִּבְרֵי הַחָכְמָה. וּמִפְּנֵי זֶה נֶאֱמַר בַּנְּבוּאָה שֶׁדָּנִין אֶת הָאָדָם עַל כָּל מַעֲשָׂיו 

כְּפִי מַעֲשָׂיו, אִם טוֹב וְאִם רַע. וְזֶה הָעִקָּר שֶׁכָּל דִּבְרֵי הַנְּבוּאָה תְּלוּיִין בּוֹ.

עַל בֻּרְיוֹ – לאמתו, בשלמותו. כְּבָר בֵּאַרְנוּ – הרמב"ם עוקר את השאלה מיסודה ואומר ששאלות בני 
האדם יסודן בבורות במושגי האלוהות. בני אדם שואלים על ידיעת ה' מתוך השוואה לידיעת האדם, 
אבל מושג זה אינו קיים בקשר לה'. מרכיביו המציאותיים של התיאור 'האדם יודע' הם שניים, האדם 
ה'  לכן, כשם שאין האדם מבין את  היא חלק ממנו.  ונמצא שידיעתו  הוא אחד,  ה'  ואילו  והידיעה, 

לאמתו, הוא אינו מסוגל להבין את אופן ידיעתו. אֲמִתַּת הַבּוֹרֵא – מהותו. קַבָּלַת הַדָּת – המסורת.

ידיעת ה'
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ביאורים
בפרק הקודם האריך הרמב"ם לבאר את העיקר של הבחירה החופשית, והתמודד עם טענות 
שונות שמגיעות מחוץ ליהדות. בפרק זה הרמב"ם מסביר פסוקים הנראים כסותרים את הבחירה 
החופשית בתוך התורה בעצמה. קריאה לא נכונה של פסוקי התורה גורמת ל'רוב האדם', כלשון 

הרמב"ם, לטעות ולחשוב שאין בחירה חופשית. 

הרמב"ם יבאר יסוד גדול שממנו נבין את כל הפסוקים הללו. 

הנחת היסוד להבנת הפסוקים היא שיש לאדם בחירה חופשית מוחלטת. שהוא בוחר מעצמו 
לעשות טוב או רע. וממילא ראוי לגמול לו שכר על מעשהו הטוב ולהענישו על מעשהו הרע 

שעשה בבחירתו. כשהקב"ה מעניש את האדם על מעשיו הרעים ישנם כמה סוגי עונשים;

א. עונש בעולם הזה – מתחלק לשלושה חלקים – עונש על עצמו )גופו(, עונש על בניו הקטנים 
יוצאי חלציו )שהם מצד אחד חלק מגופו וההמשך שלו, ומצד שני כמו רכושו וקניינו(, עונש על 

ממונו. 

ב. עונש בעולם הבא – ייתכן שלא יארע לו כל נזק בעולם הזה.

ג. עונש בעולם הזה וגם בעולם הבא. 

סוגי העונשים השונים יכולים לעורר תמיהה גדולה. שאלת צדיק ורע לו רשע וטוב לו, יכולה 
להתעורר במלוא עוזה. איך ייתכן שפלוני הצדיק סובל ואילו אלמוני הרשע נהנה?! על זה אומר 
הרמב"ם שנתינת העונשים השונים ניתנת רק על ידי הקב"ה שהוא אל דעות ויודע איך להיפרע 

מכל אחד. 

ולא  כך  מעניש  ה'  למה  יודעים  לא  שאנו  מוסיף  פרקים,  שמונה  של  השמיני  בפרק  הרמב"ם, 
אחרת, כמו שאין אנו יודעים למה פלוני נברא בריא והשני בעל מום. אך הכלל שאנו צריכים 

לזכור הוא שכל דרכיו חסד ומשפט והעונש ניתן בדיוק לפי החטא. 

כמובן, כל זה אם לא עשה תשובה. אם עשה תשובה היא עומדת לו כתריס בפני הפורענות. 
פירוש הדבר הוא שגם אם אדם חייב ייסורים על עברות שבידו, כמו שלמדנו בפרק א, התשובה 

תהיה כמגן לו ולא יאבד כליל מהייסורים, אלא לאחר שיבואו עליו ישוב לבריאותו ולאיתנו. 

הרחבות
• מתי משמשת התשובה כתריס בפני הפורענות?

הַתְּשׁוּבָה כִּתְרִיס לִפְנֵי הַפֻּרְעָנוּת. המקור לדברים אלו של הרמב"ם נמצא במשנה במסכת אבות: 
חרדים מביא את  יא[. בספר  "תשובה ומעשים טובים כתריס בפני הפורענות" ]פרק ד משנה 
קושיית רבינו מאיר מטוליטולא שהקשה מדברי רבי ישמעאל שהובאו בגמרא: "עבר על כריתות 
ומיתות בית דין ועשה תשובה - תשובה ויום הכפורים תולין, ויסורין ממרקין... אבל מי שיש 
חילול השם בידו - אין לו כח בתשובה לתלות, ולא ביום הכפורים לכפר, ולא ביסורין למרק. 
זה, הקשה רבנו מאיר כיצד אמרה המשנה  ]יומא פו.[. לפי  אלא כולן תולין, ומיתה ממרקת" 
ויש  מספיקה,  אינה  התשובה  הללו  בחטאים  הרי  הפורענות,  בפני  כתריס  משמשת  שתשובה 
עליו  מאהבה,  ששב  אדם  על  מדובר  שבמשנה  ותירץ  התשובה?  למרות  ייסורים  של  מציאות 
אמרו חז"ל שזדונותיו נעשות כזכויות ]יומא פו:[, והוא אינו זקוק לייסורים. וכתב על זה בעל 
ספר חרדים: "ולפי תירוצו אפשר דהיינו דקאמר תשובה ומעשים טובים, כלומר תשובה שיחשבו 

עונותיו כמעשים טובים... ".

אולם, בעל ספר חרדים עצמו הסביר באופן: "אמנם התירוץ הנכון אצלי דודאי אם לא יתחזק 
במעשים טובים יבואו עליו יסורין או יסורין ומיתה על חילול ה', אבל בהתחזקו במעשים טובים 

יגינו משניהם כדאמרו ז"ל על פסוק בחסד ואמת יכופר עון..." ]ספר חרדים פרק סה[.

שאלות לדיון
א. מדוע לא חשו התורה והנביאים שבני אדם יטעו ויבינו פסוקים בצורה שאינה נכונה?

ב. כיצד כותב הרמב"ם שייתכן שילדיו הקטנים של אדם ייפגעו בגלל עוון אביהם, כאשר התורה 
כותבת במפורש "ובנים לא יומתו על אבות"?

להצלחת אהרן אביחי עמוס בן מלכה ורחל בת אורי

 פֶּרֶק שִׁשִּׁי
ביאור הבחירה במקרא

א1 פְּסוּקִים הַרְבֵּה יֵשׁ בַּתּוֹרָה וּבְדִבְרֵי הַנְּבִיאִים שֶׁהֵן נִרְאִין כְּסוֹתְרִין עִקָּר זֶה, וְנִכְשָׁלִין בָּהֶן 
רֹב הָאָדָם, וְיַעֲלֶה עַל דַּעְתָּן מֵהֶן שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא גּוֹזֵר עַל הָאָדָם לַעֲשׂוֹת טוֹבָה אוֹ רָעָה, 
שֶׁמִּמֶּנּוּ  גָּדוֹל,  עִקָּר  מְבָאֵר  וַהֲרֵינִי  יִרְצֶה.  אֲשֶׁר  לְכָל  לְהַטּוֹתוֹ  שֶׁלָּאָדָם מָסוּר לוֹ  לִבּוֹ  וְשֶׁאֵין 

תֵּדַע פֵּרוּשׁ כָּל אוֹתָן הַפְּסוּקִים. 

א2 בִּזְמַן שֶׁאָדָם אֶחָד חוֹטֵא אוֹ אַנְשֵׁי מְדִינָה חוֹטְאִין, וְעוֹשֶׂה הַחוֹטֵא חֵטְא שֶׁעָשָׂה מִדַּעְתּוֹ 
וּבִרְצוֹנוֹ, כְּמוֹ שֶׁהוֹדַעְנוּ - רָאוּי לְהִפָּרַע מִמֶּנּוּױ, וְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא יוֹדֵעַ הֵיאַךְ יִפָּרַע. יֵשׁ חֵטְא 
הַקְּטַנִּים;  בְּבָנָיו  אוֹ  בְּמָמוֹנוֹ  אוֹ  בְּגוּפוֹ  הַזֶּה,  בָּעוֹלָם  חֶטְאוֹ  עַל  מִמֶּנּוּ  שֶׁנִּפְרָעִין  נוֹתֵן  שֶׁהַדִּין 
שֶׁבָּנָיו שֶׁלָּאָדָם הַקְּטַנִּים, שֶׁאֵין בָּהֶן דַּעַת וְלֹא הִגִּיעוּ לִכְלַל מִצְווֹת, כְּקִנְיָנוֹ הֵןױ; כָּתוּב: "אִישׁ 

בְּחֶטְאוֹ יוּמָת" )מלכים ב יד,ו; בדברים כד,טז: יוּמָתוּ( - עַד שֶׁיֵּעָשֶׂה 'אִישׁ'. 

א3 וְיֵשׁ חֵטְא שֶׁהַדִּין נוֹתֵן שֶׁנִּפְרָעִין מִמֶּנּוּ לָעוֹלָם הַבָּא, וְאֵין עוֹבֵר עָלָיו שׁוּם נֶזֶק בָּעוֹלָם הַזֶּה; 
וְיֵשׁ חֵטְא שֶׁנִּפְרָעִין מִמֶּנּוּ עָלָיו בָּעוֹלָם הַזֶּה וְלָעוֹלָם הַבָּא. בַּמֶּה דְּבָרִים אֲמוּרִים? בִּזְמַן שֶׁלֹּא 
עָשָׂה תְּשׁוּבָה. אֲבָל אִם עָשָׂה תְּשׁוּבָה - הַתְּשׁוּבָה כִּתְרִיס לִפְנֵי הַפֻּרְעָנוּתױ•. וּכְשֵׁם שֶׁאָדָם 

חוֹטֵא בִּרְצוֹנוֹ וּמִדַּעְתּוֹ, כָּךְ הוּא עוֹשֶׂה תְּשׁוּבָה בִּרְצוֹנוֹ וּמִדַּעְתּוֹ.

לְהִפָּרַע מִמֶּנּוּ – לשלם לו רעה כגמולו. כְּקִנְיָנוֹ הֵן – כאילו בבעלותו, שהרי הם באחריותו, ולכן פגיעה 
לִפְנֵי  כִּתְרִיס  ק'(.  ראה  שפטרני".  "ברוך  הברכה  עניין  ברמב"ם  נזכר  )ולא  מהוריהם  פירעון  בגדר  היא  בהם 

הַפֻּרְעָנוּת – כמגן המונע את הפורענויות והפגעים מלבוא על האדם )פה"מ אבות ד,יג(.

הקשיים במקרא

עונשו של 

החוטא
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ביאורים
הבחירה  שלילת   – נוסף  עונש  שישנו  מוסיף  הוא  העונשים  סוגי  את  ביאר  שהרמב"ם  לאחר 

החופשית. 

שלילת הבחירה אינה חלק מהחטא אלא חלק מתהליך הענישה. פרעה חטא. הוא שיעבד את 
עם ישראל והרע להם שלא כדין – העבידם בפרך והרג את ילדיהם. על מעשים אלו הוא היה 
חייב להיענש עונש חמור מאוד, והוא שבחירתו תישלל. ה' הכביד את ליבו והוא לא יכל לעשות 

תשובה כדי שלא ישוב בתשובה על חטאיו וייפטר מהעונש. 

העונש שהוא קיבל בסוף לא היה על מה שקרה בזמן שבו הוא היה משולל בחירה, שהרי אז לא 
בחר ברע, שלא לשלח את ישראל, אלא היה מוכרח לעשות זאת. הוא נענש על כל המעשים 

שעשה לפני שנשללה בחירתו. 

עונש של שלילת בחירה חופשית קיים גם בדיני בתי המשפט של בני האדם. למשל, אדם שהושם 
נזקקים. מנעו ממנו  לגנוב בשוק או ללכת לחלק מזון לאנשים  יכול לבחור ללכת  בכלא אינו 
באופן מסוים בחירה חופשית. יתרה מכך. אדם שנידון למוות והוצא להורג, נשללת ממנו לגמרי 

הבחירה החופשית.

הרמב"ם מציין ששלילת הבחירה היא עונש שניתן על עברות חמורות או חוזרות ונשנות. זה לא 
עונש רגיל מכיוון שהוא עוקר מהאדם את אחד הדברים המשמעותיים ביותר בחיים – הבחירה. 
האדם מאבד חלק מאנושיותו כאשר הופך לחסר יכולת בחירה. לכן הצדיקים והנביאים התפללו 
שאם צריך להענישם על חטאיהם – שלא ייענשו בעונש החמור הזה של שלילת הבחירה, כי אז 

יאבדו את היכולת להתקרב לה' ולשוב אליו.

הרחבות
• האם אדם יכול לטעון שדרכי התשובה ננעלו בפניו?

שֶׁמּוֹנְעִין מִמֶּנּוּ הַתְּשׁוּבָה וְאֵין מַנִּיחִין לוֹ רְשׁוּת לָשׁוּב מֵרִשְׁעוֹ. לפי דברים אלו של הרמב"ם תיתכן 
אצל אדם שהרבה לחטוא מציאות שבה ינעלו בפניו דרכי התשובה, מתוך המצב הרוחני הקשה 

אליו הגיע בבחירתו.

אולם, מצינו בדברי חז"ל, שגם כאשר אדם מגיע למצב שבו נראה לו שאין דרך לשוב מחטאיו, 
אבויה  בן  אלישע  על  מספרת  הגמרא  זאת.  בכל  ולשוב  להתאמץ  עליו  אלא  כן,  לומר  לו  אין 
ואומרת שעל אף שחטא חטאים חמורים מאד, אמר לו רבי מאיר תלמידו – "חזור בך", אולם 
אלישע בן אבויה ענה לו: "כבר שמעתי מאחורי הפרגוד: שובו בנים שובבים חוץ מאחר" )אחר 
הוא הכינוי בדברי חז"ל לאלישע בן אבויה( ]חגיגה טו.[, אלישע עונה לרבי מאיר - כבר שמעתי 
שדלתי התשובה נעולות בפני ולכן איני חוזר בי. ובכל זאת, כתב השל"ה הקדוש בשם הראשית 
חכמה: "ואף אם שמעת 'שובו בנים שובבים חוץ מפלוני' כענין אלישע-אחר, אל תחוש, שהרי 
אלישע-אחר סוף סוף נתקבל ]חגיגה טו.[, אפילו לא שב. כל שכן אם היה שב, שהיה מועיל לו 
יותר ויותר, אלא שסגרו דלתי התשובה בפניו, והיה צריך להפציר עד שיפתח הפתח". ובהגהה 
שנדפסה בשל"ה שם הוסבר העניין: "כי השם יתברך אל חפץ חסד הוא וחושב מחשבות לבלתי 
ידח ממנו נידח על כן הוא תובע בפה ומקדים לבני אדם ומבקשם שיעשו תשובה אבל איש כזה 
כמו אלישע אחר אינו ראוי שה' יתברך יפצור בו והשיאו עצה טובה שיעשה תשובה רק אם יעשה 
מעצמו יעשה ולא שיפתהו השם יתברך..." ]של"ה, שער האותיות, אות הקו"ף - קדושת הזווג, 

אותיות שמ – שמא[.

שאלות לדיון
א. איך יֵדע האדם אם הבחירה עדיין בידו, או כבר נשללה ממנו מרוב עוונותיו?

ב. לאור דברי הרמב"ם, איך ייתכן שאדם מתפלל על חברו שישוב בתשובה, הרי ה' לא גוזר על 
איש שיהיה צדיק?

ג1 וְאֶפְשָׁר שֶׁיֶּחֱטָא הָאָדָם חֵטְא גָּדוֹל אוֹ חֲטָאִים הַרְבֵּה, עַד שֶׁיִּתֵּן הַדִּין לִפְנֵי דַּיָּן הָאֱמֶת, שֶׁיְּהֵא 
הַפֵּרָעוֹןױ מִזֶּה הַחוֹטֵא עַל חֲטָאִים אֵלּוּ שֶׁעָשָׂה בִּרְצוֹנוֹ וּמִדַּעְתּוֹ, שֶׁמּוֹנְעִין מִמֶּנּוּ הַתְּשׁוּבָה וְאֵין 
וְיֹאבַד בַּחֲטָאִים אֵלּוּ שֶׁעָשָׂה. הוּא שֶׁהַקָּדוֹשׁ  מַנִּיחִין לוֹ רְשׁוּת לָשׁוּב מֵרִשְׁעוֹ•, כְּדֵי שֶׁיָּמוּת 
בָּרוּךְ הוּא אוֹמֵר עַל יְדֵי יְשַׁעְיָהוּ: "הַשְׁמֵן לֵבױ הָעָם הַזֶּה וְאָזְנָיו הַכְבֵּד וְעֵינָיו הָשַׁעױ, פֶּן יִרְאֶה 
בְעֵינָיו וּבְאָזְנָיו יִשְׁמָע וּלְבָבוֹ יָבִין וָשָׁב וְרָפָא לוֹ" )ישעיה ו,י(. וְכֵן הוּא אוֹמֵר: "וַיִּהְיוּ מַלְעִבִיםױ 
לְאֵין  עַד  בְּעַמּוֹ  יי  חֲמַת  עֲלוֹת  עַד  בִּנְבִאָיוױ,  וּמִתַּעְתְּעִים  דְּבָרָיו,  וּבוֹזִים  הָאֱלֹהִים,  בְּמַלְאֲכֵי 
מַרְפֵּא" )דברי הימים ב לו,טז(, כְּלוֹמַר: חָטְאוּ בִּרְצוֹנָם, וְהִרְבּוּ לִפְשֹׁעַ, עַד שֶׁנִּתְחַיְּבוּ לִמְנֹעַ מֵהֶן 

הַתְּשׁוּבָה, שֶׁהִיא הַמַּרְפֵּא. 

ג2 לְפִיכָךְ כָּתוּב בַּתּוֹרָה: "וַאֲנִי אֲחַזֵּק אֶת לֵב פַּרְעֹה" )שמות ד,כא; ושם: אֶת לִבּוֹ( - לְפִי שֶׁחָטָא 
מֵעַצְמוֹ תְּחִלָּה, וְהֵרַע לְיִשְׂרָאֵל הַגָּרִים בְּאַרְצוֹ, שֶׁנֶּאֱמַר: "הָבָה נִתְחַכְּמָה לוֹ"ױ )שם א,י(, נָתַן הַדִּין 

לִמְנֹעַ מִמֶּנּוּ הַתְּשׁוּבָה עַד שֶׁנִּפְרָעִין מִמֶּנּוּ, וּלְפִיכָךְ חִזֵּק הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא אֶת לִבּוֹ.

ג3 וְלָמָּה הָיָה שׁוֹלֵחַ לוֹ בְּיַד מֹשֶׁה, וְאוֹמֵר לוֹ 'שַׁלַּח', וַ'עֲשֵׂה תְּשׁוּבָה', וּכְבָר אָמַר לוֹ הַקָּדוֹשׁ 
בָּרוּךְ הוּא שֶׁ'אֵין אַתָּה מְשַׁלֵּחַ', שֶׁנֶּאֱמַר: "וְאַתָּה וַעֲבָדֶיךָ יָדַעְתִּיױ..." )שם ט,ל(, "וְאוּלָם בַּעֲבוּר 
בָּרוּךְ הוּא  הַקָּדוֹשׁ  שֶׁמּוֹנֵעַ  שֶׁבִּזְמַן  הָעוֹלָם  לְבָאֵי  לְהוֹדִיעַ  כְּדֵי  )שם ט,טז(?  הֶעֱמַדְתִּיךָ"ױ  זֹאת 

הַתְּשׁוּבָה לַחוֹטֵא, אֵינוֹ יָכוֹל לָשׁוּב, אֶלָּא יָמוּת בְּרִשְׁעוֹ שֶׁעָשָׂה בַּתְּחִלָּה בִּרְצוֹנוֹ.

ג4 וְכֵן סִיחוֹן - לְפִי עֲווֹנוֹת שֶׁהָיוּ לוֹױ נִתְחַיֵּב לְמָנְעוֹ הַתְּשׁוּבָה, שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי הִקְשָׁה יי אֱלֹהֶיךָ 
אֶת רוּחוֹ וְאִמֵּץ אֶת לְבָבוֹ" )דברים ב,ל(. וְכֵן הַכְּנַעֲנִיִּים - לְפִי תּוֹעֲבוֹתֵיהֶן, מָנַע מֵהֶן הַתְּשׁוּבָה 
עַד שֶׁעָשׂוּ מִלְחָמָה עִם יִשְׂרָאֵל, שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי מֵאֵת יי הָיְתָה לְחַזֵּק אֶת לִבָּם לִקְרַאת הַמִּלְחָמָה 
אֶת יִשְׂרָאֵל, לְמַעַן הַחֲרִימָם"ױ )יהושע יא,כ(. וְכֵן יִשְׂרָאֵל בִּימֵי אֵלִיָּהוּ - לְפִי שֶׁהִרְבּוּ לִפְשֹׁעַ, מָנַע 
מֵאוֹתָן הַמַּרְבִּים תְּשׁוּבָה, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְאַתָּה הֲסִבֹּתָ אֶת לִבָּם אֲחֹרַנִּית" )מלכים א יח,לז(, כְּלוֹמַר 

מָנַעְתָּ מֵהֶן הַתְּשׁוּבָה.

ג5 נִמְצֵאתָ אוֹמֵר שֶׁאֵין הָאֵל גָּזַר עַל פַּרְעֹה לְהָרַע לְיִשְׂרָאֵל, וְלֹא עַל סִיחוֹן לַחֲטֹא בְּאַרְצוֹ, וְלֹא 
עַל הַכְּנַעֲנִיִּים לְהַתְעִיבױ, וְלֹא עַל יִשְׂרָאֵל לַעֲבֹד עֲבוֹדָה זָרָה - אֶלָּא כֻּלָּן חָטְאוּ מֵעַצְמָן, וְכֻלָּן 

נִתְחַיְּבוּ לִמְנֹעַ מֵהֶן הַתְּשׁוּבָה.

כְּמוֹ  הָאֱמֶת,  דֶּרֶךְ  עַל  לְעָזְרָם  מֵיי  בִּתְפִלּוֹתֵיהֶן  וְהַצַּדִּיקִים  הַנְּבִיאִים  שׁוֹאֲלִיןױ  זֶה  וּבְעִנְיָן  ד 
הָאֱמֶת,  דֶּרֶךְ  חֲטָאַי  יִמְנְעוּנִי  אַל  כְּלוֹמַר:  פו,יא(,  כז,יא;  )תהילים  דַּרְכֶּךָ"  יי  "הוֹרֵנִי  דָּוִד:  שֶׁאָמַר 
שֶׁמִּמֶּנָּה אֵדַע דְּרָכֶיךָ וְיִחוּד שִׁמְךָױ. וְכֵן זֶה שֶׁאָמַר: "וְרוּחַ נְדִיבָה תִסְמְכֵנִי" )שם נא,יד(, כְּלוֹמַר: 
תַּנִּיחַ רוּחִי לַעֲשׂוֹת חֶפְצָהּױ*, וְאַל יִגְרְמוּ לִי חֲטָאַי לְמָנְעֵנִי הַתְּשׁוּבָה, אֶלָּא תִּהְיֶה הָרְשׁוּת בְּיָדִי 

עַד שֶׁאֶחֱזֹר וְאָבִין, וְאֵדַע דֶּרֶךְ הָאֱמֶת. וְעַל דֶּרֶךְ זוֹ כָּל הַדּוֹמֶה לִפְסוּקִים אֵלּוּ. 

יחזרו  וכו' – אטוֹם את לב העם, ואל תתן לעם ישראל להבין, כדי שלא  לֵב  הַשְׁמֵן  הַפֵּרָעוֹן – העונש. 
בתשובה ויירפאו. הָשַׁע – סתוֹם. מַלְעִבִים – מלעיגים, ומלגלגים. בְּמַלְאֲכֵי הָאֱלֹהִים – בנביאים )מו"נ ב,ו(. 
מִתַּעְתְּעִים בִּנְבִאָיו – "לתת דופי ]להטיל ספק ופגם[ בדבריהם" )טומאת צרעת טז,י5; וראה גם תלמוד תורה 
שֶׁנֶּאֱמַר – במכת  נִתְחַכְּמָה לוֹ" – היזמה לגזרות על עם ישראל הייתה של פרעה.  שֶׁנֶּאֱמַר: "הָבָה  ו,יא(. 

בַּעֲבוּר  "וְאוּלָם  מִפְּנֵי ה' אֱלֹהִים".  תִּירְאוּן ]עדיין אינכם יראים[  טֶרֶם  כִּי  יָדַעְתִּי  וַעֲבָדֶיךָ  הברד, "וְאַתָּה 
שֶׁהָיוּ  עֲווֹנוֹת  לְפִי  סִיחוֹן  הָאָרֶץ".  בְּכָל  שְׁמִי  סַפֵּר  וּלְמַעַן  כֹּחִי,  אֶת  הַרְאֹתְךָ  בַּעֲבוּר  הֶעֱמַדְתִּיךָ  זֹאת 
לוֹ – לפני שבאו ישראל בגבולו. וה' הקשה את לבו ויצא להילחם בישראל. הַחֲרִימָם – השמיד אותם. 
לְהַתְעִיב – לעשות מעשי תועבה. שׁוֹאֲלִין – מבקשים. יִחוּד שִׁמְךָ – שה' אחד, במובן העמוק והמיוחד 
של המושג )יסודי התורה פרק א(. תַּנִּיחַ רוּחִי לַעֲשׂוֹת חֶפְצָהּ – שחפצו האמתי של האדם עשיית המצוות 
ובקשת הנצח, והיצר הרע שבאדם אונס אותו לבטל מצוה או לעשות עברה )גירושין ב,כ(. חֶפְצָהּ* – בכ"י 

ק': חֲפָצֶיךָ.

עונש שלילת 

התשובה

סיוע ה'
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ביאורים
ישנם פסוקים שנראה מהם שהקב"ה גורם לרשעים לשוב בתשובה ובעצם מחייב אותם לעשות 
שיוכיחו  נביאים  שולח  אלא  לשוב  אותם  מחייב  שהקב"ה  הכוונה  שאין  מבאר  הרמב"ם  זאת. 

אותם על התשובה, אך הבחירה מסורה בידיהם.

ישנם פסוקים הפוכים, שנראה מהם שהקב"ה גורם לרשעים לעשות רע. הקב"ה אמר לאברהם 
רע,  לעשות  המצרים  את  הכריח  שהקב"ה  נראה  כן,  אם  בניו.  את  שישעבד  גוי  שיהיה  אבינו 

וממילא עולה השאלה מדוע הם מתחייבים בעונש? 

הרמב"ם מחדש יסוד נוסף. לכלל אין בחירה חופשית, אבל לפרטים יש בחירה חופשית. הרמב"ם 
מביא כדוגמה לכך את דברי ה' שלא יחדל אביון מקרב הארץ. בחברה אנושית תמיד יהיו אנשים 
מבוססים ועשירים ויהיו גם אנשים במצב כלכלי קשה. זוהי מעין גזֵרה על הכלל. אך אין כאן 

גזֵרה על היחיד שהוא יהיה עני. הדבר תלוי במעשיו ובחריצותו.

אותו הדבר ביחס למצריים. הקב"ה הודיע שיהיה גוי שישעבד אך לא גזר על פרט מהפרטים 
כמו  לא.  או  השעבוד  למעשה  שותף  להיות  אם  חופשית  בחירה  הייתה  מצרי  לכל  שישעבד. 
שניתנה בחירה חופשית לכל חייל גרמני אם להיות שותף למכונת ההשמדה הנאצית או להימנע. 

מי שבחר להיות שותף נושא באחריות מלאה על מעשיו. 

ואם יטען האדם, שהרי סוף כל סוף יימצאו אנשים מצריים שישעבדו את ישראל. אותם אנשים 
היו  כן  ואם  לשעבד,  חייב  מהכלל  מישהו  שהרי  שישעבדו,  אלו  שהם  ידע  שה'  לטעון  יכולים 
יש  ואומר מה שביאר בסוף הפרק הקודם.  זו מסיים הרמב"ם  כן. על טענה  מוכרחים לעשות 

לאדם בחירה חופשית מוחלטת. אין הדבר סותר את ידיעת ה' מכיוון שאיננו מבינים מהי.

הרחבות
• מדוע נענשו המצרים למרות שהשעבוד היה בגזרת ה'?

הרמב"ם,  לשיטת  רַע.  לַעֲשׂוֹת  הַמִּצְרִיִּים  עַל  גָּזַר  הֲרֵי  אֹתָם",  וְעִנּוּ  "וַעֲבָדוּם  בַּתּוֹרָה:  כָּתוּב  וַהֲלֹא 
כל שעבוד מצרים היה בגזרת ה' המחייבת, ובכל זאת המצרים נענשו על ששעבדו את ישראל 
ישראל  ומי שבחר להיות מהמשעבדים את  הייתה על אנשים מסוימים,  לא  ה'  מכיוון שגזרת 
גזר שאחד מכל  נתכנו דבריו אצלי שאפילו  "ולא  הרמב"ן הקשה על דברי הרמב"ם:  ייענש.   –
האומות יריע להם בכך וכך, וקדם זה ועשה גזרתו של הקדוש ברוך הוא זכה בדבר מצוה )שהרי 
אם זהו דבר ה', אי אפשר להעניש את מי שהזדרז לקיימו(, ומה טעם בדבריו"? הרמב"ן תירץ 
תירוץ אחר וכתב: "והטעם כמו שאמר הכתוב ]זכריה א יד[ וקנאתי לירושלם ולציון קנאה גדולה 
היה  וכן  עזרו לרעה...  והמה  אני קצפתי מעט  הגוים השאננים אשר  קוצף על  אני  גדול  וקצף 
במצרים שהוסיפו להרע כי השליכו בניהם ליאור, וימררו את חייהם וחשבו למחות את שמם, וזה 
טעם דן אנכי - שאביא אותם במשפט, אם עשו כנגזר עליהם או הוסיפו להרע להם..." ]פירוש 

הרמב"ן לבראשית טו, יד[. 

הראב"ד בהשגותיו, כתב תירוץ נוסף: "והמצרים... רשעים היו וראויים למכות ההם ואילו שמעו 
למשה בתחלה ושלחו את ישראל לא היו לוקים ולא טבעו בים אבל זדונו של פרעה ובזותו את 

הבורא יתברך לפני שלוחו הוא גרם לו".

שאלות לדיון
א. האם ניתן להבין באופן חדש מהו מושג התפילה לאור דברי הרמב"ם בהלכה זו? 

ב. כשה' העניש את המצרים, זה היה רק עונש פרטי כלפי כל מצרי יחידי שהרע לעם ישראל?

ה1 וּמַה הוּא זֶה שֶׁאָמַר דָּוִד: "טוֹב וְיָשָׁר יי, עַל כֵּן יוֹרֶה חַטָּאִים בַּדָּרֶךְ, יַדְרֵךְ עֲנָוִים בַּמִּשְׁפָּט 
וִילַמֵּד עֲנָוִים דַּרְכּוֹ" )תהילים כה,ח-ט(? זֶה שֶׁשָּׁלַח לָהֶן נְבִיאִים, מוֹדִיעִים לָהֶם דַּרְכֵי יי וּמַחֲזִירִין 
אוֹתָן בִּתְשׁוּבָה. וְעוֹד, שֶׁנָּתַן בָּהֶם כֹּחַ לִלְמֹד וּלְהָבִין; שֶׁמִּדָּה זוֹ בְּכָל אָדָם: שֶׁכָּל זְמַן שֶׁהוּא 
נִמְשָׁךְ בְּדַרְכֵי הַחָכְמָה וְהַצֶּדֶק - מִתְאַוֶּה לָהֶן וְרוֹדֵף אוֹתָן. וְהוּא שֶׁאָמְרוּ חֲכָמִים: בָּא לִטַּהֵר 

- מְסַיְּעִין אוֹתוֹױ; כְּלוֹמַר: יִמְצָא עַצְמוֹ נֶעֱזָר עַל הַדָּבָרױ.

ה2 וַהֲלֹא כָּתוּב בַּתּוֹרָה: "וַעֲבָדוּם וְעִנּוּ אֹתָם"ױ )בראשית טו,יג(, הֲרֵי גָּזַר עַל הַמִּצְרִיִּים לַעֲשׂוֹת 
רַע•, וְכָתוּב: "וְקָם הָעָם הַזֶּה וְזָנָה אַחֲרֵי אֱלֹהֵי נֵכַר הָאָרֶץ"ױ )דברים לא,טז(, הֲרֵי גָּזַר עַל יִשְׂרָאֵל 
שֶׁיִּהְיֶה הוּא  הַיָּדוּעַ  פְּלוֹנִי  אִישׁ  עַל  גָּזַר  שֶׁלֹּא  לְפִי  מֵהֶן?  נִפְרַע  וְלָמָּה   - זָרָה  עֲבוֹדָה  לַעֲבֹד 
הַזּוֹנֶה, אֶלָּא כָּל אֶחָד וְאֶחָד מֵאוֹתָן הַזּוֹנִין שֶׁעָבְדוּ עֲבוֹדָה זָרָה, אִלּוּ לֹא רָצָה לַעֲבֹד לֹא הָיָה 
הַזֶּה  'הָעָם  זֶה דּוֹמֶה? לְאוֹמֵר  לְמָה  מִנְהָגוֹ שֶׁלָּעוֹלָםױ. הָא  וְלֹא הוֹדִיעוֹ הַבּוֹרֵא אֶלָּא  עוֹבֵד; 
יִהְיֶה בָּהֶן צַדִּיקִים וּרְשָׁעִים'. לֹא מִפְּנֵי זֶה יֹאמַר הָרָשָׁע: כְּבָר נִגְזַר עָלָיו שֶׁיִּהְיֶה רָשָׁע, מִפְּנֵי 
שֶׁהוֹדִיעַ הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא לְמֹשֶׁה שֶׁיִּהְיֶה רְשָׁעִים בְּיִשְׂרָאֵל, כָּעִנְיָן שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי לֹא יֶחְדַּל 

אֶבְיוֹן מִקֶּרֶב הָאָרֶץ"ױ )שם טו,יא(. 

ה3 וְכֵן הַמִּצְרִיִּים - כָּל אֶחָד וְאֶחָד מֵאוֹתָן הַמְּצֵרִים וְהַמְּרֵעִים לְיִשְׂרָאֵל, אִלּוּ לֹא רָצָה לְהָרַע 
בְּאֶרֶץ  לְהִשְׁתַּעְבֵּד  זַרְעוֹ  שֶׁסּוֹף  הוֹדִיעוֹ  אֶלָּא  יָדוּעַ,  אִישׁ  עַל  גָּזַר  שֶׁלֹּא  בְּיָדוֹ;  הָרְשׁוּת  לָהֶן, 
לֹא לָהֶם. וּכְבָר אָמַרְנוּ )לעיל ה,ה( שֶׁאֵין כֹּחַ בָּאָדָם לֵידַע הֵיאַךְ יֵדַע הַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוּא דְּבָרִים 

שֶׁעֲתִידִין לִהְיוֹת.

שהרי  המציאות,  כוחות  שהם  מלאכיו,  )באמצעות  שה'  אלא  בתשובתו  אותו  מוליך  שה'  אוֹתוֹ – לא  מְסַיְּעִין 
ט,א;  )להלן  תשובתו  את  המונעים  מחלות(  )כגון  המכשולים  את  האדם  מפני  מסיר  רבים(  לשון  "מסייעין" 

ידי  על  נעשית  הפעולה  שעיקר  לך  לומר  מסייע,  לשון  חכמים  ונקטו  ב,ו(.  מו"נ  י,א;  סנהדרין  פה"מ 

אינו  "ומסייע  מהותי:  שאינו  בדבר  מסייע  )לשון  הַדָּבָר  עַל  נֶעֱזָר  עַצְמוֹ  יִמְצָא  כְּלוֹמַר  רבנו:  והבהיר  האדם. 
ומושב  ממש" – משכב  בו  אין  "ומסייע  ה,יח;  המקדש  עליו" – ביאת  משגיחין  אין  "שהמסייע  א,טז;  כלום" – שבת  חייב 

ז,ו(. כָּתוּב בַּתּוֹרָה – בנבואת אברהם אבינו שאמר לו הקב"ה על עתיד צאצאיו: "יָדֹעַ תֵּדַע כִּי גֵר יִהְיֶה 
וַעֲבָדוּם ]המצרִים[ וְעִנּוּ אֹתָם אַרְבַּע מֵאוֹת שָׁנָה. וְגַם אֶת הַגּוֹי אֲשֶׁר  זַרְעֲךָ בְּאֶרֶץ לֹא לָהֶם ]במצרַיִם[, 
יַעֲבֹדוּ דָּן אָנֹכִי". וְכָתוּב – בנבואה על עתיד העם לאחר מות משה: "וְקָם הָעָם הַזֶּה וְזָנָה אַחֲרֵי אֱלֹהֵי 
נֵכַר הָאָרֶץ אֲשֶׁר הוּא בָא שָׁמָּה בְּקִרְבּוֹ ]בארץ כנען[... וְחָרָה אַפִּי בוֹ בַיּוֹם הַהוּא וַעֲזַבְתִּים וְהִסְתַּרְתִּי פָנַי 
מֵהֶם וְהָיָה לֶאֱכֹל וּמְצָאֻהוּ רָעוֹת רַבּוֹת וְצָרוֹת". מִנְהָגוֹ שֶׁלָּעוֹלָם – טבעו של עולם. כִּי לֹא יֶחְדַּל אֶבְיוֹן 
מִקֶּרֶב הָאָרֶץ – תמיד יהיו אביונים בעולם, שלא יהיו הבריות שווים בעושרם, אך אין זה מחייב שדווקא 

אדם מסוים יהא עני.

סיוע ה'

גזרת הכלל 

וחירות הפרט
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ביאורים
לאחר שביאר הרמב"ם את עניינה של הבחירה החופשית וביסס את הוודאיות שלה, הוא חוזר 
להתמקד בתשובה. הרמב"ם בפרק זה מדבר על מעלתה של התשובה. שלא כמו הוידוי שהוא 
מצווה שנעשית בפה בזמן מסוים – מתמקד הרמב"ם בתשובה. הוא מחנך אותנו לחיות חיים של 

תשובה. חיים שבהם נהיה עסוקים תמיד בשיבה אל המקום הטבעי שלנו, אל ה'. 

האדם צריך להיות עסוק כל הזמן בתשובה מכיוון שאינו יודע מתי יום פטירתו, וכדי שלא ייווצר 
מצב שימות כשעבֵרה בידו הוא צריך לשוב בתשובה כל יום. גם אם אדם שב על עבֵרות שעשה – 
זה לא מספיק. צריך לשוב בתשובה גם על מידות רעות. על כעס ושנאה, על תאוות ממון ואוכל. 
אלו דברים שיותר קשה לתקן אותם מכיוון שהם כבר דרך חיים של האדם וטבועים בו, וצריך 

לעבור תהליך ארוך כדי לתקנם.

אדם שמגלה שהוא בעל מעשים רעים, ואף בעל מידות מקולקלות, יכול ליפול לייאוש. ייתכן 
שהתהליך שרצינו שיתרחש, והוא עיסוק תמידי בתשובה יגרום למצב הפוך. תהליך של ייאוש 
והתרחקות מהרצון לשוב בתשובה בעקבות רגשי נחיתות ותחושת כישלון של האדם. בעקבות 
חשש זה מעודד הרמב"ם את החוטא ואומר שאין הדבר כן. יתרה מכך, מעלת השב בתשובה 
תהליך  יצרם.  את  כובשים  שהם  היא  לכך  הסיבה  חטאו.  שלא  מצדיקים  יותר  אפילו  גדולה 

ההתקרבות אל ה' דורש מהם מסירות נפש גדולה וממילא מקשר אותם יותר אל הקב"ה.

לא רק האדם הפרטי צריך להיות עסוק בתשובה אלא גם האומה כולה. כמו שכשהאדם משנה 
– הוא נגאל, הוא לא היה במקום הטבעי שלו ועכשיו שב אל  את אורחות חייו ושב בתשובה 
עצמו, כך האומה כולה כאשר היא שבה בתשובה היא נגאלת מהמקום הלא טבעי שלה, הלא 

הוא הגלות. 

הרחבות
• האם תתכן גאולה בדורנו לפני עשיית תשובה?

וְאֵין יִשְׂרָאֵל נִגְאָלִין אֶלָּא בִּתְשׁוּבָה. הרב צבי יהודה קוק חזר פעמים רבות על כך שתהליך שיבת 
ציון בימינו הוא חלק חשוב בתהליך הגאולה, על אף מצבו הרוחני של עם ישראל שעדיין אינו 
מושלם כלל. דבר זה קשה לכאורה מדברי הרמב"ם הללו, שלימד שהגאולה תהיה דווקא במצב 

שבו ישראל עושים תשובה.

הרב צבי יהודה, התייחס לשאלה זו פעמים מספר, וענה: "החלטת ההלכה ש'אין ישראל נגאלין 
אלא בתשובה' הוא ביחס לשלימות הגאולה, שהיא בשלימות התשובה, ואינה גורעת מהודעת 
וכן  התשובה.  של  דרכה  גם  שכן  מעט(,  )מעט  קימעא  קימעא  בהדרגת  היא  שהגאולה  חז"ל 
הדברים מפורשים ומבוררים בדבר ד' על ידי נבואת יחזקאל פרק לו. ביאת המשיח היא בהדרגה, 

והתיקון לכך הוא בהדרגה..." ]אגרת למערכת 'עמודים', מי"ג בסיוון התשל"ו[. 

ובמקום אחר הסביר: "שמדרגות בתשובה. בתחילה התשובה לא שלימה, ואז יש חבלי משיח, 
אחת',  פעם  גוי  יולד  'אם  הנביא:  כדברי  ישראל,  כלל  של  השלימה  ההתגלות  של  לידה  חבלי 
ואז מופיעה התשובה השלימה. ובאמת הדברים מבוארים באורות התשובה ]פרק יז, סעיף ב[: 
 - ואל תכונתה  רוחה  אל  אל מהותה,  אל ארצה,  לשוב  בכללה  'התעוררות חפצה של האומה 
באמת אור של תשובה יש בה...'. מתוך התשובה אל ארץ ישראל 'והביאך ה' אל הארץ אשר ירשו 
תחול סייעתא דשמיא מיוחדת לפתיחת  אבותיך וירישתה...', מתוך ירושתך את הארץ, על זה 

הלבבות..." ]מתוך התורה הגואלת, אורות הגאולה ונתיבותיה ד[. 

שאלות לדיון
א. כשהרמב"ם מנמק מדוע כדאי לשוב בתשובה הוא כותב "כדי שימות והוא בעל תשובה ויזכה 
לחיי העולם הבא". לכאורה יש בכך פחיתות, שהרי צריך לשוב מאהבת ה' ולא כדי לקבל שכר?

ב. איך נתחיל לתקן מידות שאינן מתוקנות? מהו היסוד לתיקונן?

לעילוי נשמת ששון בן רינה ז"ל

 פֶּרֶק שְׁבִיעִי

נחיצות התשובה ומעלתה

א הוֹאִיל וּרְשׁוּת כָּל אָדָם נְתוּנָה לוֹ, כְּמוֹ שֶׁבֵּאַרְנוּ )לעיל ה,א( - יִשְׁתַּדֵּל אָדָם לַעֲשׂוֹת תְּשׁוּבָה 
וְלִנְעֹר כַּפָּיו מֵחֲטָאָיוױ, כְּדֵי שֶׁיָּמוּת וְהוּא בַּעַל תְּשׁוּבָה, כְּדֵי שֶׁיִּזְכֶּה לְחַיֵּי הָעוֹלָם הַבָּא. 

ב לְעוֹלָם יִרְאֶה אָדָם אֶת עַצְמוֹ כְּאִלּוּ הוּא נוֹטֶה לָמוּת, וְשֶׁמָּא יָמוּת בִּשְׁעָתוֹ, וְנִמְצָא עוֹמֵד 
בַּחֲטָאָיו. לְפִיכָךְ יָשׁוּב מֵחֲטָאָיו מִיָּד, וְלֹא יֹאמַר: כְּשֶׁאַזְקִין אָשׁוּב, שֶׁמָּא יָמוּת קֹדֶם שֶׁיַּזְקִין. 

הוּא שֶׁשְּׁלֹמֹה אוֹמֵר בְּחָכְמָתוֹ: "בְּכָל עֵת יִהְיוּ בְגָדֶיךָ לְבָנִים"ױ )קהלת ט,ח(.

ג וְאַל תֹּאמַר שֶׁאֵין הַתְּשׁוּבָה אֶלָּא מֵעֲבֵרוֹת שֶׁיֵּשׁ בָּהֶן מַעֲשֶׂה, כְּגוֹן זְנוּת וְגָזֵל וּגְנֵבָה; כְּשֵׁם 
מִן  מֵהֶןױ:  וְלָשׁוּב  בְּדֵעוֹתױ רָעוֹת שֶׁיֵּשׁ לוֹ  לְחַפֵּשׂ  צָרִיךְ  כָּךְ הוּא  מֵאֵלּוּ,  אָדָם לָשׁוּב  שֶׁצָּרִיךְ 
וְהַכָּבוֹד,  הַמָּמוֹן  וּמֵרְדִיפַת  הַהֶתֶלױ,  וּמִן  הַתַּחֲרוּת,  וּמִן  הַקִּנְאָה,  וּמִן  הָאֵיבָהױ,  וּמִן  הַכַּעַס, 
וּמֵרְדִיפַת הַמַּאֲכָלוֹת וְכַיּוֹצֵא בָּהֶן - מִן הַכֹּל צָרִיךְ לַחֲזֹר בִּתְשׁוּבָה. וְאֵלּוּ הָעֲווֹנוֹת קָשִׁין מֵאוֹתָן 
שֶׁיֵּשׁ בָּהֶן מַעֲשֶׂה; שֶׁבִּזְמַן שֶׁאָדָם נִשְׁקָע בָּאֵלּוּ - קָשֶׁה הוּא לִפְרֹשׁױ. וְכֵן הוּא אוֹמֵר: "יַעֲזֹב 

רָשָׁע דַּרְכּוֹ וְאִישׁ אָוֶן מַחְשְׁבֹתָיו"ױ )ישעיה נה,ז(. 

ד אַל יְדַמֶּה בַּעַל תְּשׁוּבָה שֶׁהוּא מְרֻחָק מִמַּעֲלַת הַצַּדִּיקִים מִפְּנֵי הָעֲווֹנוֹת וְהַחַטָּאוֹת שֶׁעָשָׂה. 
אֵין הַדָּבָר כֵּן, אֶלָּא אָהוּב וְנֶחֱמָד הוּא לִפְנֵי הַבּוֹרֵא, וּכְאִלּוּ לֹא חָטָא מֵעוֹלָם. וְלֹא עוֹד אֶלָּא 
מָקוֹם  חֲכָמִים:  אָמְרוּ  יִצְרוֹ.  וְכָבַשׁ  מִמֶּנּוּ  וּפֵרֵשׁ  הַחֵטְא  טַעַם  טָעַם  שֶׁהֲרֵי  הַרְבֵּה,  שֶׁשְּׂכָרוֹ 
גְּדוֹלָה  מַעֲלָתָן  לַעֲמֹד בּוֹ; כְּלוֹמַר:  יְכוֹלִין  צַדִּיקִים גְּמוּרִין  אֵין  שֶׁבַּעֲלֵי תְּשׁוּבָה עוֹמְדִין בּוֹ - 

מִמַּעֲלַת אֵלּוּ שֶׁלֹּא חָטְאוּ מֵעוֹלָם, מִפְּנֵי שֶׁהֵן כּוֹבְשִׁין יִצְרָן יָתֵר מֵהֶן. 

ה כָּל הַנְּבִיאִים כֻּלָּן צִוּוּ עַל הַתְּשׁוּבָה, וְאֵין יִשְׂרָאֵל נִגְאָלִיןױ אֶלָּא בִּתְשׁוּבָה•. וּכְבָר הִבְטִיחָה 
תּוֹרָה שֶׁסּוֹף יִשְׂרָאֵל לַעֲשׂוֹת תְּשׁוּבָה בְּסוֹף גָּלוּתָן, וּמִיָּד הֵן נִגְאָלִין, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְהָיָה כִי יָבֹאוּ 
עָלֶיךָ כָּל הַדְּבָרִים... וְשַׁבְתָּ עַד יי אֱלֹהֶיךָ... וְשָׁב יי אֱלֹהֶיךָ אֶת שְׁבוּתְךָ וְרִחֲמֶךָ, וְשָׁב וְקִבֶּצְךָ 

מִכָּל הָעַמִּים אֲשֶׁר הֱפִיצְךָ יי אֱלֹהֶיךָ שָׁמָּה" )דברים ל,א-ג(.

)ראה  האדם  של  מעשיו  את  אליהם  מייחסים  ולכן  העשייה,  אברי  הן  מֵחֲטָאָיו – הידיים  כַּפָּיו  וְלִנְעֹר 
בְגָדֶיךָ  יִהְיוּ  "ניעור הכפיים" מהחטא משמעותו התנתקות ממנו. בְּכָל עֵת  למשל יונה ג,ח; תהלים כד,ד(. 

מֵהֶן – לקיים  וְלָשׁוּב  ה,ב.  ביאור  לעיל  דֵעוֹת – ראה  עת.  בכל  מחטא  נקי  היה  הוא:  לְבָנִים – משל 
ליצנות.  שטות,  הֶתֶל – רוח  אֵיבָה – שנאה.  א,ו(.  א,ד;  )דעות  בדרכיו  וללכת  לה'  להידמות  עשה  מצוַת 
קָשֶׁה הוּא לִפְרֹשׁ – מפני שההרגל לעשות מעשים רעים מתקבע בדעתו של האדם כמחשבה שקשה 
זאת מעשה רע חד פעמי אפשר להפסיק שלא לעשות אותו עוד. מבחינה  ולעומת  לעקור אותה, 
]מעשיו[  דַּרְכּוֹ  "יַעֲזֹב רָשָׁע  וְכֵן הוּא אוֹמֵר:  )לביאור, ראה מו"נ ג,ח(.  זו, "קשים הרהורי עברה מעברה" 
יַרְבֶּה לִסְלוֹחַ".  וִירַחֲמֵהוּ וְאֶל אֱלֹהֵינוּ כִּי  וְיָשֹׁב אֶל ה'  מַחְשְׁבֹתָיו ]תפיסותיו הרעות[  ]רֶשַׁע[  וְאִישׁ אָוֶן 
חזרת  לארץ,  חזרה  שהוא  הנשגב,  הראשוני,  למעמד  חזרה  היא  הפשוט  במובנה  נִגְאָלִין – הגאולה 

מלכות בית דוד, בניין המקדש והשבת המשפט וכל דיני התורה על כנם )מלכים יא,א1(.

תשובה בכל עת

תשובה 

מתפישות רעות

מעלת התשובה
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ביאורים
בהלכות הללו מלמד אותנו הרמב"ם עד היכן התשובה פועלת. ישנם כמה סוגי אנשים: אדם 

שחטא, רחוק ורשע.
יש מקרים של אדם צדיק שנפל ועשה חטא. התשובה שהוא עושה מקרבת אותו שוב לשכינה 
ולקרבת ה'. הרמב"ם מביא שלושה פסוקים כדי להוכיח זאת. שלושת הפסוקים מלמדים על 
כמה סוגי תשובה. בין אם עשה תשובה מעולה ושב עד ה', ובין אם תשובתו היא כתגובה לעונש 

וייסורים, ואפילו אם רק הרהר בתשובה והתחיל לשוב - כל אלו מקרבים אותו לשכינה. 
סוג נוסף של אדם הוא אדם רחוק. אדם שכל אורח חייו מנותק מתורה ומצוות. הוא אינו עושה 
זאת כהתרסה או כיציאה נגד ה', אלא מתוך השתקעות בעולם החומר. גם אדם כזה, שמושגי 
מציאותו  משוקץ,  היה  הוא  אתמול  התשובה.  ידי  על  לה'  מתקרב  ממנו,  רחוקים  הקדושה 
הרוחנית הייתה כמו שקץ שמטמא את סביבתו. הוא היה מרוחק - אפילו שאינו משפיע רעה 
על הסביבה - הוא רחוק מה'. הוא אף תועבה שמשמעה "תועה אתה בה" משום שהוא עסוק 
בתרבות ובמעשים שאינם מתאימים לו. אולם אם יעשה תשובה הוא יתקרב לה', יהיה אהוב 

לפניו, ה' יחמוד לקרבתו, ואף יתחבר אליו כידיד.
הסוג האחרון הוא הרשע, מי שבאורח חייו מתריס כנגד ה'. אדם כזה אינו רק רחוק מה' אלא אף 
מובדל. יש מחיצה בינו לבין ה', ולכן תפילותיו לא נענות והמצוות הבודדות שעושה לא נחשבות 
כזכויות. הן שבויות בידי יצרו הרע ומחזקות אצלו את הרוע. כשהוא שב בתשובה - הוא לא 
רק מתקרב לה' אלא דבוק אליו, והמצוות הקודמות שעשה משתחררות מהיצר הרע והופכות 

לקדושה. לכן זה נחשב שהעוונות נהפכו לזכויות.
בבושה  מתמלא  עיניו,  מול  צף  מקדושה,  המרוחק  הרחוק,  ועברו  בתשובה,  ששב  כזה  אדם 
ובענווה. לכן אסור להזכיר לו את עברו, להעציבו יותר ולגרום לו להתדרדר ולשקוע בעולמו 
הקודם. אך בעל התשובה עצמו צריך לזכור שגם אם מקניטים אותו והוא מצליח שלא לשקוע 

בעבר - זה נחשב המשך תשובתו וזכויותיו עולות. 

הרחבות
• תשובתו של אחאב

וְיָדִיד.  קָרוֹב  וְנֶחֱמָד,  אָהוּב  וְהַיּוֹם הוּא  וְתוֹעֵבָה,  וּמְרֻחָק  מְשֻׁקָּץ  הַמָּקוֹם,  לִפְנֵי  שָׂנוּי  זֶה  הָיָה  אֶמֶשׁ 
המלך אחאב היה מלך ששכלל ופיתח מאד את העבודה הזרה בעם ישראל, עד שאמרו חז"ל 
בתלמוד הירושלמי שהוא העיד על עצמו: "ולא הנחתי ע"ז בעולם שלא עבדתי אותה". באותו 
לעם  בצורת  שתהיה  לגזור  והחליט  ה',  הנהגת  כנגד  קשים  דברים  מאחאב  שמע  אליהו  זמן, 

ישראל.
בעקבות כך, אחאב מתחיל בעשיית תשובה: "כיון ששמע כן התחיל בוכה, הדא הוא דכתיב )זה 
'ויהי כשמוע אחאב את הדברים האלה ויקרע את בגדיו וישם  הוא שכתוב( ]מלכים א כא כז[ 
שק על בשרו ויצום וישכב בשק ויהלך אט...' כתיב ]מלכים א כא כח כט[ 'ויהי דבר ה' אל אליהו 
ראה מנה טובה  התשבי לאמר הראית כי נכנע אחאב מלפני', אמר הקדוש ברוך הוא לאליהו, 
שנתתי בעולמי אדם חוטא לפני כמה ועושה תשובה ואני מקבלו, הדא היא דכתיב: 'הראית כי 
נכנע אחאב מלפני' חמית אחאב עבד תשובה )ראית אחאב עשה תשובה( יען כי נכנע אחאב 

מפני לא אביא הרעה בימיו בימי בנו אביא הרעה על ביתו" ]ירושלמי סנהדרין פרק י הלכה ב[.
כח  לך  "ותדע  אחאב:  של  מתשובתו  חז"ל  למדו  אליעזר  דרבי  בפרקי  גם  לירושלמי,  בדומה 
התשובה בא וראה מאחאב מלך ישראל שגזל וחמד ורצח שנאמר הרצחת וגם ירשת ושלח וקרא 
ובצום  יום שלשה פעמים  בכל  )לאחאב( מלקות ארבעים  לו  נותן  והיה  יהודה  ליהושפט מלך 
ובתפלה היה משכים ומעריב לפני הקב"ה ועוסק בתורה כל ימיו ולא חזר על מעשיו הרעים עוד 

ונרצת בתשובתו, שנאמר הראית כי נכנע אחאב מפני" ]פרק מב[.

שאלות לדיון
א. בעל תשובה שביישו אותו במעשיו הראשונים, צריך לשמוח או להתבייש?

ב. האם מותר להזכיר לבעל תשובה את חטאיו בעבר, כדי לביישו על מנת שיתרבו זכויותיו? 
מדוע?

ו1 גְּדוֹלָה תְּשׁוּבָה, שֶׁמְּקָרֶבֶת אֶת הָאָדָם לַשְּׁכִינָהױ, שֶׁנֶּאֱמַר: "שׁוּבָה יִשְׂרָאֵל עַד יי אֱלֹהֶיךָ" 
"אִם תָּשׁוּב  וְנֶאֱמַר:  עָדַי(,  שֻׁבוּ  יי  נְאֻם  )יואל ב,יב; ושם:  יי"  נְאֻם  עָדַי  "שֻׁבוּ  וְנֶאֱמַר:  יד,ב(,  )הושע 

יִשְׂרָאֵל נְאֻם יי אֵלַי תָּשׁוּב" )ירמיה ד,א(, כְּלוֹמַר: אִם תַּחֲזֹר בִּתְשׁוּבָה - בִּי תִּדְבַּק. 

וּמְרֻחָק  מְשֻׁקָּץױ  הַמָּקוֹם,  לִפְנֵי  שָׂנוּיױ  זֶה  הָיָה  אֶמֶשׁ  הָרְחוֹקִים:  אֶת  מְקָרֶבֶת  הַתְּשׁוּבָה  ו2 
וְכֵן אַתָּה מוֹצֵא שֶׁבְּלָשׁוֹן שֶׁהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ  וְיָדִיד•.  וְנֶחֱמָד, קָרוֹב  וְהַיּוֹם הוּא אָהוּב  וְתוֹעֵבָה, 
"וְהָיָה  שֶׁנֶּאֱמַר:  רַבִּים,  בֵּין  יָחִיד  בֵּין  הַשָּׁבִים,  אֶת  מְקָרֵב  בָּהּ   - הַחַטָּאִיםױ  אֶת  מְרַחֵק  הוּא 
בִּמְקוֹם אֲשֶׁר יֵאָמֵר לָהֶם לֹא עַמִּי אַתֶּם, יֵאָמֵר לָהֶם בְּנֵי אֵל חָי" )הושע ב,א(, וְנֶאֱמַר בִּיכָנְיָה 
יִהְיֶה  "אִם  כב,ל(,  )ירמיה  בְּיָמָיו"  יִצְלַח  לֹא  גֶּבֶר  עֲרִירִיױ,  הַזֶּה  הָאִישׁ  אֶת  "כִּתְבוּ  בְּרִשְׁעוּתוֹ: 
כָּנְיָהוּױ בֶן יְהוֹיָקִים מֶלֶךְ יְהוּדָה חוֹתָם עַל יַד יְמִינִי"ױ )שם כב,כד(. וְכֵיוָן שֶׁשָּׁב בְּגָלוּתוֹ, נֶאֱמַר 
יי,  נְאֻם  עַבְדִּי  שְׁאַלְתִּיאֵל  בֶּן  זְרֻבָּבֶל  אֶקָּחֲךָ  צְבָאוֹת,  יי  נְאֻם  הַהוּא  "בַּיּוֹם  בְּנוֹױ:  בִּזְרֻבָּבֶל 

וְשַׂמְתִּיךָ כַּחוֹתָם" )חגי ב,כג(.

ז1 כַּמָּה מְעֻלָּה מַעֲלַת הַתְּשׁוּבָה: אֶמֶשׁ הָיָה זֶה מֻבְדָּל מֵיי אֱלֹהֵי יִשְׂרָאֵל, שֶׁנֶּאֱמַר: "עֲוֹנֹתֵיכֶם 
הָיוּ מַבְדִּלִים בֵּינֵכֶם לְבֵין אֱלֹהֵיכֶם" )ישעיה נט,ב(; צוֹעֵקױ וְאֵינוֹ נַעֲנֶה, שֶׁנֶּאֱמַר: "גַּם כִּי תַרְבּוּ 
תְפִלָּה אֵינֶנִּי שֹׁמֵעַ" )שם א,טו(; וְעוֹשֶׂה מִצְווֹת וְטוֹרְפִיןױ אוֹתָן בְּפָנָיו, שֶׁנֶּאֱמַר: "מִי בִקֵּשׁ זֹאת 
מִיֶּדְכֶם רְמֹס חֲצֵרָי"ױ )שם א,יב(, "מִי גַם בָּכֶם וְיִסְגֹּר דְּלָתַיִם"ױ )מלאכי א,י(, "עֹלוֹתֵיכֶם סְפוּ עַל 

זִבְחֵיכֶם וְאִכְלוּ בָשָׂר"ױ )ירמיה ז,כא(. 

ד,ד(; צוֹעֵק  )דברים  אֱלֹהֵיכֶם"  בַּיי  הַדְּבֵקִים  "וְאַתֶּם  שֶׁנֶּאֱמַר:  בַּשְּׁכִינָה,  מֻדְבָּק  וְהַיּוֹם הוּא  ז2 
וְנַעֲנֶה מִיָּד, שֶׁנֶּאֱמַר: "וְהָיָה טֶרֶם יִקְרָאוּױ וַאֲנִי אֶעֱנֶה" )ישעיה סה,כד(; וְעוֹשֶׂה מִצְווֹת וּמְקַבְּלִיןױ 
עוֹד,  וְלֹא  )קהלת ט,ז(.  מַעֲשֶׂיךָ"  אֶת  הָאֱלֹהִים  רָצָה  כְבָר  "כִּי  שֶׁנֶּאֱמַר:  וְשִׂמְחָה,  בְּנַחַת  אוֹתָן 
וּכְשָׁנִים  כִּימֵי עוֹלָם  יִם  וִירוּשָׁלַָ יְהוּדָה  מִנְחַת  לַיי  "וְעָרְבָה  שֶׁנֶּאֱמַר:  לָהֶם,  שֶׁמִּתְאַוִּיםױ  אֶלָּא 

קַדְמֹנִיֹּת" )מלאכי ג,ד(.

ח1 בַּעֲלֵי תְּשׁוּבָה - דַּרְכָּם לִהְיוֹת שְׁפָלִים וַעֲנָוִים בְּיוֹתֵר: אִם חֵרְפוּ אוֹתָן הַכְּסִילִים בְּמַעֲשֵׂיהֶם 
הָרִאשׁוֹנִים, וְאָמְרוּ לָהֶם 'אֶמֶשׁ הָיִיתָ עוֹשֶׂה כָּךְ וְכָךְ', וְ'אֶמֶשׁ הָיִיתָ אוֹמֵר כָּךְ וְכָךְ' - אַל יַרְגִּישׁוּ 
לָהֶןױ, אֶלָּא שׁוֹמְעִין וּשְׂמֵחִים, וְיוֹדְעִים שֶׁזּוֹ זְכוּת לָהֶם, וְשֶׁכָּל זְמַן שֶׁהֵם בּוֹשִׁים מִמַּעֲשֵׂיהֶם 

שֶׁעָבְרוּ וְנִכְלָמִים מֵהֶן - זְכוּתָם מְרֻבָּהױ, וּמַעֲלָתָם מִתְגַּדֶּלֶת.

ח2 וְחֵטְא גָּדוֹל הוּא לוֹמַר לְבַעַל תְּשׁוּבָה 'זְכֹר מַעֲשֶׂיךָ הָרִאשׁוֹנִים', אוֹ לְהַזְכִּירָן לְפָנָיו כְּדֵי 
לְבַיְּשׁוֹ, אוֹ לְהַזְכִּיר דְּבָרִים וְעִנְיָנִים הַדּוֹמִין לָהֶם כְּדֵי לְהַזְכִּירוֹ מֶה עָשָׂה - הַכֹּל אָסוּר, וּמֻזְהָר 
עֲמִיתוֹ"  אֶת  אִישׁ  תוֹנוּ  "וְלֹא  שֶׁנֶּאֱמַר:  תּוֹרָה,  עָלֶיהָ  שֶׁהִזְהִירָה  דְּבָרִיםױ  הוֹנָיַת  בִּכְלַל  עָלָיו 

)ויקרא כה,יז(. 

שְׁכִינָה – השגחת ה' )מו"נ א,כה(. שָׂנוּי – שנוא. מְשֻׁקָּץ – מאוס. הַחַטָּאִים – הרגילים לחטוא. עֲרִירִי – בלא 
בנים. "חַי אָנִי נְאֻם ה' כִּי אִם יִהְיֶה כָּנְיָהוּ בֶן יְהוֹיָקִים מֶלֶךְ יְהוּדָה חוֹתָם עַל יַד יְמִינִי, ]גם אם יהיה כטבעת 
שחותמים בה, שאין מסירים אותה מן היד[ כִּי מִשָּׁם אֶתְּקֶנְךָ ]=אנתק אותך[". כָּנְיָהוּ – שמו האחר של 
יכניה. בִּזְרֻבָּבֶל בְּנוֹ – מכאן שהועילה תשובתו ונולד לו בן. צוֹעֵק – מתפלל. טוֹרְפִין – דוחים אותן ואין 
מקבלים אותן. שֶׁנֶּאֱמַר: "כִּי תָבֹאוּ לֵרָאוֹת פָּנָי ]במקדש בשלושת הרגלים[, מִי בִקֵּשׁ זֹאת מִיֶּדְכֶם רְמֹס 
תָאִירוּ  וְלֹא  המקדש[  דלתי  את  ויסגור  מכם  אחד  יבוא  ]הלוואי  דְּלָתַיִם  וְיִסְגֹּר  בָּכֶם  גַם  "מִי  חֲצֵרָי". 
מִיֶּדְכֶם".  מִזְבְּחִי חִנָּם ]לא תבערו אש לקרבנות[, אֵין לִי חֵפֶץ בָּכֶם אָמַר ה' צְבָאוֹת וּמִנְחָה לֹא אֶרְצֶה 
"עֹלוֹתֵיכֶם סְפוּ עַל זִבְחֵיכֶם וְאִכְלוּ בָשָׂר ]העולות, שהן כליל למזבח, הוסיפו אותן על זבחי שלמיכם 
וּמְקַבְּלִין,  )ראב"ע(.  ה'  אל  מתפללים  יִקְרָאוּ – בעודם  טֶרֶם  לפניי[".  לרצון  אינן  כי  הבשר,  את  ואכלו 
שֶׁמִּתְאַוִּים – לשון רבים, על כוחות המציאות. אַל יַרְגִּישׁוּ לָהֶן – יתעלמו מהם. זְכוּתָם מְרֻבָּה – זכותם 
הולכת ומתרבה. הוֹנָיַת דְּבָרִים – אמירה המצערת את הזולת )כגון העלבה(, שהתורה אסרה אותה )ל"ת 

רנא; ראה מכירה יד,יג(.

מעלת התשובה

הונאת בעל 

תשובה


